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الحمدلل رب العالمین والصلاۃ والسلام علی سیدنا محمد وآله الطاھرین نور المدن 
والخلق أجمعین وبعد: 

ھذا کتاب حاشیة العالم العلامة والحبر الفھامة الشیخ أحمد الطحطاوي علی مراتقيی 
الفلاح شرح نور الإیضاح في مذھب الإمام الأعظم أبي حنیفة النعمان رضي ال عنه فقد 
قال المؤلف عفا الله عنه في بدایة کتابه مذا: لما کان من الواجب صناعة علی کل مصنف 
ثلائة أشیاء البسملة والحمدلة والصلاۃ علی النبي کل ومن الجائز أربعة مدح الفن وذکر 
الباعث لە وتسمیة الکتاب وبیان کیفیته من التبویب والتفصیل افتتح المصنف کتابه بھا 
وقدمھا علی غیرھا لقوۃ حدیٹھا ولموافقة أسلوب القرآن ۔ 

لھذا فقد کان الکتاب في مضمونہ جامعاً وشاملاً لأمور کثیرۃ من الفقه وأصول الدین 
مستمداً ذلك من کتاب الله عز وجل القرآن الکریم ومما روي عن رسول اللہ قُ مستشھداً 
باحادیلہ وأقواله وأفعاله کما رواہ الثقات من الصحابة رضي اللہ عنھم متحدثاً عن کل باب 
منھا واحکامه کما نصت عليه الشریعة الإسلامیة وفي الختامء فإن هذا الکتاب ثمرۃ جھد 
طویل قام بە الشیخ أحمد الطحطاوي رضي اللہ عدہ مبتغیاً بذلك مرضاة اللہ ورسوله في 
خدمة الدین والإسلام. ونحن إذ نقدم هذا الکتاب للمسلمین راجین بذلك ثواب اللہ وعفوہ 
وغفرانه واللہ من وراء القصد۔ 


یہ بے ید ہے مور بک دی کو ہیں لی ان ین 


الحمد لل الذي اید الشریعة بوراٹھاء ورفع بھم منارھا وبسط مطوی أناٹھاء والصلاۃ 
والسلام علی سیدنا محمد أفضل مخلوق؛ وعلی آله وصبعه القائمین بالحقوق (آما بعد) : 
فھذہ تقبیدات لطیفة علی شرح نور الإیضاح المسمی بمراقي الفلاح آسال اللہ تعالی ان یمن 
بتمامھا: وحسن اختتامھا جمعتھا لمن هو قاصر مثلي راجیأً قبولھا من اللہ تعالی الولي العلي 
مأاخوذۃ مما کتبه المرحوم عبد الرُحمن أفندي خلوات؛ ومن شرح المؤلف الکبیر وشرح السید 
محمد أبي السعود رحم الله تعالی الجمیع وشکر منھم السعي والصنیع مع فوائد آخر من 
غیرھاء وفرائد فتح اللہ تعالی بھاء فما کان فیھا من صواب فمن المنقولاتء ومن خطا فمن 
کثیر الزلاٹء وعلی اللہ اعتمد في کل حال: وآساله الرضا والسٹر في الحال والمآل قال 
المؤلف: ف٭بسم الله الرحمن الرحیم)4 لما کان من الواجب صناعة علی کل مصنف ثلاثة أشیاء 
البسملة والحمدلة والصلاۃ علی النبي ِء ومن الجائز اربعة مدح الفن؛ وذکر الباعث لە 
وتسمیة الکتاب؛ وبیان کیفیتہ من التبویب والتفصیل افتتح المصنف کتابه بھا وقدمھا علی غیرھا 
لقوۃ حدیٹھاء ولموافقة اسلوب القرآن قال المحققون: یتبغي لکل شارع في فن أن یتکلم علی 
البسملة بحسب ذلك الفن الذي ذکرت فیه وھذا الفن هو الفقه الذي موضوعه فعل المکلف من 
حیث ما یعرض لە من الأحکام الخمسة؛ وھي الوجوب والندب والإباحة والحرمة والکراھق 
والتیان بالبسملة عمل یصدر من المکلف فلا بد أن یتصف بحکمء فتارۃ یکون فرضاً کما عند 
الذبح؛ وإنْ کان لا یشترط ھذا اللفظ بتمامه بل لا یسن وإنما المنقول باسم اللہ اللہ اکبر 
ویکفي کل ذکر خالص ال تعالی؛ ولا یرد حل ذبیحة ناسي التسمیة لان الشرع أقام کوئە مسلماً 


مقام الذکر للعجز؛ وتارة یکون واجباً علی القول بأنھا آیة من الفاتحةء وإِنْ کان خلاف 
المذھب لان الآخبار الواردة فیھا مع المواظبة تفید الوجوب؛ وتارة یکون سنة کما في 
الوضوء: وأول کل آمر ذي بال وعنە الأکل والجماع ونحوھماء وتارۃ یکون مباحاً کما ھي بین 
القاتحة والسورة علی الراجحء وفي ابتداء المشي والقعود مثلاً لأنھا إنما تطلب لما فیه شرف 
صوناً عن اقتران اسمه تعالی بالمحقراتء وتیسیراً علی العباد فان أتي بھا في محقرات الأمور 
کلبس النعال علی وجه التعظیم والتبركء فھو حسن وتارة یکو التیان بھا حراما کما عند 
الزناء ووطء الحائض فیشرب الخمر وأکل مغصوب:؛ أو مسروق قبل الإستحلال؛ آو اأداء 
الضمانء والصحیح أنە إِنْ استحل ذلك عند فعل المعصیة کفر وإلا لا وتلزمه التوبة إلا إذا 
کان علی وجه الإستخفاف فیکفر أیضاء وممًا فرّع علی القول الضعیف ما في آخر کتاب الصید 
من الدر المختار أن السارق لو ذبح الشاة المسروقة ووجدھا صاحبھا لا تڑکل لکفر السارق 
پتسمیته علی المحرم القطعي بلا تملكء ولا إذن شرعي؛ واعلم ان المستحل لا یکفر إلا إذا 
کان المحرم حراماً لعینهء وثبتت حرمته بدلیل قطعي وإلا فلا صرح بە في الدرر عن الفتاوي في 
آخر کتاب الخطرء فینبغي أن تڑکل هذہ الشاۃ ویژیدہ قولھم تصح التضحیة بشاۃ الغصب لکنه 
لا یحل لە التناولء والإنتفاع علی المفتي بە وإِنْ ملکھا قبل اداء الضمانء أو رضا مالکھا 
بأدائہ آو إبرائه أو تضمین القاضيی لان الحل قضیة آخری غیر الملكء وتارۃ یکون التیان بھا 
مکروعاً کما في آول سورة براة دون آثناٹھاء فیستحب وعند تعاطي الشبھات؛ ومنە عند شرب 
الدخانء وفيی محل النجاسات فإن قیل الإبتداء بالباءء ولفظ اسم لیس ابتداء باسم اللہ تعالی 
لأنھما لیسا من أسمائه تعالی جیب عن الثاني بان التصدیر باسم اللہ تعالی إما أنْ یکون بذکر 
اسم خاص٤‏ کلفظ الله مثلاّء آو بذکر اسم عام کلفظ اسم مضاف إليه تعالی؛ زا ای جب 
آسمائہ تعالی لعموم الإضافة ویستفاد منە التبرك بالجمیع وھو اولی وعن الأول بأن الباء من 

تمة ذکرہ علی الوجه المطلوبء قال القطب عبد القادر الجیلانيی: الإاسم الأعظم حو ال لکن 
بشرط أن تقول الله ولیس في قلبك سواہ کذا في شرح المشکاة والرحمن الرحیم صفتان 
مشبھتان بنیتا للمبالغة أي یفید أنھا بحسب المادة والاستعمال لا بحسب الصیغة والوضع لان 
صیغ المبالفة متحصرۃ في الخمسة المشھورۃ ومنھا فعیل بشرط أن یکون عاملاً للنصب 
ورحیم هنا لیس عاملاً لە؛ وبشرط ان یکون محوّلاً عن قاعل؛ ولذا قالوا: إن کریعاً وظریقاً 
لیسا منھا لعدم تحویلھماء واختلف في الرحمن؛ والرحیم ھل ھما بمعنی واحد کندمان وندیم 
ذکر احدھما بعد الآخر تاکیداً قیل نعمء وقیل بینھما فرق فالرحمن أبلغ من الرحیم؛ ]ما بحسب 
شمول الرحمٰن للدارین واختصاص الرحیم بالآخرة فإنه المعافيء والعفو یختص بالمؤمنین فيی 
الآخرةۃ ویؤیدہ جدیث الرحمة المسلسل بالأولیة: واما باعتبار جلائل النعم؛ ودقائقھاء فالأبلغیة 


علی الاوؤل من حیث الحکم؛ وعلی الثاني من حیث الکیف؛ وقیل فعلان لمبالغة الفعل: فیقید 
جلالة الفعل وفعیل لمبالغة الفاعل فیفید التکرار مرۃ بعد آخری ففي کل منھما مبالغة لیست في 
الآخر (قتمة) ورد في الحدیث : (إن الله خلق یوم خلق السموات والأرض مائة رحمةً کل رحمة 
طباق ما بین السماء والأرض فجعل في الأرض منھا واحدة فبھا تعطف الوالدۃ علی وندھاء 
والوحوش والطیور بعضھا علی بعحض؛ وأخر تسعاً وتسعین؛ فإذا کان یوم القیامة أکملھا بھذہ 
الرحمة) رواء أحمد وروی البخاري في کتاب التوحید من صحیحه عن أبي هریرة فیما یرویە 
رسول الله گل عن ربه عز وجل: طإن رحمتي سبقت غضبي* وفي روایة تغلب غضبي: 
والمراد بیان سعة الرحمة وشمولھا للخلق حتی کأنھا السابق والغالبء کما في شرح المشکاۃ؛ 
والمراد السبق والغلبة بإعتبار التعلق أي تعلق الرحمة غالب علی تعلق الغضب لن الرحمة 
مقتضی ذاته المقدسةء والغضب متوقف علی صدور ذنب من العبد قوله: (الحمد ل) قال 
بعضھم: إِن الأحکام المذکورة في البسملة تقال في الحمدلةء فتارۃ یکون الاتیان بھا واجباً أی 
فرضاً کما في خطبة الجمعة؛ وتارً یکون مندوباً کما في خطبة النکاح ونحوھاء وفي إبتداء 
الدعاءء والأمر ذي البال: وبعد أکل وشرب ونحو ذلك؛ وتارةً یکون مکروهاً کما في الاماکن 
المستقذرة وتارةً یکون حراماً کما في حال الفرح بالمعصیةء وبعد أکل حرام إلا أن یقصد 
الحمد علی حصول الغذاء من حیث هو المسٹلزم لو البدن اھ وذکر في الھندیة من الخطر 
والإباحة أن الحمدلة بعد أکل الحرام لا تحرم فینزل علی ھذاء وقوله کما في خطبة الجمعة 
یعني |ذا اقتصر علیھا فإنھا تجزیء وتقع فرضاً لا ان لفظھا متعین لأنە لو اقتصر علی تسبیحق 
آو تھلیلة تجزیء وتقع فرضا وتارة یکون سنة مؤکدۃ کما في الحمدلۂ بعد العطاس قوله: 
(شرف خلاصة عبادہ) اي المختارین من عبادہ الذین استخلصھم لحفظ الشریعة وھم العلماء 
غیر الأنبیاء قوله: (ہورائة صفوتہ) الباء للسببیة والمراد بالصفوۃ الأنبیاء والإضافة فیە وفي عبادہ 
وعبادہ لتشریف المضاف وقوله: خیر عبادہ بدل من صفوته وعباد جمع عابد من العبادة والاوؤل 
جمع عبد: والمراد بالعلماء هم أھل السنة والجماعة وھم آتباع أبيی الحسن الأشعري وأبي 
منصور الماتریدي رضي اللہ عنھما قال ل: (لا نزال طائفة من أمتي ظامرین علی الحق لا 
یضرھم من خالقھم حتی بأتي آمر الش) وھم علی ذلك وھؤلاء ھم أھل العلوم الشرعیةء 
والإلھیة من أعل السنة والجماعة لان الناس مع وجودھم آمنون من کل محنةء وضلالة دیق 
وقال پڑ: (العلماء ورثة الأنبیاء إِن الأنبیاء لا یوڑلون درھماً ولا دیناراء وائما وزٹوا العلم؛ 
غمن أخذہ أآخذ بحظ وافر)) صححہ جماعة وفي روایة: یحبھم أھل السماء وتستغفر لھم 
الحیتان في البحرء واإنما العالم من عمل بعلمهء وفي روایة اخری: اقرب الناس من درجة 
النبوة أھعل العلمء والجھادء وفي روایة أآخری: کاد حملة القرآن أنٔ یکونوا أنبیاء إلا أنھم لا 


ہیں یا یا با ا کل 


قب 0 و 


۸ خطبة الکتاب 


عبادہ وأمّھم بالعنایةء فاحسنوا لذاته العبادۃء وحفظوا شریعتہ وبلغوھا عبادہ وأشھد أن لا 


یوحی إلیھم؛ وفي روایة آخری من حفظ القرآن فقد أدرجت النبوۃ ہین جنبیه إلا أنه لا یرحی 
إلیەء وفي روایة أخری: علماء أمتي کأنبیاء بني إسرائیل۔ قال بعضھم: ھذا الحدیث لا أصل لە 
ولکن معناہ صحیح لما تقزر أنْ العلماء ورثة الأنبیاء قاله ابن حجر في شرح الھمزیة: قوله: 
(واأنتھم بالعنایة): أي َوّامم بالعنایة: أي بعنایته بھم یعنيی لہ اعتنی بھم: أي سھل لھم أفعال 
الخیر والبر فتیسرت لھم قوله: (فاحسنوا لذاته العبادة) اعلم أن العبادة أعلاھا أنْ تکون لذاتہ لا 
لطمع في جنة ولا خوف من نار جتی لو لم یکونا کان مستحقاً للعبادة وهي رتبة الکاملین من 
العباد وھم؛ وإِن أرادوا الجنة فإنما یریدونھا لکونھا محل المشاھدۃ والزیارة لا للتلذذ 
بالمستلذات: فإن ذلك عادة من ألفھا في الدنیاء وأوسطھا أَنْ یعبد للطمع في الجنةء والخوف 
من النارء وادناھا أن یعبد لتیسیر أمور معاشہ مثلاً في دنیاہہ فالمراد حینٹذ من خلاصة العباد 
لیس مطلق العلماء لأن ہذہ الرتبة لا تثبت لجمیعھم بل المراد الکاملون وقوله: فاحسنوا 
عطف علی أمدھم مع إفادة التفریعء والعبادة هي مطلق الطاعات؛ وفرّق شیخ الإسلام بین 
العبادۃ والطاعة والقربةء فالأولی ما تتوقف علی معرفة المعبود مع النیة؛ والثانیة امتثال الأمر 
والنھي عرف الاآمر والناھي أم لم یعرف؛ والثالثة ما تتوقف علی معرفة المتقرب إليهء وإِن لم 
تتوفف علی نیة کالعتق فاخصھا العبادۃء وأعمھا الطاعة لانفرادھا في النظر الموصل إلی معرفة 
الہ تعائی قوله: (وحفظوا شریعته) أي من کلام المبطلین والزائغین: فھي مستورۃ بھم لا یقدر 
أحد علی خرق منیع حجابھا وحفظوھا أیضاً بتقریرھاء والعمل بھاء والشریعة فعیلة بمعنی 
مفعولةء وهي الأحکام المشروعةء وهي النسب التامة المتعلقة بکیفیة الأعمال. قلبیة وجوارحیة 
کثبوت الوجوب للنیة في نحو الصلاۃ وثبوت السنیة للمضمضةء وثبوت الحرمة لبیع الخرر 
ونحو ذلك قولە: (وبلغوھا عبادہ) عطف مغایر؛ فإله لا یلزم من الحفظ التبلیغ٠‏ أو من عطف 
الخاص إِن أرید بالحفظ ما یعم الحفظ بالتقریر کما مر وخصه لمزید نفعه لقیام الأمر بە؛ 
وقالوا: إِنّ العالم لا یجب عليه السعي إلی الجاھل لإزالة جھلە؛ وإنّما یجب علی الجاھل أنْ 
یسعی ویسال العالم فإذا سأله وجبت إجابته ووجب إرشادہ قوله: (وأشھد ان لا إله إلاّ اللہ): 
أي اصدق بقلبي؛ وأقر بلساني مع الإذعانء والإنقیاد أئّه لا إله إلاً الہ والاإتیان بھا فيی 
الخطب مطلوب لخبر أبي داود والترمذي؛ والبیھقي؛ وصحسه مرفوعاً: کل خطبة لیس فیھا 
تشھد فھي کالید الجذماءء أي قلیلة البرکة کذا فيی شرح المواھب: والقول الجامع المندفع 
عنه الموائع في معناھا ألّه لا معبود مستحق للعبادة إلاّ الواجب الوجود المستحق لجمیع 
المحامد في الواقع کما قاله العصام في الأصول قال السنوسي: وإِنْ شثت قلت لا مستغنی علی 
العموم؛ ولا مفتقر إليه علی العموم إلاً الله عز وجل قال: وھذا المعنی أظھر من الاوّل وأقرب 
منه؛ وھو أصل لە إذ لا یستحق ان یعبد: أي یذل له کل شيء إلا من کان مستغتیاً عن کل 


ک ےرعفہ مو بجاو وت ای ہے کات و نے 


خطبة الکتاب ۹ 


إلە إلا اللہ الملك البر الرحیم؛ وأشھد أَنَٔ سیدنا محمداً عبدہ ورسولە النبي الکریم القائل 


شيء ومفتقراً إليه کل شيء فظھر أَنٔ العبارۃ الثانیة أحسن من الأولی لأنھا تستلزم اندراج جمیع 
عقائد الإیمان تحت ھذہ الکلمة الشریفة؛ وینبغي أنْ لا یطیل مد ألف لا جذأاء وأنْ یبقطع 
الھمزة من إلەء ومن إِلإّ؛ء ون یشذد اللام ون یفخم اللفظ المعظم اھ ویتبغي أنْ یظھر الھاء 
من لفظ الجلالةء وفي شرح الجوعرۃ لمؤلفھا اختلف. هل الأفضل للمکلف عند التلفظ بلا إله 
إلاً اللہ مذ ألف لا النافیة یعني مذاً زائداً علی المذ الطبیعي؟ إذ هو لا ہڈ منہ؛ أو القصر یعني 
الإاقتصار علی المد الطبیعيء فمنھم من اختار المدٌ لیستشعر المتلفظ بھا نفي الألوھیة عن کل 
ما سواہ تعالی ومنھم من اختار القصر لثلا تخترمہ المنیة قبل التلفظ بذکرہ تعالی٠‏ وفرق الفخر 
ہین أنْ یکون أول کلام یعني عند دخوله في الإسلامء فتقصرہ وإلاً فتمذء ومن الواجب ان 
یستحضر الذاکر في ذھنہ عند النفي وجود الفرد المعبود الواجب الوجودہ وإلا فالنفي مطلقاً 
کفر والعیاذ بالله تعالیء رر وی مَالَكَ وغیرہ: أفضل ما قلت أنا والنبیون من قبلي لا إله إلا اش 
ویتفرع عليه أله لو حلف لیذکرن الل تعالی بأفضل الذکر یبر بھا قولە: (الملك) اخص من 
المالك لائه من ملك الأشیاء وتصرف بالأمر والنھي؛ ولا یلزم في المالك أنْ یکون متصرفاً 
بھما قوله: (الہر) المحسن والبار التقي والطائع قوله: (واشھد أن سیدنا) من ساد قومہ یسودھم 
سیادۃ من باب کتب والاسم السؤدد بالضم وھو المجد والشرفء والسید الرٹیس؛ والکریم؛ 
والمالكء واختلف في أصله؛ فقیل : سیود ہوزن فیعل بسکون الیاء؛ وکسر العین؛ وھو مذھب 
البصریین اجتمع فيه الواو والیاء وسبقت اأحداھما بالسکون؛ فقلبت الواو یاء وأدغمت الیاء فيی 
الیاء لاجتماع المثلینء والقاعدة أَنَّ المدغم و الذي ینقلب ویرد من جنس المدغم فيه لکن لما 
کانت الیاء أخف من الواو قلبت یاء مطلقاًء وقیل: ہفتح العین وھو مذھب الکوفیین لأنہ لا 
یوجد فیعل بکسر العین في الصحیح فتعین الفتح قیاساً علی عیطل ونحوہ ثم آبدلت الفتحة 
کسرۃ لمناسبة الیاء وقیل : أاصله سوید کأمیرء فاستثظلت الکسرۃ علی الواو فحذفت٠‏ فاجتمع 
ساکنان الواو والیاء فقلبت الواو پاء وادغمت في الیاء کما في الصحاح٠‏ والمصباح وغیرھما قال 
الفاسي في شرح الدلائل: والآزل شر اھ قولە: (محمدا) قیل هو في التسمیة سابق علی 
احمد قاله ابن القیم وذھب القاضي عیاض إلی أنّ أحمد کان قبل محمد لأن تسمیته باحمد 
وفعت في الکتب السابقةء وتسمیته ہمحمد وقعت في القرآن قال ابن العربي: وآسماؤہ پل 
ألف کأسمائه تعالیء وھي توقیفیة کأسمائه تعالی علی المختار ومحمد أشھر وأفضل من 
أحمد علی الأصح کذا في حاشیة الحموي علی الإشباہء وآحمد افعل تفضیل محوّل عن 
الفاعل کاعلمء أو عن المفعول کأشھر لکن الاول لأفعل التفضیل آکثر آفادہ المنلا علي في 
شرح الشمائل؛ ومن عجائب خصائصہ قيٍ أَنْ حمی اللہ ھذین الإسمین أنْ یسمی باحدھما أحد 
قبل زمانہ پل مع ذکرھما في الکتب القدیمةء والأمم السابقة ومع أَنھما من الأعلام المنقولة 


٠‏ خطبة الکتاب 


فلم بقع ذلك لأحد قبله صا آا احمد فبالإتفاق؛ وآا محمد فعلی الأصح کما ذکرہ الشھاب 
في شرح الشفاء وقیل: : لما قرب زمانه ونشر أھل الکتابِ نعته سمی بعض العرب آبناءھم 
بمحمد رجاء أَنْ یکون أحدھم هو والل أعلم حیث یجعل رسالتہ؛ وکنیتہ گل أبو القاسم لہ 
آکبر اولادہ: وأوٌلھم وقیل: لائہ یقسم الجنة ب بین أھلھاء ویشترط لصحة الإیمان بە َلٍ معرفة 
اسمه إذ لا تتم المعرفة إِلأً بەء وکونە بشراً من العرب؛ وکونە خاتم النبیین اتفاقاً لورود ذلك 
القواطع المتواترۃ؛ ولا یشترط معرفة اسم أبيه عندنا کما قاله العلامة زین في کتاب السیر من 
الإشباہ وتبعه الحموي؛ واشترط ذلك جمع من المحدثین کما في اتحاف الموالي شرح بد 
الأمالي (نبیہ) لا یشترط عندنا في إسلام الکافر لفظ الشھادتین؛ ولا ترتیبھما لأئھم نصوا علی 
ان من أنکر الصائع جل وعلا إسلامه بلا إله إلاً اللہ ومن أقر بالوحدانیةء وأنکر الرسالة 
لمحمد پل یدخل في الإسلام بمحمد رسول الل؛ وقالوا: إِنّ من صلی في الوقت مقتدیاء 
رمچ عاظ وک ما اؤحائم رش التیخای خنیحت الو رکا اتا فان اکا لا إله إلا 
الله محمد رسول الله صار مسلما ولای یشترط أُنْ بعرف معنی ھذہ الکلمات إذا علم أنه 
الإسلام: ومن کان اسمه محمداً لا باس أنْ یکنی أبا القاسمء وما رواہ البخاري وغیرہ من 

قولہ پل: (سموا باسمي ولا تکنوا بکنیتي) منسوخ لن علیاً رضي الله عنه کئی ابنه محمد بن 
الحنفیة أبا القاسم ولولا علمه بالنسخ لما کناہ بھاء ٭ آو یقال: کان الٹھي مخصوصآً ہزمانہ ےل 
لائع الإلتباس کما ذکرہ الفقھاء في کتاب الإستحسان قوله: (عبدہ) من الصفات التي غلبت 
علیھا الإسمیة مشتق من العبودیة التي هي التذلل؛ والخضوع لا من العبادة التي هي غایتھا قاله 
الشھاب القلیوبي: وتبقی العبودیة في الجنة دون العبادة فھي أفضل من العبادۃ علی الصحیح؛ 
وھو اشرف اوصافه وأحبھا إلیە گل لأله أحبھا إلی اللہ تعالی ومن ثم وصفە به في أشرف 
المقامات قوله: (ورسولہ) فعول بمعنی مفعولء وھو إنسان حر ذکر أوحي إليه بشرع؛ وأمر 
بتبلیغەء فإن لم یژمر بتبلیغہ: فھو نبي فقط کما هو المشھور عندھمء وقیل: مترادفان قوله: 
(النبي) فعیل بمعنی فاعل من التب وھو الخبر لأله مخبر عن الله عز وجلء أو بمعنی مفعول 
لأنه مخبر فھو من المھموز عند المحققین منھم سیبویه وھو الحق کما قاله الزمخشري 
والرضي وغیرھما قال في الصحاح نقلاً عن سیبویە: غیر أنھم ترکوا الھمز في التبي کما ترکوہ 
في الذریق والبریةء والخابیة إلا امل مکكةء فإِنھم یھمزون ھذہ الأحرف یعني ھذہ الکلمات؛ 
ولا یھمزون في غیرماء ویخالفون العرب في ذلكء وفي المصباحء والإبدال والإدغام لعغة 
فاشیةء وقیل: من النبوۃ ب بمعنی الرفعة لأنه رفیع الرتبة فأبدلت الواو یاء لسبقھا وسکونٹھاء 
وروی أبو داود مرفوعاً أنّ الأنبیاء مائة ألف وأربعة وعشرون ألفا والرسل منھم ثلثمائة وثلاثة 
عشر وفي بعض الأخبار: إنُ الأنبیاء الف آلف؛ أو مائتا الف وأربعة وعشرون الفاً قال 


خطبة الکتاب 4 
تعلموا العلم وتعلموا لە السکینة والحلم وعلی آله وأصحابه القائمین بنصرۃ الدین في الحرب 


النسفي: في بحر الکلام والسلامة في ہذا المقام أن تقول آمنت باللہ؛ وہجمیع ما جاء من عند 
الله علی ما آراد اللہ تعالی بە؛ وبجمیع الأنبیاء والرسل حتی لا یعتقد نبیاً من لیس نبا أو عکسه 
قوله:(الکریم) فعیل بمعنی مفعول لآنه آکرمہ اللہ تعالی علی جمیع خلقه حتی الرؤساء الأربعة 
من الملائکة خلافاً لمن شذ من المعتزلةء وخرق الإجماع؛ ویحتمل أنْ یکون کریم بمعتی 
مکرم اسم فاعل وکرمہ 8ل ظاھرء بل انتھی کمالہ إليه 8ےا في الدنیا والآخرۃ قولە: (القائل 
تعلموا العلم) فیە براعة استھلال کقولە: آنفاً فاحسنوا لذاته العبادة وقوله: وحفظوا شریعتہء 
والعلم والمعرفة بمعنی واحد؛ وإِنما لا یطلق عليه تعالی عارف لعدم ورود الشرع بە قال رسول 
اللہ ہ: (العلم خیر من العمل؛ ملاك الدین الورع؛ والعالم من یعمل بعلمہ) وعنہ : (إِنٌ 
العمل القلیل مع العلم یتفع؛ وإن العمل الکثئیر مع الجھل لا ینفع) رواہ ابن عبد البر؛ والعلم 
نفعہ متعدٌ بخلاف العمل؛ ومن اعظم الأدلة علی شرف العلم أَنٗ الله تعالی جعل العلماء في 
المرتبة الثالثة في قوله تعالی: شھد الل آَله لا إله إلأ موہ والملائکة وأولو العلم4 [آل 
عمران:٣]‏ الایة وقال ابن عباس: درجات العلماء فوق المؤمئنین بسبعمائة درجة ما بین 
الدرجتین خمسمائة عام وقال قچ: (فضل العالم علی العابد کفضلي علی أدناکم) قال حجة 
الإسلام: فانظر کیف جعل العلم مقارناً لدرجة النبوۃ وعنہ لق : (العلم حیاة الإسلام وعماد 
الإیمانء ومن علم علماً آنم الله لە أجرہ: ومن تعلم فعمل به علمه الله علم ما لم یعلم)ء 
وأوحی اللہ تعالی إلی إبراھیم عليه السلامء ٭یا إبراھیم أنا علیم أحب کل علیم؟4 وورد یشفع 
الأئبیاء ثم العلماء: ثم الشھداء وورد یوزن یوم القیامة مداد العلماء ودم الشھداء: فیرجح 
مداد العلماء علی دم الشھداءء وورد من تفقه في دین الله عز وجل کفاہ الله عمه ورزقه من 
حیث لا یحتسب؛ وورد ان طالب العلم إذا ماتء وھو في طلبه مات شھیدا؛ وَآئه إذا خرج 
من بیته لطلبهء فھو في سبیل اللہ حتی یرجع؛ وروی الإمام أبو حنیفة رحمہ اللہ تعالی بسندہ 
إلی رسول اللہ پل : (طلب العلم فریضة علی کل مسلم) وورد اطلبوا العلم ولو بالصینء وورد 
لأن تخدو فتعلم باہاً من العلم خیر من ان تصلي مائة رکعة (وورد العلم خزائن ومفائیحھا 
السؤال الا فسالوا لہ یؤجر فیە آربعة السائل؛ والعالم؛ والمستمع والمحب لھم) وورد لا ینبغيی 
للجاھل أنْ یسکت علی جھلە؛ ولا للعالم أنْ یسکت علی علمه؛ واعلم ان کل علم یتوصل بە 
إلی فرض عین فتحصیله فرض عین کالعلم المتعلق ہمعرفة الله تعالیء والصلاةء والزکاۃ 
والصوم والحج؛ ومعرفة الحلال والحرام ونحو ذلكء وما یتوصل بە [لی فرض الکفایةء 
فتحصیله فرض کفایة وتمامہ في خطبة الدر المختار وتعلیم المتعلم قوله: (ونعلموا لە السکینة 
والحلم) : أي تعلموا لتعلیمه وتعلمه السکینة وھي سکون الأعضاء والوقار: والحلم صفة 
راسخة لا یستفز صاحبھا الغضب قال 8ی: (إلما العلم بالتعلم؛ والحلم بالتحلم ومن یتخیر 


ا ا شر ا ا ا 


الخیر یعطہء ومن یتوق الشر یوقہ) وقال کےچ: (اطلبوا العلم؛ واطلبوا مع العلم السکینة والحلم 
لینوا لمن تعلمون ولمن تعلمون منہ ولا تکونوا جبابرۃ العلماء فیغلب جھلکم عليکم) قوله: 
(وعلی آله وأصحابہ) کذا في النسخ والظامر أنٔ المصنف سقط من قلمہ گل فتوھم ذکرہ 
فعطف عليه أو من الناسخ الأول والصلاة هنا هي المأمور بھا في خبر أمرنا أنْ نصلي 
عليك فکیف نصلي؟ فقال: قولوا اللھم صل علی محمد الخ لا مطلق الصلاۃء والفرق 
بینھما أنّ مطلق الصلاۃ معناہ الرحمة والصلاة المأمور بھا معناھا طلب الرحمة لأنھا من 
مخلوقء فیلاحظ کونھا ماموراً بھا لیحصل بھا امتثال الأمر فتکون آتم من غیرھا وقیل: 
معناھا العطف؛ وھي فرض في العمر مرة واحدة وتقوم مقامھا الصلاة الواقعة في مکتوبةء 
آو غیرھا بعد البلوغ وتجب کلما ذکر علی احد قولین+ وتسن في کل تشھد أخیر من 
الفرضء وفي کل تشھد نفل إلا في سنة الظھر القبلیةء والجمعة القبلیة والبعدیةء وتندب 
في أوقات الإمکانء وتحرم علی الحرام؛ وتکرہ عند فتح التاجر متاعهء ولا یکرہ افرادھا 
عن السلام علی الأصح عندناء وھذا الخلاف في حق نبینا 8ئ أما فيی حق غیرہ من 
الألبیاء فلا خلاف في عدم کراهة الافراد لأحد من العلماء ذکرہ الحموي محشی الإشباہ؛ 
وظاھر ما فيی الٹھایة من کتاب الصلاة أَلّہ لا یجب السلام لأنه جعل الوجوب قول الشافعي: 
وأما قوله تعالی: ل٭لوسلمواہہ فالمراد مله سلموا لقضائه کذا في مبسوط شیخ الإسلام؛ 
والظاھر أنُ ذکر الال والأصحاب مندوب أما الأصحاب؛ فظاھر لأٰئھم سلفناء وقد أمرنا 
بالترضي عنھمء ونھینا عن لعنھمء وآما الآل فلقولہ 8ڑ: (لا تصلوا عليٍ الصلاة البتراء 
قالوا: وما الصلاۃ البتراء یا رسول اللہ قال: نقولون اللھم صل علی محمد: وتمسکونء بل 
قولوا: اللھم صل علی محمد وعلی آل محمد ذکرہ الفاسي وغیرہء والمراد بالاآل هنا سائر 
آمة الإجابة مطلقاء وتوله پ: (آک محمد کل ثتقي) حمل علی التقوی من الشرك لأن 
المقام للدعاءء ونقل اللفاني فيی شرح جوھرتە الله یطلق علی مؤمني بني عاشم أشراف 
والواحد شریف کما هو مصطلح السلفہ وإنما حدث تخصیص الشریف بولد الحسن 
والحسین في مصر خاصة في عھد الفاطمیین قال: ویجب |کرام الأشراف؛ ولو تحقق 
نقیم لان فرع الشجرة مٹھا ولو مالء وقوله: واصحابہ جمع صاحب بمعنی صحابي لأن 
فاعلاً یجمع علی افعال صرح بە سیبویە: ومثله ہبصاحب: وأصحاب وارتضاہ الزمخشري 
والرضيی؛ وأبو حیانء وہو عند جمھور الأصولیین من طالت صحبتہ متبعاً مدة یثبت معھا 
إطلاق صاحب فلان عرفاً بلا تحدید فيی الأصح ولذا صح نفيه عن الوافد اتفاقاً إذ یقال 
لیس صحابیاء بل وفد وارتحل من ساعتہء وقیل لا یشترط قال في التحریر: وینبني عليه 
ثبوت عدالة غیر الملازم فلا یحتاج إلی التزکیة أو یحتاج وعلی ھذا المذھب جری الحنفیة 


مسا ہے نے ہے ند وو کی شفافہ ہے وی شا ا 


خطبة الکتاب ك۴ 
والسلم (ویعد) فیقول العبد الذلیل الراجي عفو ربە الجلیل حسن بن عمار بن علي 


ولولا اختصاص الصحابي بحکم لامکن جعل الخلاف في مجرد الإصطلاح ولا مشاحة فيه 
اھ وحاصله ان غیر الملازم یحتاج إلی التعدیل ولا یقبل إرساله”'' عند من لا یقبل المرسل؛ 
ومن ھنا یعلم اشتراط طول الصحبة في حق التابعي بالاولیء وأما من مات علی الإسلام من 
الصحابةء وقد تخللت منه رفّة کالأشعٹ بن قیس فَإن أحداً لم یتخلف عن ذکرہ في الصحابق 
ولا عن تخریج أحادیثہ في المسانیدء وکان ارند بعد النبي گلا فأتي بە أسیراً إلی أبي بکر رضي 
الله تعالی عنە فعاد إلی الإسلام فقبل أبو بکر منە ذلكء وزوّجه أختہ لکن یعود لە اسم الصحیة 
فقط مجرداً عن ثوابھا وذکر الأصحاب بعد الال تخصیص بعد تعمیم إِْ آرید بالآل جمیع الأمة 
لعلو مقامھم بشرف الصحبة: آو بالعکس أُن آرید بھم أقرباؤہ إٍِ قوله: (القائمین بنصرة 
الدین) یحتمل قصرہ علی الأصحابء ویحتمل حذف نظیرہ من الال وھو یرشد إلی أنّ المراد 
بالآل المتقون: والدین تقدم المراد بە قوله: (في الحرب والسلم) یقال رجل حرب: اي عد 
ومحارب للذکر والأنئی والجمع والواحد آفادہ في القاموس؛ ویطلق علی مقابل الصلح؛ وھو 
المراد هنا والسلم بکسر السین المسالم والصلحء ویفتح ویژنٹ والسلم بفتح السین أیضاً ھو 
الدلو بمروة واحدة کدلو السقائین قاموس: والمعنی أَنھم نصروا الدین في حالة القتال والصلح؛ 
والمراد أنٔھم في جمیع أحوالھم ناصرون للحق في رضاہم وغضبھم: ومخاصمتھم ومصالحتھم 
سواء کان ذلك مع القریب أم الغریب؛ ولا یسخطون اللہ تعالی برضا الخلق ورد قيی صحیح 
ابن حبان علی عائشة رضي الل عنھا قالت: قال رسول اللہ کٌ: (من التمس رضا الناس بسخط 
الله سخط ال عليه وأسخط عليه التاس) وفيه أیضاً عنھا رضي اللہ عنھا قال: قال رسول 
اللہ ے: (من آراد سخط اللہ ورضا الناس عاد حامدہ من الناس ذاماً) وأخرج الطبراني بستد جید 
عن ابن عباس رضي الله عنھما قال: قال رسول اللہ کت 2: (من أسخط اللہ في رضا الناس سخط 
الله عليه وأسخط عليه من ارضاہ في سخطه ومن ارضی اللہ في سخط الناس رضي اللہ عنه 
وارضی عنہ من اسخطہ في رضاہ حتی یزین قوله وعمله في عینہ) اھ قوله: (وبعد) الکلام فیھا 
شھیرء والذیي یفیدہ صنیعہ قلٍ فی خطبه ومراسلاته سنیة الإتیان بھا لکن بصیغة؛ آما بعد 
والظاھر أن قولھم وبعد لتأدیته معنی أما بعد یقوم مقامھا في تحصیل المندوب وقد فشا التعبیر 
بھا قوله: (العبد) ہو أشرف أوصاف الشخص: وھو احب اوصافه [ليه قل لکونه أحبھا إلیه 
تعالی وقد مر قوله: (عقو ربہ) العفو الصفح وترك عقوبة المستحق والمحو*' والإمحاء وأطیب 
الماء وخیار الشيء فعله یتعدی بنفسە؛ وباللام وبعن کذا في القاموس؛ والرجاء هو الطمع في 


)١(‏ قوله عند من لا یقبل المرسل کذا في النسخ٭ ولعل لا زائدة من الناسخ کما ہو ظاحر للمتامل اھ 
مصمححه۔ 
(۲) وإلامحاء عو بتشدید المیم علی وزن الإتفعال أدغمت نوہ قي المیم مطاوع المحو کتبه مصححه 


ژ7 خطبة الکتاب 


الشرنبلالي الحنفي غفر اللہ ذنویە وستر عیوبه ولطف بە في جمیع أمورہ ما ظھر منھا وما 
خفی؛ وأحسن لوالدیه ولمشایخه وذریته ومحبيهء وإليه وأدام النعم مسبغة في الباطن 


المطلوب مع الأاخذ في الأسبابء وأما مع ترکەہ والتمادي علی الغفلات فھو مذموم؛ ومن 
کلام العارف یحبی بن معاذ أعمال کالسراب وقلوب من التقوی خراب؛ وذنوب بعدد التراب؛ 
وتطمع مع ھذا في الکواعب الأتراب میھات هیھات أنت سکران من غیر شراب اھ قوله: 
(الجلیل) هو العظیم کما في القاموس؛ وبین الذلیل والجلیل الطباق قوله: (الشرنبلالي) قال 
المؤلف في آخر رسالتہ در الکنوز: ھذا هو الشائعء والأصل الشبرابلولي نسبة لقریة تجاہ منف 
العلیا بإقلیم المنوفیة بسواد مصر المحروسة یقال لھا شبرابلولء واشتھرت النسبة إلیھا بلفظ 
الشرنبلالي اھ وفي القاموس شبري کسکري ثلائة وخمسون موضعاً کلھا بمصر منھا عشرۃ 
بالشرقیةء وخمسة بالمرتاحیة وستة بجزیرۃ قوسنیا وإحدی عشرۃ بالغربیةء وسبعة بالسمنودیة 
وثلائة بالمنوفیة وثلاثة بجزیرة بني نصر وأربعة بالبحیرة واثنان برمسیس واإثنان بالجیزیة قوله: 
(غفر اللہ لە ذنوبہ) اصل الغفر السٹر ومنه سمی المغفر لأٰله یستر الرأس عند الحرب؛ وغفر 
الذنوب سترھا بعدم المؤاخذة بھا وقیل محوھا من الصحیفة بالکلیة لقوله عز وجل: لیمحو 
الل ما یشاء ویثبت4 [الرعد/ ]٣۳‏ قوله: (ذنوبه) : أي معاصیه صغیرھا وکبیرھا قوله: (وستر 
عیوبه) : أي ما یعیبه ویشینە وإِن لم یکن معصیة فإن العور مثلاً عیبء ولیس بذنب 
فالعطف للمغایرۃ أو من عطف العام قوله: (ولطف بە) أي اوصل إليە برہ وإحسانه قوله: (في 
جمیع أمورہ) اي جلیلھا وحقیرھا قوله: (ما ظھر مٹھا وما خفي) یحتمل أن المراد ما یعم 
الأاحوال الباطنیة والظاعریة أي عا یتعلق بالقلبء وما یتعلق بالجوارحء أو المراد بالباطنیة ما لا 
یطلع عليه إلاً خاصتہ کالأمور المتعلقة بالحلیلة والأولادہ وبالظاھریة ما تصدر مع غیر مڑلاء 
کإخوان الدرس؛ والمعاملة ویحتملھا معاً قوله: (واحسن لوالدیہ) أي أئعم علیھما ہأنواع النعم 
إِن الإحسان لفظ یعم کل خیرء ثم یحتمل أَن یقرأ والدیه بالٹنیة والجمع والدعاء لھما مطلوب 
قال تعالی: ٭لوقل رب ارحمھما کما ربیاني صغیرا4 [الأسراء/۱۷] وھو مفتاح الرزق؛ 
ولبعضهم اقل الدعاء للوالدین في الیوم واللیلة خمس مرات کانه یرید عقب کل مکتوبة لألّ اللہ 
فرن الإاحسان إلیھما بعبادت وأعظم العبادات الصلوات بعد الإیمانء وھي خمس في الیوم 
واللیلة قوله: (ولمشایخہ) بالیاء من غیر عمز جمع شیخ والدعاء لھم مطلوب لأتھم آباء الارواح 
کما أن الوالدین آباء الأشباح قوله: (وفریته) أي نسلە من الذرہ بمعنی الخلق أي الجماعة 
المخلوقین منە قوله: (ومحبیه) المراد بھم المحبون لە حبا إیمانیاً کان یحبوہ لعلمه وطاعتهء 
وإن لم یکن للنفس میل لذلك قوله: (وإليه) إنْ قلت إِنٌ المطلوب تقدیم نفسه في الدعاء کما 
قال الخلیل عليه السلام: (رب اغفر لي ولوالدي وللمؤمنین یوم یقوم الحساب) وقال نوح عليه 
السلام: (رب اغفر لي ولوالدي ولمن دخل بیتي مؤمناً) فکیف قدم من ذکر عليه؟ اجیب بأنە 
لما قذم نفسە ولا بقوله غفر الله لە ذنوبه سھل عليه تقدیم غیرہ عليه ثانیاً ولمراعاۃ السجع 
تمولە: (وادام النعم مسبغة) : أي عامة تامة فالسابغة العامة کالدرع السابغة والثوب: والمراد أَنّه 


سا کات کے اف ےے عففت ق ہی فقو کی یٹ قای یہ پا 


خطبة الکتاب ]0 


والظاہر علیھم وعليه إنّ مذا کتاب صغیر حجمه غزیر علمہ صحیح حکمە احتوی علی ما 


یحیط من ذکر بالنعمء واعلم أئه یجب الإیمان بأن الله تعالی یستجیب الدعاءء ویعطي بە الرضا 
ویرد بە القضاء وینفع به الأحیاء والأموات دل علی ذلك الاّیات القاطعةء والأحادیث المتواترۃ 
آخرج الطبراني والخطیب من حدیث ابن مسعود رفعه (حصنوا اموالکم بالزکاۃ؛ وداروا 
مرضاکم بالصدقة وأعدوا للبلایا الدماء فإنْ قیل نری الداعي یبالغ في الدعاءء والتضرع ولا 
یستجاب لە قلنا: إِن للدعاء آداباً وشروطاً فمن آتی بھا کان من أھل الإجابة ومن اخطاھا 
اعتدی فلا یستحق الإ٘جابة) وأیضاً قد تتاخر إلی وقتھاء فإنٔ لکل شيء وقتاً علی أن الإجابة لیس 
منحصرة في الإسعاف بالمطلوبء بل ہي حصول واحد من الثلائة المذکورۃ في قولہ ي2 : (ما 
من مسلم یدعو بدعوۃ لیس فیھا إثمء ولا قطیعة رحم إِلاً اعطاہ اللہ بھا إحدی ثلاث إما أنْ 
یعجل لە دعوته وإما أنْ یدخرھا له في الآخرة؛ وإما أنْ یصرف عنہ من السوء مثلھا) رواء 
الإمام أحمد وصححہ الحاکم؛ وقد یمنع العبد الإجابة لرفعة مقامهء وقد یجاب کراھة سؤال؛ 
ومن شروط الإجابة إخلاص النیة ومنھا أن لا یستمجل الإجابة لحدیث (یستجاب لأحدکم ما 
لم یقل دعوت فلم یستجب لي) وحضور القلب وأنْ لا یدعو بمحرم؛ ومنھا طیب المطعم 
والمشرب والملیس؛ وأَن یوقن بالإجابةء وأن لا یعلق بالمشیئةء وفي شرح الأربعین الئوویة 
للشبرخیتي أن من التعلیق قوله: اللھم عاملنا ہما أنت أھله کأنە والله تعالی أعلم یقول: إِن 
عاملتنا ہما أنت أھعلهء ومنھا أَنْ لا یدعو بمستحیل قوله: (إِنٌ هذا کتاب) مقول القول قوله: 
(صغیر حجمہ) : أي جسمہ أي بالنسبة للشرح الکبیر ونحوہ قوله: (غزیر علمه) بالغین والزاي 
المعجمتین أي کثیر قال في القاموس: الغزیر الکٹیر من کل شيء وغزر ککرم غزارۃ وغزرء 
وغزرا بالضم قوله: (صحیح حکمەہ) مفرد مضاف فیعم کل حکم فیە والإضافة فیە وفیما قبله 
لادنی ملابسة لتحققھما فیە واعلم أَنّ الأحکام الصحیحة غالبھا من کتب ظاھر الروایة المسماۃ 
بالأاصول وهي الجامع الکبیر؛ والجامع الصغیر والسیر الکبیر والسیر الصغیر؛ والمبسوط 
والزیادات: والسیر الکبیر والصغیر آخر مصنفات محمد بعد انصرافه من العراقء ولذا لم یر 
وھما عنە أبو حفص وکلھا لمحمدء ویعبر عن المبسوط بالأصل وبعضھم لم یعد السیر بقسمیه 
من الأاصول؛ء وما عدا ذلك فھو روایة النوادر کالأمالي لأبي یوسف والرقیات مسائل جمعھا 
محمد حین کان قاضیاً بالرقة بفتح الراء المھملة وتشدید القاف مدینة علی جانب الفرات رواھا 
عنه محمد بن سماعةء والکیسانیات مسائل أملاھا محمد علی أبی عمر؛ وسلیمان بن شعیبپ 
الکیساني نسبة إلی کیسان فتح الکاف فنسبت إليەء والھارونیات مسائل جمعھا محمد في زمن 
ھرون الرشید؛ والجرجانیات مسائل جمعھا محمد بجرجانء وکل ما کان کبیراً فھو من روایة 
محمد عن الإمام والصغیر روایته عن الإمام بواسطة أبي یوسف (روي) أن الشافعي استحسن 
مبسوط الإمام محمد فحفظه وأسلم حکیم من کفار أھل الکتاب بسبب مطالعتہء وقال: ھذا 
کتاب محمدکم الأصغر فکیف کتاب محمدکم الأکبر؟ وفي النھایة وابن أمیر حاج ان محمداً قرأ 
اکثر الکتب علی أبي یوسف إلاً ما کان فیه اسم الکبیر کالمضاربة الکبپر؛ والمزارعة الکبیر 


کا اق تو یا تم نع اھر کر جوا کون اط 


1٦‏ خطبة الکتاب 


بە تصحیح العبادات الخمس بعبارة منیرة کالبدر والشمسء دلیله من الکتاب العزیز والسنة 
الشریفة والإجماع؛ تسرّبہ قلوب المؤمنین وتلذ بە الأعین والأسماع؛ جمعت فیە ما احتوت 
عل شرحي للمقدمة بالتماس أفاضل أعیان للخیرات مقدمة تقریباً للطلاب؛ وتسھیلاً لما بە 
الفوز في المآب وسمیته مراقي الفلاح بإمداد الفتاح شرح نور الإیضاح؛ ونجاۃ الأرواح واللہ 


والمأذون الکبیرء والجامع الکبیر والسیر الکبیر اھ ولم یذکر اسم أبي یوسف في شيء من السیر 
الکبیر لہ صنفه بعدما استحکمت النفرة بینھماء وکلما احتاج إلی روایة عنه قال : أخبرني الثقة اھ 
قولە: (احتوی) : أي اشتمل ھذا الکتاب قولە: (علی مابہ) : أي علی مسائلء والمراد دالھا وھو 
النقوش وھو من احتواء الشيء علی جزئە لأنَ الکتاب اسم للالفاظ الدالة علی المعاني؛ وقوله: بە 
أي ہمعرفة تلك المسائل تصحیح العبادات الخمس اراد الطھارة والصلاةۃء والصوم والزکاۃ والحج٭ 
وع الطھارۃ عبادۃ لأنه یٹاب علیھا بالنیةء وإِنْ کانت لا تشترط فیھا قوله: (بعبارة) ما حال من یعني 
أنّ الذي احتوی عليه ھذا الکتاب کان بعبارۃ منیرۃ اي واضحة ظاھرۃ أو موضحة للمقصود للواقف 
علیھاء او خبر عن الکتاب بعد الإخبار بما تقدم عنہء ویحتمل آأله ظرف لغو متعلق باحتوی؛ ونسبة 
الإنارۃ إلی العبارۃ مجاز عقلي قوله: (کالبدر) علی حذف مضاف أي کإنارۃ البدر سمی بدر التمامة 
کتمام البدرة العي عي عشرة آلاف درھم أو لأنه یبادر طلوعه غروب الشمس وثلاثة أیام من أوّل 
الشھر ھلالء وبعدہ قمر إلی ستة وعشرینء وعذہ إحدی طرق ذکرہ بعض مشایخي فیما کتب علی 
مولد المدابغي؛ وذکر الشمس بعد القمر من باب الترقي قوله: (دلیله الخ) لم یذکر القیاس لأنه لم 
یخرج عنھا قوله: (تسر بە قلوب المؤمنین) : أي لما فیه من تصحیح عباداتھم قولە: (وتلذ بە الأعین 
والأسماع) : أي أصحاب الأعین والأسماع فمآله یرجع إلی ما قبله قوله: (شرحي للمقدمة) یعنيی 
شرحه الکبیر والکلام في المقدمة شھیر قولە: (ہالتماس افاضل اعیان) عبر بە إشارۃ إلی مساواۃ 
الطالب لە بأنْ یکون من أقرانەء ویحتمل ألّه من تلامذته وعبر بە تواضعاء وھو متعلق بجمعت٠‏ 
وقولە : أفاضل أعیان المراد بالأعیان العلماء والأفاضل أعلمھم قوله: (للخیرات مقدمة) المجرور 
متعلق بما بعدہ یعني أَنٔ مؤلاء الجماعة لا یقدمون إِلاً الخیر والخیر اسم عام لأنواع البر قوله: 
(تقریباً) علة لجمعت الخ المفید للْإٴختصار قوله : (وتسھیلاً) : أي علی الطلاب قولە: (لما یه الفوز) 
: اي الظفر وما بە الفوز هو تصحیح العبادات الذي احتوی عليه ھذا الکتاب قولە: : (في المآب) : 

اي المرجع وھو یوم القبامة قوله : (مراقي الغلاح) المراقي جمع مرقاة وهو السلم والفلاح الظفر 
بالمقصود شبە الفلاح بمنزل لە مراق تشببھاً مضمراذ في النفس: والمراقي تخییل؛ وفي القاموس 
والمرقاۃ وتکسر الدرجة قوله : (یإمداد الفتاح) متعلق بمحذوف تقدیرہ یرقاہ یإمدادء ولا یصح تعلیقہ 
ہمراقي لن الذي بإمداد الفتاح نا هو الرقيیء والمراد بالإمداد الإاستمداد والتحصیل أي إِنّ الرقي 

بتحصیل الفتاحء وذکر في القاموس معاني کثیرة للمادة قوله: : (نور الإیضاح) قال في القاموس وضح 
الأمر یضح وضوحاً وضحة وضحة وھو واضح؛ ووضاح واتضح وأوضح وتوضح بان وضحه 
وأوضحہ فافاد ان الإیضاح الإبائةء ومعنی المصنف علی ھذا نور الإبانة أي الإبانة التي کالنور فيی 


پر یں ہیں ہہیا میں یی ہار یں ا ہہیا 


خطبة الکتاب ۷ 


الکریم أآسأل؛ وبحبیب المصطفی إليه آتوسل ان ینفع بە جمیع الأمة وأن یتقبله بفضلهء 
ویحفظه من شر من لیس من أُھله إذ هو من أجل النعمق وأعظم المنة والل آسأل أن ینفع 
بە عبادہء ویدیم بە الإفادة إِلَّہ علی ما یشاء قدیر وبالإجابة جدیر آمین۔ 


الظھور والڑھتداء قولە: (ونجاۃ الأرواح) : أي من العذاب فإنّ العذاب یقع علی الروح کما یقع علی 
الجسمء واِنَما کان بھذا المتن نجاۃ الڈرواح لن فیه تصحیح العبادةء والغالب أَن من صحت عبادته 
لا سیما الصلاۃ انتھی عن الفحشاء والمنکر فینجو من العذاب قول: (واللہ الکریم آسأل) أي لا 
أطلب النفع والقبول وحفظ ھذا الکتاب إِلا من الله تعالی قوله: (وبحبیبه المصطفی الخ): أي لا 
آتوسل إليه في إتمام ھذہ المرادات إلاّ بحبیبه محمد یل ورد: توسلوا بجاھي فان جاھي عند اللہ 
عظیم قولہ: (آن ینفع بە جمیع الأمة) المراد بالجمیع المجموع فَإله لا یتعبد کلھم علی مذھب أبي 
حنیفة رضي اللہ تعالی عنه والنفع إیصال الخیر إلی الغیر قوله : (وآن یتقبله ہفضله) بأن یجعله خالصاً 
لا لریاء ولا سمعةء فإن العلم إذا صاحبه نحو الریاء کان سیباً للعذاب فقد روی مسلم عن أبي ھربرۃ 
رضي اللہ تعالی عنه قال: سمعت رسول اللہ یقول : (إنّ اول الناس یقضی یوم القیامة عليه رجل 
استشھد فأتي بە فعرفه نعمته فعرفھا قال: فما فعلت فیھا قال: قاتلت فيیك حتی استشھدت قال: 
کذبت؛ ولکنك قاتلت لن یقال جريء فقد قیل م آمر بە فسحب علی وجھه حتی ألقي في النارء 
ورجل تعلم العلم وعلمهء وقرأ القرآن فأتي بە فعرفه نعمته فعرتھا قال : فما عملت فیھا۔قال: تعلّمت 
العلمء وعلّعته وقرأت فیك القرآن قال: کنبت ولكنك تعلمت العلم لیقال عالمء وقرأت القرآن 
لیقال هو قاریء فقد قیل ثم أمر بە فسحب علی وجھه حتی ألقي في النار) الحدیث وقبوله 
هو الرضا بە والڑثابة عليه وقوله: بفضلە أشار بە إلی الرد علی فرقة من المعتزلة أوجیت 
عليه تعالی الصلاح والإصلاح قوله: (من لیس من أھلہ) کالحاسد الذي یحمل بعض تراکیبه 
علی غیر المراد مٹھاء آو یدخل فیە ما لیس منہ؛ آو یتعلمہ لیباھي بە العلماء آو یماری بە 
السفھاء أو یصرف بہ وجوہ الاس إليه قوله: (إذ هو من أجل النعمة) علة للجمل الثلالة اي 
من أجل النعمة علی الأمة إِنٗ نفعھم اللہ بە لن فیه تصحیح عباداتھم؛ ومن أجل النعمة علی 
, المؤلف أَن تقبله منہ؛ ومن اجل النعمة الني یتنافس في مثلھا ویحسد علیھا فدعا بحففلہ من 
شر من ذکر قوله: (واعظم المنة) هي النعمة قال في القاموس: من عليه مناً أنعم؛ واصطنع 
عندہ صنیعة؛ فالعطف عطف مرادف قوله: (واللہ آسآل أنْ ینفع بە عیادہ) أعادہ ثانیاً لشدۃ 
رغیته في ذلك وحرصه عليه قوله: (له علی ما پشاء قدیر) ومن حملته نفع العباد بھذا 
الکتاب؛ وادامة الإفادۃ بە قوله: (وبالإجابة جدیر) قال في القاموس: الجدیر مکان بئيی 
حواليه والخلیق والجمع جدیرون وجدراء اھ والمراد هنا المعنی الثاني ۔ 

حاشیة الطحطاوي/م٢‏ 
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کتاب الطھارۃ 


الکتاب والکتابة لغة الجمع واصطلاحاً طائفة من المسائل الفقھیة اعتبرت مستقلة 
شملت أنواعاء أو لم تشمل والطھارۃ بفتح الطاء مصدر طھر الشيء بمعتی النظافة وبکسرھا 
الآلةء وبضمھا فضل ما یتطھر بە وشرعاً حکم یظھر بالمحل الذي تتعلق به الصلاۃ 
لاستعمال الماء الطاھرء والإضافة بمعنی اللام وقدمت الطھارۃ علی الصلاة لکونھا شرطاء 


قولە : (کتاب الطھارة). قال في المصباح: کتب من باب قثل کتباً وکتبة وکتبة بالکسر؛ 
وکتاباً والإسم الکتایة لأٹھا صناعة کالتجارۃ والعطارۃ قال: وتطلق الکتبة والکتاب علی 
المکتوب قوله: (الجمع) ومنە یقال کتب البغلةء أو الناقة إذا جمع بین شفربھا بفتح الشین 
جائبي فرجھا بحلقةء أو سیر لیمنع الوثوب وسمیت الجماعة من الجیش کتیبة لإجتماعھم؛ 
وأطلق الکتاب علی عذہ النقوش لما فیه من جمع حروفھا بعضھا [لی بعض قوله: (الفقهھیة) 
مثله في العنایة والتقیید بە لخصوص المقام قوله: (اعتبرت مستقلة) أي اعتبرھا المعبر بہ مستقلة 
بحیث لا یتوقف تصور ما فیه علی شيء قبلهء أو بعدہء وإنماز إذ اعتبرت لیدخل نحو الطھارۃ 
فإِھا من توابع الصلاۃ إِلا آنھا اعتبرت مستقلة بالمعنی السابقء فأفردت بکتاب علی حدۃ قوله: 
(شملت آنواعاً) کہذا الکتاب: فإن فیه طھارة الوضوء وطھارۃ الغسل؛ والطھارۃ بالماء 
والطھارة بالتراب إلی غیر ذلك قولە: (أو لم تشمل) بن لم یکن تحته باب ولا فصل ککتاب 
اللقطة واللقیطء والابق؛ والمفقود قوله: (طھر الشيء) بفتح الھاء آنصح من ضمھا قوله: 
(وبکسرهھا الأة) کالماء والتراب قوله: (فضل ما یتطھر بە) : اي اسم لما فضل بعد التطھیر 
قولە: (حکم یظھر بالمحل) الذي في کبیرہ آثر یظھر بالمحل حکماً وھي اظھر قوله: (بالمحل 
الذي تتعلق بە الصلاة) قال في کبیرہ ما معناہ: إنما عبرت بالمحل أي لا بالیدن لیشمل الثوب 
والمکانء وعرّفھا في البحر پُنھا زوال حدث أو خبث قال السید فی شرحه لھذا الکتاب: (وھو 
المراد بالسید حیث أطلق کما أن المراد بالشرح عند الإ٘طلاق کبیر المؤلف) عزّف صاحب 
البحر الطھارۃ شرعاً بأنھا زوال حدث أو خبث؛ وھو تعریف صحیح لصدقه بالوضوہ وغیرہ 
کالغسل من الجنابة أو الحیض؛ أو النغاس؛ ہل وبالتیمم ایضاً لکن لو عبر في البحر بدل زوالك 
بالإزالة لن الفن باحث عن فعل المکلف٠‏ وھو الإزالة لکان أولی وفيه إِن التعریف للطھارۃ 
وھيی الزوالء وأما الإزالة فلا تناسب تعریفاً إلاّ للتطھیر قوله: (لاستعمال الماء الطاہر) لو حذفه 

۸ 


عیب عہبت نقض رش قفا کر ہیں کی وت ا وت رگ 


کتاب الطھارۃ ۹ 


وھو مقدم (والمزیل للحدث والخبث) انفاقاً (المیاہ) جمع کثرۃ؛ وجمع القلة أمواہ والماء 
جوھر شفاف لطیف سیال؛ والعذب منە بہ حیاۃ کل نامء وھو ممدود وقد یقصر؛ وأقسام 
المیاہ (التي یجوز) أي یصح (التطھیر بھا سبعة میاہ) أصلھا (ماء السماء) لقوله تعالی طآلم 


کما في الشرح لکان أولی لعدم شمولە التیسم اللھم إلا أنْ یقال المراد لاستعمال الماء ونحوہء 
فلیس المراد التقیید وو علة لقوله یظھر بالمحل وفي نسخة لاستعمال المطھر وهي اأولی قولە: 
(والإضافة بمعنی اللام) وھو علی تقدیر مضافینء والتقدیر هذا کتاب لبیان أحکام الطھارۃ قال 
في الشرح: ویبعد کونھا بمعنی من لأنّ ضابطھا صحة الإخبار عن الأول بالثاني کخاتم فضة 
وهو مفقود ہنا إِذ لا یصح أن یقال الکتاب طھارۃ قوله: (وقدمت الطھارة) جواب سؤال حاصله 
ان الصلاة هي المقصود الاہم؛ فلم قدمت الطھارة علیھا قوله: (وھو مقدم) أي شرعاء فان 
الصلاۃ تتوقف علیھا شرعاء فقدمھا وضعاً أي ذکرأء والمراد أنھا شرط لصحة الدخول فیھاء 
فلا ترد القعدۃ الأآخیرۃ بنا علی ما ہو التحقیق إنھا شرط لانھا شرط الخروج؛ لکن یرد عليه 
السٹر واستقبال القبلة أجیب بانه سؤال دوريء أو أن الطھارۃ ألزم وأہم ولم یبین حکمة تقدیم 
المیاہ علی سائر أحکام الطھارۃ وبیٹھا بعض الحذاقء فقال: وبدأ مٹھا ببیان المیاہ لٹھا آلقء 
وآلة الشيء مقدمة عليه إذ لا وجود لهُ بدونھا قولە: (والمزیل للحدث الخ) أخرج المصنف متله 
عن إعرابه ولکن حیث کان الکلام لهُ فله التصرف فيه قوله: (انفاقاً) ؛ وأما غیر الماء من 
المائعات؛ فالمعتمد من المذھب آُتھا مزیلة للأخباثء وقال محمدء والشافعي رضي الله تعالی 
عنھما: یشترط لطھارتھا الماء المطلق أیضاً قوله: (المیاہ) آصله مواہ فعل بە ما فعل بمیزان 
قولە: (جمع کثرۃ وجمع القلة آمواہ) ٭ والفرق بینھما أن جمع القلة یدل حقیقة بالوضع علی 
ثلاثة فاکٹر إلی عشرۃ فقط؛ وجمع الکثرۃ یدل کذلك علی ما فوق العشرۃ إلی غیر نھایق وقد 
یستعمل أحدھما موضیع الآخر مجازأء فإن قیل: کان الأولی التعبیر بجمع القلة لیطابق المبتدا 
الخبرء وتحرزاً عن ارتکاب المجاز بغیر ضرورة؛ فالجواب أن جمعي القلةء والکثرۃ إِنّما 
یعتبران في نکرات الجموع؛ أما في المعارف کما ھنا فلا فرق بینھما قوله: (شفاف) تال فيی 
القاموس: شف الثوب یشف شغفوفاء أو شفیفاً رق فجلا ما تحته اھ. فمعناہ الرقیق الذی لا 
یحجب ما تحته أي حیث خلا عن العوارض زاد في الشرح الذي یتلون بلون الإناء قوله: 
(والعذب منە الخ) خرج بە الملح فإنه لا یحیا الناس بە؛ وھذا یفید أن قوله تعالی: ٭وجعلنا 
من الماء کل شي٭4 [الأنبیاء/ ]۲٢‏ خاص بالعذب قولە: (وھو ممدود) وأصله موہ قلبت الواو 
الفاً لانفتاح ما قبلھاء واٹھاء ہمزۃ لتناسب الألف؛ وجعل الشارح إبدال الھاء عمزۃ إبدالاً شاذاً 
قولە: (وقد یقصر) آفاد أن التصر قلیل قولہ: (اي یصح) فسر الجواز بالصحة ولمْ یفسرہ بالحل 
لان الکلام في بیان ما یصح به التطھیرء وإِن کان لا یحل کماء الغیر المحرزرفي نحو جب 
وصھریج قوله: (أصلھا ماء السماء) اعترض بأن ھفہ العبارة تفید أن السبعة غیرہ لأٹھا فروعہ 


٢‏ کتاب الطھارۃ 


تر أن ال أنزل من السماء ماء 4 فسلکه ینابیع في الأرض؛ وھو الطھور لقوله تعالی 
لیطھ رکم ب ہ4 وو ماء المطر لن السماء کل ما علاك فاظلكء وسقف البیت سماء وماء 
الطل وھو الندی مطھر في الصحیح (و) کذا (ماء البحر) الملح لقوله لٍ هو الطھور ماؤہ 


مع أنە معدود مٹھاء واجیب بأن المراد الذي هو اأحدھاء فالتقدیر اصلھا ماء السماء الذي هو 
أحدھا قال السید: فإن قیل الکل ماء السماء لقولہ تعالی: فآلم تر أن اللہ آنزل من السماء ماء4 
[البقرة: ]٢‏ الاّیة وھذہ العبارۃ أي عبارۂ المصنف التي فیھا العطف تفید المغایرة فالجواب کما 
ذکرہ العیني أن القسمة بحسب ما تشھد بە العادة انتھی قوله: (لقوله تعالی) علة للاصالة قیل: 
کل ماء من السماء ینزل إلی صخرۃ بیت المقدس ئم بقسمہ اللہ تعالی قولە: (من السماء ماء) 
ان قیل: لیس في الایة ما یدل علی أن جمیع المیاہ من السماء لن ماء نکرة وھي في الإثبات 
تخص؛ فلا تفید العمومء فالجواب أن ذلك عند عدم قرینة تدل عليهء والقرینة ذکرہ في مقام 
الإمتنانء فلو لم تدل علی العموم لفات المطلوب کما في السراج؛ وفي البنایة والنکرۃ فيی 
الإثبات تفید العموم بقرینة تدل عليه کما في قوله تعالی: علمت نفس ما آحضرت قول:(فسلکهھ 
ینابیع في الأرض) أي أآدخله اماکن مٹھا ینیع فیھا قوله: (لیطھ رکم به) صدر الایة: وینزل 
عليکم من السماء ماء لیطھ رکم بە قوله: (وھو ماء المطر) لو قال: وھو ماء السحاب لکان أولی 
لیتجه الکلام الاّتي: واعلم أُن المطر تارۃ یکون من السحاب؛ والسحاب یلتقمه من البحر 
فتنسفه الریاح فیحلو؛ وھذا المطر لا ینبت؛ وتارۃ ینزل من خزانة تحت العرش قطعا کبارا لو 
نزلت ہجملتھا لأفسدت فتنزل علی السحاب وھو کالغربال فینزل منه القطر الخفیف؛ وھو 
الذي بە الإنبات کذا ذکرہ بعضھمء وظاھر کلام المصنف إِنە لا ینزل إلا من السحاب قوله: 
(لأن السماء کل ما علاك) ء فإطلاق السماء علی السحاب حقیقة لغویة قوله: (فأظلك) ظاھر 
تقبیدہ أنەه لا یقال لنحو الطائر سماء لأنه لا یظل قوله: (وسقف الببت) من عطف الخاص؛ 
وعبارة الشرحء ومنهُ قیل لسقف البیت سماء وھي أولی مما ھنا قوله : (في الصحیح) وقیل هو 
نفس دابةء فلا یجوز التطھیر بە والصحیح إنه مطر خفیف قولەه: (وکذا ماء البحر) تکلف 
الشارح؛ فجعلە مبتدأ وخبراء ولا یفھم العدد من وإنُما دعاہ إلی ذلك تقدیر أصلھا في قوله: 
سابقاً أصلھا ماء السماء قال الجوهری: هو ضد البر قیل سمي بە لعمقه واتساعه وکل نھر 
عظیم بحر اھ قال في البنایة: ومنه قیل لٹھر مصر بحر الئیل اھ قال ابن سیدہ في المحکم: 
البحر الماء الکٹیر ملحاً کان أو عذباء وقد غلب علی الملحء فیکون التنصیص عليه دفعا لمظنة 
توھم عدم جواز التطھیر بە لأله مر منتن کما توھم ذلك بعض الصحابة وفي الخبر من لم 
یطھرہ ماء البحر فلا طھرہ اللہ ومن الناس من کرہ الوضوء من البحر الملح لحدیث ابن عمر 
لہ عليه الصلاۃ والسلام قال: (لا یرکب البحر إلاً حاجء أو معتمرء أو غاز في سبیل الله؛ فإِن 
تحت البحر نار وتحت النار بحراً) تفرد بە أبو داودء وکان ابن عمر لا یری جواز الوضوء یە؛ 


4 2 0 ہج[ ںہ ںہ سی ہیں ہا 


کتاب الطھارۃ ۲۲ 


الحل میتته (و) کذا (ماء الٹھر) کسیحونء وجیحون؛ والفرات: ونیل مصر وھي من الجنة 
(و) کذا (ماء البٹر و) کذا (ما ذاب من الثلج والبرد) بفتح الباء الموحدةء والراء المھملة 
واحترز بە عنْ الڈي یذوب من الملح لأنه لا یطھر یذوب في الشتاء: ویجمد في الصیف 
عکس الماء وقبل انعقادہ ملحا طھور (و) کذا (ماء العین) الجاري علی الأرض من ینبوع 
والإضافة في هذہ المیاہ للتعریف لا للتقییدہ والفرق بین الإاضافتین صحة إطلاق الماء علی 
الأول دون الثانيء إذ لا یصح أن یقال لماء الورد هذا ماء من غیر قید؛ بالورد بخلاف ماء 
الیٹر لصحة إطلاقه فیه (ئم المیاہ) من حیث هي (علی خمسة اقسام) لکل منھا وصف 
یختص به أولھا (طاھر مطھر غیر مکروہ وھو الماء المطلق) الذي لم بخالطه ما بصیر بہ 


ولا الفسل عن جنابةء وکذا روي عن أبي ھریرۃ وکذا ماء الحمام عندہ وعن أبي العالیة ألّہ کان 
یتوضاً یالٹبیڈء ویکرہ الوضوء بماء البحر لہ طبق جھنمء وما کان طبق سخط لا یکون طریقاً 
لطھارۃ ورحمة والجمھور علی عدم الکرامة قوله: (ھو الطھور ماؤہ الخ) قاله عليه الصلاۃ 
والسلام لمن جاءہ وقال: یا رسول الل إِلّا نرکب البحر؛ ونحمل معنا القلیل من الماء؛ فإنْ 
توضأنا بہ عطشنا أفنتوضاً بە؟ قوله: (الحل مینتہ) قاصر عندنا علی السمك غیر الطافي؛ وغیر 
الجریٹ والمار ماھيی: وھو ثعبان البحر والجریث سمك أسود پشبه الترس قوله: (وکذا ماء 
التھر) قال في القاموس: النٹھر ویحرك مجری الماء قوله: (کسیحون) نھر خجند وجیحون نھر 
ترمذ والفرات تھر الکوفة قولە: (ونیل مصر) ہو أفضل المیاہ بعد الکوٹر ویلیه یقیة الأنھر وورد 
أنُ الفرات ینزل فيه کل یوم بعض من ماء الجنة قال بعض الحذاق: فائدة کون بعض المیاء 
آفضل من بعض إِنُما تظھر في کثرۃ ثواب الأفضل کما أَن الماء المکروہ أقل ثواباً من غیرہ 
قوله: (وکذا ماء البئر) بھمز عینھا وقد تخفف معروفة قوله: (وکذا ما ذاب من الٹلج والبرد) 
أي بحیث یتقاطر وعن الثاني یجوز مطلقاًء والڈول آصح واإِنُما جاز التطھیر بھما لن ماءھما ماء 
حقیقة لکنە جمد من شدۃ البرد ویذوب بالحر؛ والبرد شيء ینزل من السماء یشہه الحصی: 
ویسمی حب الغمام وحب المزن کما في المصباح قوله: (واحترز بە) أي ہما ذاب من الٹلج 
والبرد قوله: (لأنه لا یطھر) : أي الإحداث فقط قوله: : (یذوب في الشتاہ) جملة قصد بھا 
التعلیل لقول لأنه لا یطھر قولہ: (عکس الماء) : أي فلیس حیئثذ بماء قوله: (وقبل انعقادہ ملحاً 
طھور) لاہ علی طبیعتہ الأصلیة قوله: (إذ لا بصح أن یقال لماء الورد) أي لغةً وعرفاً قولہ: 
(بخلاف ماء البئر) أي مثلا قوله: (ئم المیاہ) ٹم للترتیب الذکری قوله: (من حیث ھی) أي 
باعتبار ذاتھا بقطع النظر عن کونھا ماء سماء ونحوہ قوله: (علی خمسة اقسام) من حیث 
الاوصاف:؛ کما أشار إلیه بقولہ: لکل منھا وصف الخ ولیس التقسیم للحقیقة قوله: (طاھر) 
أي في نفسه مطھر لغیرہ حدثاً وخبئاً قولہ: (غیر مکروہ) أي استعماله قوله: (الذي لم یخالطه 
الخ) فھو الباقي علی أوصاف خلقتہ الأصلیة (فائدة) یجوز الوضوء والغسل بماء زمزم عندنا من 


ہد ےک یں ہیں ہا ہاش یا 


۲ کتاب الطھارۃ 


مقیداً (و) الثاني (طاھر مطھر مکروہ) استعماله تنزیھا علی الأاصح (وھو مأ شرب منه) 
حیوان مثل (الھرۃ) الأعلیة إذ الوحشیة سؤرھا نجس (ونحوھا) أي الأھلیة الدجاجة 
المخلاۃ وسباع الطیرء والحیة والفأرۃ لأتھا لا تتحامی عن النجاسة واصغاء النبي چا 
الإناء للھرة کان حال علمه بزوال ما یقتضي الکراہة منھا إذ ذاك (و) الذي یصیر مکروهاً 
بشربھا منە ما (کانء قلیلاً)ء وسیاأتي تقدیرہ (و) الثالث (طاھر) في نفسه (غیر مطھر) 
للحدث بخلاف الخبث (وھو ما استعمل) في الجسد آو لاقاہ بغیر قصد (لرقع حدث آو) 


غیر کراھة بل ثوابە اکر وفصل صاحب لباب المناسك آخر الکتابِ فقال: یجوز الاغتسال 
والتوضوء بماء زمزم إن کان علی طھارة للتبركء فلا ینبغي أن یغتسل بە جنب؛ ولا محدث ولا 
في مکان نجس ولا یستنجي بە؛ ولا یزال بہ نجاسة حقیقیةء وعن بعض العلماء تحریم ذلك٭ 
وقیل: إِنَ بعض الناس استنجی به فحصل لە باسور اھ قوله: (تنزبھاً علی الأصح) هو ما ذمب 
إليه الكرخي معللا بعدم تحامیھا النجاسة؛ وعلل الطحاوي الکراهة بحرمة لحمھاء وھذا یقتضيی 
التحریمء ثم الکراعة إِنّما ھي عند وجود المطلق غیرہء وإلا فلا کراهة أصلاء کما في غایة 
البیان والتبیین قوله: (حیوان عثل الھرۃ) الأولی إہقاء المصنف علی حاله کما فعل في کبیرہ لأن 
لفظ مثل یغني عن لفظ ونحوھا الاتي في المتن قوله: (نجس) أي اتفاقاً لما ورد السٹور سبع 
فإن المراد یه البري قوله: (ونحوھا) مبتدا خبرہ قوله: الدجاجةء فغیر إعراب متنه قوله: 
(الدجاجة) وکل ما له دم سائلء وأما ما لیس لە دم سائل؛ فلا کراعة في استعمال ما مانت فیه 
فضلاً عن سؤرماء واعلم ان الکرامة في سور الھرۃ قول الإمام ومحمدہ وقال آبر یوسف: لا 
کراهة فیه لحدیث الإصغاء قولە: (وإصفاء النبي الإناء) أي إمالتہ قال في القاموس٠‏ 
واصغي استمعء وإليه مال سمعه والڑناء أماله قوله: (کان حال علمه الخ) أي بوحي؛ آو کشف 
فلو زال التوھم في حقنا فلا کرامة في سؤرھا لان الکراهة ما ثبتت إلا من ذلك التوہمء فتسقط 
بسقوطہ قال في الفتحء فعلی ھذا لا ینبغي إطلاق کرامة أکلء آو شرب فضلھاء والصلاة إذا 
لحست عضواً قبل غسلهء کما أطلقه شمس الائمةء وغیرہ بل یقید بثبوت ذلك التوھمء فاما لو 
کان زائلاًء کما قلنا فلا کراهة اھ قوله: (إذ ذك) أي وقت الإصغاء قوله: (وسیأتي تقدیرہ) 
ظاھر المذھب أنە ما یعدّہ الناظر قلیلاً قوله: (وھو عا استعمل في الجسد الخ) ظامرہ إنه إذا 
غسل عضواً من جسدہ لغیر جنابةق ونجاسة یکون مستعملاء والأصح أنە لا یکون مستعملا 
لعدم اإسقاط القرض کما في البحر قولە: (لرفع حدث) وإن لم ینو بذلك قربةء کوضوء 
المحدث بلا ئیة إجماعاً علی الصحیح> ولم یذکر المصنف ما استعمل لإسقاط فرض بأن غسل 
بعض أعضاء وضوئه فإن یصیر مستعملاً لسقوط الفرض اتفاقا وإن لم یزل به حدث عضوہ 
لما عرف أنە لا یتجزاً زوالاً وثبوتاء ولا تلازم ہین سقوط الفرضء وزوال الحدث لان مفاد 
السقوط عدم وجوب الاعادة ورفع الحدث موقوف علی التمام قوله: (لقربة) ھي فعل ما یثاب 


رو یر یئ یر ہیں یں یں یں ہار 


کتاب الطھارۃ ۲۳ 


قصد استعماله (القریة) وهي (کالوضوء) فيی مجلس آخر (علی الوضوء بنیته) أي الوضوء 
تقرباً لیصیر عبادۃق فان کان في مجلس واحد کرہ؛ ویکون الثاني غیر مستعمل ومن القربة 
غسل الید للطعامء أو منە لقوله کل : (الوضوء قبل الطعام بركة) وبعدہ ینفي اللمم أي 
الجنونء وقبله ینفي الفقر فلو غسلھا لوسخ وھو متوضیء: ولم یقصد القربة لا یصیر 
مستعملاً کخسل ثوبء ودابة مأکولة (ویصیر الماء مستعملاً بمجرد انفصاله عن الجسد) وإن 
لمْ یستقر بمحل علی الصحیح؛ وسقوط حکم الاستعمال قبل الانفصال لضرورۃ التطھیرء 
ولا ضرورۃ بعد انفصاله (ولا یجوز) أي لا یصح الوضوء (یماء شجر وثمر) لکمال امتزاجہ 


عليهء ولا ثواب إِلا بالنیة بإنه قیل المتوضیء لیس علی أعضاثہ نجاسة لا حقیقة ولا حکما 
قکیف یصیر الماء مستعملا بنیة القربة قلت: لما عمل في تحصیل النورہ کالمرة الاولی أوجب 
ذلك تغیر وصفه؛ والا کان وجود کعدمە قوله: (تقرباً لیصیر عبادة) آما إذا توضأ فی مجلس 
آخر ولم ینو القربة کان إسرافاً فلا یعد بە الماء مستعملاً قوله: (فإن کان في مجلس واحد) أي 
ولم یؤڈ بالاول عبادة شرع التطھیر لھاء وإلا فلا یکرہ قول: (کرہ) أي ولو نوی القربة ویکون 
إسرافاء والإسراف حرامء ولو علی شط نھر قاله السید: ومفادہ ان الکراهة تحریمیة قوله: 
(غسل الید للطعام أو منہ) اي بقصد السنةء وإلا لا یستعمل قوله: (لا یصیر مستعملا) لعدم 
إسقاط فرض؛ أو إقامة قربة وکذا توضا بنیة التعلیم لان التعلیم؛ إِن کان قربة إلا أنه لم یتعین 
بالفعل بل یصح بالقول أیضاء والأاصح أن غسالة المیت إِذا لم یکن عليه نجاسة مستعملة؛ 
کوضوء الحائض بقصد إقامة المستحب: فإن الماء یصیر به مستعملاً قوله: (کغسل ثوب ودابة 
مأکولة) أي طاھرینء وقد قالوا: إن عرق الحمار طاھرء والکلب إذا انتفض من الماء فاصاب 
إنساناً لا پتچسه لأنہ طاھر العین؛ ومقتضی هذا إنە إذا غسلھما تکون غسالتھما طاھرۃء وھي 
مطھرۃ لعدم موجب الاستعمال قولە: (علی الصحیح) هو ما عليە العامةء وصحح في الھدایق 
وکثیر من الکتب إنه المذھب؛ کما في' البحر ووجھه ما ذکرہ المصنف بقولهء وسقوط الخ 
واختار الطحاوي:؛ وبعض مشایخ بلخ؛ إنه لا یستعمل إلا إذا استقرء وتظھر فائدۃ الخلاف: 
فیما إذا انفصل ولم یستقرء فسقط علی عضو آخرء وجری عليه من غیر أن یأخذہ بیدہ فعلی 
الأول لا یصح غسل ذلك العضو بذلك الماء وعلی الثاني یصح واعلم أُن صفة الماء 
المستعمل حکی بعضھم فیھا خلافاً علی ثلاث روایات؛ وقال مشایخ العراق: لم یثبت في 
ذلك اختلاف آصلاً ہل هو طاھر غیر طھور عند أصحابنا جمیعاً. قال شیخ الإسلام فی شرح 
الجامع الصغیر: وھو المختار عندنا وھو المذکور في عامة کتب محمد عن أصحابناء واختارہ 
١‏ المحققون من مشایخ ما وراء الٹھرء وقال في المجتبیء وقد صحت الروایات عن الکل: إنه 
طاھر غیر طھور إلا الحسنء وروایته شاذۃ غیر مأخوذ بھاء کما فيی مجمع الأھر لکن یکرہ 
شربه والعجن بە تنزیهاً لاستقذار النفس لە قولە: (أي لا یصح) إلّما فسرہ بذلك لأئەء لو أبقاء 


بے ہے بے کے کون یک دو شف ہے ون بے ات ںی 


٤‏ کتاب الطھارة 


فلم یکن مطلقاً (ولو خرج بنفسه من غیر عصر) کالقاطر من الکرم (في الأظھر) احترز بہ 
عما قیل بأنه یجوز ہما یقطر بنفسه لأئە لیس لخروجه بلا عصر تأثیر في نفي القید؛ وصحة 
نفي الإسم عنە وإنما صح إلحاق المائعات المزیلة بالماء المطلق لتطھیر النجاسة الحقیقیة 
لوجود شرط الالحاق وھي تناھي أجزاء النجاسة بخروجھا مع الفسلات وھو منعدم فيی 
الحکمیة لعدم نجاسة محسوسة بأعضاء المحدث والحدث أمر شرعي لە حکم النجاسة لمنع 
الصلاۃ معه وعین الشارع لازالتہ آلة مخصوصۃ فلا یمکن إلحاق غیرھا بھا (ولا) یجوز 
الوضوء (ہماء زال طبعه) وھو الرقة والسیلان والڑرواء والإنبات (بالطیخ) بنحو حمص 


علی حقیقته لا یفید عدم الصحة واإِنما یفید عدم الحل وقد یجامع الصحة والمقصود الأؤل 
قوله: (یماء شجر) المراد بە مطلق النبات کالکرم: وورق الھندباء قوله: (وثمر) بالمثلئة ما 
یثمرہ النباتء فیشمل جمیع الفواکە والآزھار کما في القھستاني قوله: (لکمال امتزاجہ) فیه رد 
علی الزیلعي حیث علل جواز رفع الحدث ہەء بأنه لم یکمل امتزاجەء ونظر فیه صاحب البحر 
قولە: (فلم یکن مطلقاً) إِذ لا یطلق عليه اسم الماء بدون قید قوله: : (احتٹرز بە عما قیل بأنە الخ) 
قاله صاحب الھدایة: ومشی عليه الزیلعيء ومعھما صاحب التنویر قوله: (لأله لیس لخروجہ) 
علة لقوله: ولا یجوز الخ وقد علله سابقاً بقوله: لکمال امتزاجہء وھو في المال یرجع إلی ما 
ہنا قوله : (وصحة نفي الإسم) أي اسم الماء المطلق حیث لا یقال لە ماء بدون قید؛ وھو لازم 
لما قبله لأنە إذا کان لا ینتفي قیدہ لا یصح إطلاق اسم الماء عليه قوله: : (وإنًما صح الخ) 
جواب سؤال حاصلە أن الإمام رضيی الله تعالی عنه ألحق المائعات بالمطلق في إزالة النجاسة 
الحقیقیة؛ فمقتضاہ أن یلحق المقید بالمطلق في إزالة الحکمیة؛ إذ لا فرق: وحاصل الجواب 
بالمنع؛ وإثبات الفرق قولە: (لتطھیر النجاسة) متعلق بإلحاقء والاولی التعبیر بنفي قوله: 
(لوجود شرط الإلحاق) متعلق بصح؛ وھو علنہ قولە: (وھي ثناھي) الأولی تذکیر الضمیر کما 
هو في نسخ قوله: ا ایدروجیہ لیا نلج وھو متعلق بتناهھي قوله: (وھو منعدم في 
الحکمیة) أي شرط الإلحاق الذي هو التنامي قولە: (لعدم نجاسة محسوسة) أي حتی یحکم 
علیھا بالتتامي قوله: (والحدثٹ آمر شرعي) یصلح جواباً انیاً (قوله: (له حکم النجاسة) أي 
الحقیقیة بل هو أعظم لأنە لا یعفی عن قلیله قوله : (آلة مخصوصة) وھی إما الماء المطلق؛ آأو 
خلفہ وھو التراب قوله: (ولا یجوز الوضوء الخ) الفسل مثل الوضوء في جمیع أحکام المیاہ 
فلذا لم یصرح بە قوله: (وھو الرقة والسیلان) اقتصر علیھما في الشرح؛ وھو الظاھر لأن 
الآخیرین لا یکونان في ماء البحر الملحء ثم ہذا من المصنف لیس علی ما ینبغي فإِہ متی طبخ 
بما لا یقصد بە النظافة لا یرفع الحدث وإِن بقي رقیقاً سائلاً لکمال الامتزاج بخلاف ما 
یقصد بە النظافةء فإنه لایمتنع بە رفعه إلا إذا خرج عن رقتہء وسیلائه: فالفرق بینھما ثابت؛ 
وتسویة المصنف بینھما ممنوعة آفادہ السیدء وغیرہ قولہ: (بالطیخ) قید یە لأنە لو تغیر وصف 


اتی ےھ کو مات و کے مہ کے و کت شا 


کتاب الطھارۃ ٢‏ 


وعدس لئە إٰذا برد ٹخن کما إذا طبخ ہما یقصد بە النظافة کالسدر وصار بە ثخیناً وإن بقيی 
علی الرقة جاز بهە الوضوء؛ ولما کان تقیید الماء یحصل بأحد الأمرین کمال الإمتزاج 
بتشرب النباتء أو الطبخ بما ذکرناہ بین الثاني؛ وھو غلبة الممتزج بقوله (او بغلبة غیرہ) 
أي غیر الماء (عليه) أي علی الماء ولما کانت الغلبة مختلفة باختلاف المخالط بغیر طبخ 
ذکر ملخص ما جعلە المحققون ضابطاً في ذلك فقال: (والقلیة) تحصل (في مخالطة) الماء 
لشيء من (الجامدات) الطاھرات (بإخراج الماء عن رقتہ) فلا ینعصر عن الٹوب (و) إخراجه 
عن (سیلانہ) فلا یسیل علی الأعضاء سیلان الماء (و) آما إذا بقي علی رقتہ وسیلانہ فإنہ (لا 
یضر) أي لا یمنع جواز الوضوء بە (تغیر أوصافه کلھا بجامد) خالطه بدون طبخ (کزعفران 
وفاکھة وورق شجر) لما في البخاري ومسلم أن النبي صلی اللہ عليه وسلم أمر بغسل الذي 
وقصتہ ناقتہ وھو محرم ہماء وسدر وأمر قیس بن عاصم حین أسلم أن یغتسل ہماء وسدر 


الماء بنحو الحمص؛ آو الباقلا بدون طبخ بأن آلقی فیە لیبتل ولم تذہب رقة الماءء فإنه یجوز 
العوضؤ یەء کما لو ألقی فيه زاجء وھو رقیق کما في الخانیة قوله: (لأنه إذا برد ٹخن) قد 
علمت أنه لا یرفع ولو بقي رقیقاً قوله: (وإن بقي علی الرقة جاڑ بە الوضوء) وإن غیر أوصافہ 
الٹلائة لأنه مقصود للمبالغة في الغرض المطلوب وھو النظافة واسم الماء باق وازداد معناہ وھو 
التطھیر ولذا جرت السنة في: غسل المیت بالماء المغلي بالسدر والحرض قولە: (کمال 
الامتزاج الخ) الأولی في التعبیر أن یقول: ولما کان تقیید الماء یحصل باحد الأمرین الأوّل 
کمال الامتزاج بتشرب النبات؛ أو الطیخ ہما ذکرناہء والثاني غلبة الممتزج فلما بین الأوّل شرع 
في بیان الثاني؛ وھو غلبة الممتزج فقال الخ قوله: (کمال الامتزاج) من قبیل إضافة الصفة إلی 
الموصوف؛ وقوله: بتشرب النبات متعلق بکمال؛ وقوله: أو الطبخ عطف عليهء وقوله: بما 
ذکرناہ مرادہ بە نحو الحمص والعدس مطلقاء وما یقصد بە التنظیف إذا صار الماء به ٹخیناء 
قول: (باختلاف المخالط) فإنہ تارۃ یکون جامداء وتارۃ یکون مائعاً موافقاً للماء في آوصاف آو 
مخالفء کما یأتي توضیحہ قولہ: (بغیر طبخ) الاولی حذفہ لأنہ الأول المفروغ منە قولہ: (في 
ذلك) أي في الغلبة قوله: (الطاھرة) آما النجسة فتنجس القلیل منه مطلقاًء والکٹیر إن ظھر أحد 
أوصافھا قوله: (وأما إذا بقي الخ) عبارۃ المتن في ذاتھا أعذب؛ وأحضر قولە: (لا بضر تغیر 
آوصافہ) محله ما لم یصبح بە کماء الزعفران إذا کان یصبغ یه وما لم یحدث لە اسم آخر قال 
في القثیة: ولو وقع الزعفران في الماء وأمکن الصیغ به منع؛ وإلا لا اھ وقال في الدر 
المختار: فلو جامداً فیثخانتہ مالم یزل الإسم کنبیذ تمر اھ قوله: (بدون طبخ) الاولی حذفه 
لأنه الموضوع قولە: (یماء وسدر) قد یقال غیر نحو السدر لا یقاس عليه لأن المقصود به 
التنظیف فاغتفر فیه تغیر الأاوصاف؛ ولا کذلك غیرہ: ویقال في الحدیث الذي بعدہ کذلك 


شع مت کچھ فی نک ےق او سب کے 


5 کتاب الطھارةۃ 


واغتسل النبي قُ بماء فيه أثر العجین وکان صلی الله عليه وسلم یغتسل ویغسل رأسه 
بالخطمی وھو جنب ویجتزیء بذلك (والغلیة) تحصل (في) مخالطة (المائعات بظھور 
وصف واحد) کلون فقط أو طعم (من مائع لە وصفان فقط) أي لا ثالث لە ومثل ذلك بقوله 
(کاللین لە.اللون والطعم) فإن لم یوجد أجاز بە الوضوء وإن وجد أحدھما لم یجز کما لو 
کان المخالط لە وصف واحد فظھر وصفه کبعض البطیخ لیس لە إلا وصف واحد (و) قوله 
(لا رائحة لە) زیادۃ إیضاح لعلمه من بیان الوصفین (و) الغلبة توجد (بظھور وصفین من 
مائع لە) آوصاف (ثلائة) وذلك (کالخل) لە لون وطعم وریح فأي وصفین مٹھا ظھرا منعا 
صحة الوضوء؛ والواحد منھا لا یضر لقلته (والغلیة في) مخالطة (المائع الذي لا وصف لە) 
یخالف الماء بلون أو طعمء أو ریح (کالماء المستعمل) فَإلّه بالإستعمال لم یتغیر لە طعم 


قوله: (بماء فیه آثر العجین) قد یقال إنە لا ینتج الدعوی لعدم الدلالة علی تغیر جمیع 
الأوصافء وکذا یقال فیما بعدہ؛ والحکم مسلم قوله: (کبعض البطیخ) مثله القرع فإن ماءھما 
لا بخالف إلاً غي الطعم کماء الوردہ فإلّه لا یخالف إلاّ في الریح قوله: (لا رائحة لە) فیه أله 
یشم من بعضه رائحة الدسومة قوله: (تکون الغلبة بالوزن) وهذا الإعتبار ہجري فیما لو ألقی 
الماء المستعمل في المطلق؛ أو انغمس الرجل فيه علی ما هو الحق؛ وآما ما في کثیر من 
الکتب من أَنٗ الجنب إذا أدخل یدہ؛ أو رجلە في الماء فسد الماء فبني علی روایة نجاسة الماء 
المستعمل؛ وھي روایة شاذةء وأما علی المختار للفتوی فلاء قال في البحر: فإذا عرفت ھذا 
فلا تناخر عن الحکم بصحة الوضوء أي والغسل من الفساقي الصغار الکائنة في المدارس؛ 
والبیوت إِذ لا فرق ہین استعمال الماء خارجا ثم صبه في الماء المطلق وبین ما إذا انفمس 
فیه؛ فإله لا یستعمل منە إلاأّ ما تساقط عن الأعضاء أو لاقی الجسد فقطء وھو بالنسیة لباقي 
الماء قلیل؛ ویتعین عليك حمل کلام من یقول بعدم الجواز علی القول الضعیف لا الصحیح؛ 
فالحاصل أَنه یجوز الوضوء؛ والغسل من الفساقي الصغار ما لم یغلب علی ظنە أنٗ الماء 
المستعمل اکثر أو مساو ولم یغلبِ علی ظنه وقوع نجاسة فی وتمامه فيه قوله: (جاز بە 
الوضوء) ظاھر أله یجوز بالکل ویجعل المستعمل مسلکاً لقلتہ قوله: (جلت فیہ نجاسة) قید بە 
لئه لو تغیرت أوصافہ بطول المکٹ؛ وکان باقیاً علی طبعه فھو مطھر لأنە باق علی خلقته 
الأصلیة ولو صار ثخیناً لا قوله: (وعلم وقوعھا یقیناً الخ) ولو شك یجوز ولو وجدہ متتنأ لالہ 
قد یکون بسبب طاعر خالطه؛ أو بطول المکٹ: والأصل الطھارۃ ولا یلزمه السؤال لقول عمر 
لما سأل ابن العاص عن حوض آتوا عليه فقال: یا صاحب الحوض ھل ترد حوضك السباع؟ 
فقال آمیر المؤمنین عمر رضي اللہ تعالی عنہ: یا صاحب الحوض لا تخبرنا وعلی ھذا الضیف 
إذا قذم إليه طعام لیس لە أن یسال من آین لك مذا؟ قوله: (وھذا في غیر قلیل الڈرواٹ) اي 


جم ےی نہ کے و کر اور کے ا یہ نے 


کتاب الطھارۃ ۲۷ 


ولا لون؛ ولا ریح وھو طاھر في الصحیح (و) مثله (ماء الورد المنقطع الرائحة تکون) 
الغلبة (بالوزن) لعدم التمییز بالوصف لفقدہ (فإن اختلط رطلان) مثلاً (من الماء المستعمل) 
أو ماء الورد الذي انقطعت رائحته (ہرطل من) الماء (المطلق لا یجوڑ بە الوضوء) لغلبة 
المفید (وبعکسه) وھو لو کان الاکٹر المطلق (جاز) بە الوضوہہ وإِنْ استویا لم یذکر حکمه 
في ظاھر الروایةء وقال المشایخ : حکمە حکم المغلوب احتیاطاً (و) القسم (الرابع) من 
المیاہ (ماء نتجس؛ وھو الذي حلت) أي وقعت (فيه نجاسة) وعلم وقوعھا یقینًء آو بغلبة 
الظن وھذا في غیر قلیل الآرواٹ لہ معفو عنه کما سنذکرہ (وکان) الماء (راکداً) أي لیس 
جاریاً وکان (قلیلاً والقلیل) هو (ما) مساحة محله (دون عشر في عشر) بذراع العامةق 
والذراع یذکر ویؤنث؛ وإِن کان قلیلاً وأصاہته نجاسة (فینجس وإن لم یظھر أثرھا) اي 
النجاسة (فيه) وأما إذا کان عشراً في عشر بحوض مربعء آو ستة وثلائین في مدرّر وعمقه 
أنْ یکون بحال لا تنکشف أُرضه بالغرف عنە علی الصحیح؛ وقیل یقدر عمقه بذراعء أو 
شبر فلا ینجس إِلاّ بظھور وصف للنجاسة فیه حتی موضع الوقوع وبە اأخذ مشایخ بلخ 


نجاسة الماء بوقوع النجاسة فيه محله في غیر قلیل الآرواٹ إِذا وقع في الآبار قوله: کما 
سنذکرہ) : اي في فصل الیئر قوله: (بذراع العامة) صحح قاضیخان ذراع المساحة لآن المکان 
من الممسوحات: وقال: في الھدایة الفتوی علی اعتبار ذراع الکرباس توسعة للأمر علی 
الناس ؛ وذراع المساحة سبع قبضات مع کل قبضة أصبع قائمة وأما فراع الکرباس ففي الکافيی 
ومنلا مسکین أَله سبع قبضات فقط ونقل صاحب الدر أن المفتي بە ذراع المساحة وإِنّه أکبر 
من ذراعنا الیوم فالعشر في العشر بذراعنا الیوم ثمان في ثمان بالمساحة قولە: (والذراع یذکر 
ویؤنٹث) اقتصر في المغرب علی التأنیث قوله: (وإِنْ کان قلیلاً الخ) لا حاجة إلی هذ الزیادة 
قوله: (او ستة وثلائین في مدور) هذا القدر إذا ربع یکون عشراً في عشر وفي المثلث کل 
جانب منە یکون ذرعه خمسة عشر ذفراعاً وربعاً وخمساً قال الزیلعي وغیرہ: والعبرۃ بوقت 
الوقوع فإِن نقص بعدہ لا ینجس؛ وعلی العکس لا بطھرء وفي البحر عن السراج الھندي: 
الاب أَنه بطھر قولە: (بالغرف متە) أي بالکفین کما في القھستانيء وفي الجوھرة وعليه الفتوی 
قوله: (وبە آخذ مشایخ بلخ) ولو کان للنجاسة جرم فلا فرق بین موضع الوقوع وغیرہ؛ وبین 
نجاسة ونجاسة وینبغي تصحیحه کما في الفتحء وھو المختار کما قاله العلامة قاسمء وعليه 
الفتوی کما في النصاب قولە: (ھو المفتي بە) وھو قول عامة المشایخ خانیة وھو قول الاکٹر 
وبە نأخذ نوازل وعليه الفتوی کما في شرح الطحاوي وحقق في البحر أَنٌّ ہذا التقدیر لا برجم 
]لی اصل یعتمد عليهء وأنّ ظاھر الروایة عن الإمام؛ بل عن الثلاثة کما قاله الإمام الرازي: 
التفویض إلی رأي المستعمل؛ فان غلب علی ظنہ آله کثیر لا تؤٹر فیە النجاسة قھو کثیر وإلاً 


)۸ کتاب الطھارۃ 


توسعة علی الناس٠‏ والتقدیر بعشر في عشر هو المفتی بە ولا باس بالوضوء والشرب مِنْ 
خحب یوضع کوزہ في نواحي الدار ما لم یعلم تنجسه؛ ومن حوض یخاف أنْ یکون فیه 
قذر؛ ولا یتیقن؛ ولا یجب آأن یسال عنهء ومن البئر التي تدلی فیھا الدلاء: والجرار 
الدنسةء وتحملھا الصغارء والإماء ویمسھا الرستاقیون بأید دنسة ما لم تتیقن النجاسة (آو) 
کان (جاریاً) عطف علی راکداً (وظھر فیه) أي الجاري (ائرھا) فیکون نجساً (والاثر طعم) 
النجاسة (أو لون آو ریح) لھا وجود عین النجاسة بأثرھا (و) النوع (الخامس ماء مشکوك ي 
طھوریته) لا نی طہارته (وھو ما شرب عنە حمار أو بغل) وکانت أمە أنانا لا رمکة لأن 
العبرۃ للام کما سنذکرہ في الأسآر إن شاء اللہ تعالی لإفصل في بیان أحکام السؤر (والماء 
القلیل) الٰذي بینا قدرہ بدون عشر في عشر ولم یکن جارباً (إذا شرب منه حیوان یکون 
علی) اأحد (أربعة اقسام و) ما أبقاہ بعد شرب (یسمی سؤرا) بھمز عیله؛ ویستعار الاسم لبقیة 


فھو قلیل کما ظن لە خاصة فیتیمم إِن لم یجد غیرہ فیعتبر في کل مکلف ظنە إذ العقول مختلفة؛ وکل 
مستعمل مامور بالتحري؛ ولیس ھذا من الأمور التي یجب فیھا علی العامي تقلید المجتھد کما فيی 
الفتحء فان توافقت آراژھم فیھا. ویؤمھم أحدھم. وإلا فلا. قوله: (ولا باس بالوضوء) ھذا مما 
فرع علی أن الماء لا ینجس إِلا بالعلم بوقوع النجاسة؛ أو غلبة الظن قوله: (من حب) بالحاء 
المھملة الخابیةء والکرامة غطاؤھا فیقال لك عندي حب وکرامة بھذا المعنی . قوله: (ومن حوض 
یخاف أن یکون فيه قذر)ء ولو کان متغیراً منتناً لأن ذلك قد یکون بطاھر؛ وقد یکون بالمکٹ قوله : 
(وتحملھا الصغار والأماء) خصهھم لأنھم لا یعلمون الاحکام فغیرھم؛ ممن یعلم اولی قوله: 
(الرستاقیون) أي أھل القری: وفي القاموس الرستاق الرزداق کالرسداق اھ٠‏ ولم یذکر غیر ذلك ۔ 

ثنبیه: لا عبرۃ بالعمق؛ وحدہ علی الأوجه لآن الاستعمال یقع من السطح لا من العمق 
وقیل لو کان بحال لو بسط یبلغ عشراً في عشرۃ فھو کثیرہ وفي القھستاني إنە الاصح؛ 
والعمل علی خلافه لکن قالوا إن الإنسان یجوز لە العملء بالقول الضعیف في خاصة نفسه إذا 
کان لە رأي بل بالحدیث الثابت صحتہہ وإن لم یقل بە أمامه کما ذکرہ البیري في شرح 
الأشباء. قوله: (فیکون نجساً) أي المخالط للنجاسة فقط لا جمیعه آفادہ السید قولە: (لأنٌ 
العبرة للام) في أحکام منھا السؤر وحل الأکل وحرمتہ: والرق؛ والحریةء أما في النسب 
فالعبرة للاب لکنء ولد الشریفة لە شرف في الجملةء والل أعلم وأستغفر اللہ العظیم . 


نصل فی بیان اأحکام اسر 


قولە: (والماء القلیل الخ) قالوا ولا یسمی سوراً إلا إذا کان قلیلاًء فلا یقال لنحو الٹھر 
المشروب منە سؤراً قولَهً: (بھمز عینہ) ما السؤر بدون همزۃ البناء المحیط بالبلد والجمع 


ور یپ یی ہا میا ہیں ہیا ای ا 


کتاب الطھارة ۹ 


الطعام والجمع أساآر والفعل آسار أي أبقی شیتاً مما شربه؛ والنعت من سار علی غیر 
قیاس لن قیاسه مسئرہ ونظیرہ أجبرہء فھو جبار (الأول) من الأقسام سؤر (طاھر مطھر) 
بالإتفاق من غیر کراہة في استعماله (وھو ما شرب منە آدمي) لیس بفمه نجاسة لما روی 
مسلم عن عائشة رضي اللہ عنھا قالت: کنت أشرب: وأنا حائض فأناوله النبي للا نیضع 
فاہ علی موضع في ولا فرق بین الکبیر والصغیر والمسلم والکافر والحائض والجنب: وإذا 
تنجس فمه فشرب الماء مِنْ فورہ تنجس؛ وإن کان بعدما ترذد البزاق في فمه مرات وألقاہ؛ 
آو ابتلعه قبل الشرب فلا یکون سؤرہ نجساً عند أبي حنیفةء وأبي یوسف لکنہ مکروہ لقول 
محمد بعدم طھارۃ النجاسة بالبزاق عندہ (أو) شرب منە (فرس) فإنّ سژؤر الفرس طاھر 
بالإتفاق علی الصحیح مِنْ غیر کراهة (أو) شرب منە (ما) بمعنی حیوان (یوکل لحمه) 
کالڑہلء والبقر والغٹم ولا کرامة في سؤرھا إن لم تکن جلالة تاکل الجلة بالفتح وعي نفي 


آسوار کنور؛ وآنوار مصباح قوله: (لبقیة الطعام) الذي في المستصفی؛ والقھستاني عن المغرب 
آنه استعیر لمطلق البقیة من کل شيء قوله: (والفعل أسار) یقال آسار کاکرم وسار کمنع إذا 
آبقی؛ وعقب کما في القاموس ویقال إذا شربت قاسٹر کاکرم قوله: (اي ابقی شیثاً مما شریہ) 
لا حاجة إليه قوله: (والنعت منە سآر) بوزن خطاب قولە: (لأن قیاسہ مسٹئر) إِلا انه لم یسمع 
کما صرح یە أھل اللغة خلافاً للمجد في القاموس فجزڑز القیاس قولە: (وإذا تنجس فمہ) کان 
شرب خمراً آو أکل أو شرب نجساً او قاء ملء الفم قوله: (فلا یکون سؤرہ نجسا) ما لم یکن 
شاربه طویلاً لا بستوعبہ اللسان؛ فسؤرہ نجس ولو بعد زمان کما في شرح التنویر۔ 


تثبیه: یکرہ أُن یشرب سؤر غیرہ إن وجد منە لذة إلا الزوجینء والسید مع أمتہ؛ وکذا 
یکرہ حلاقة الأمر إن وجد المحلوق رأسە من اللذة ما یزید علی ما لو کان الحلاق ملتحیاء 
وبالاولی کراهة تکبیس الآمرد في الحمام بالشرط المذکور قوله: (لکنہ مکروہ) أي تنزیهاً مراعاۃ 
للخلاف قوله: (او شرب منە فرس) لفظه یقع علی الذکر والأئئی: ورہما قالوا ملائٹی فرسة 
قوله: (فإن سؤر الفرس طاھر بالاتفاق) آما عندھما فظاہر لأنه مآکول عندھماء وأما عند الإمام 
فلان لعابہ متولد من لحمه وھو طاعر وحرمتہ للتکریم لکوئە آلة الجھاد فصارت حرمته کحرمة 
لحم الاّدعي ألا تری ان لبنه حلال بالإجماعء کما في التبیین بل صح رجوعه عن القول بحرمتہ 
قبل موته بثلاثة أیام؛ وعليه الفتوی؛ وذکر شیخ الإسلامء وغیرہ إن أکل لحم مکروہ وتنزیهاً 
فيی ظاہر الزاویةء وھو الصحیح کما في مجمع الأنھر قولە: (علی الصحیح) وقیل نجس حکاہ 
صاحب منیة المصلي؛ وقیل مشکوك کسؤر الحمار قوله: (من غیر کراھة) وروی الحسن عن 
الإمام آنە مکروہ کلحمه قولە: (کالژبل والبقر) أدخلت الکاف الطیور مأکولة اللحم قوله: (ولا 
کراعة في سؤرھا) لأنه یتولد من لحم طاہر فأخذ حکمە قولہ: (إن لم تکن حلالاً تأکل الجلة) 


0ب چا ۔۔ ل6م ہہیا سا چیہ اکا 


٣‏ کتاب الطھارة 


الأصل البعرۃ وقد یکنی بھا عن العذرة؛ فإن کانت جلالة فسؤرھا من القسم الثالث مکروہ 
(و) القسم (الثاني) سؤر (نجس) نجاسة غلیظة وقیل خفیفة (لا یجوز استعمالہ) أي لا یصح 
التطھیر بە بحال؛ ولا یشربە إلا مضطر کالمیتة (وھو) أي السؤر النجس (ما شرب منه 
الکلب) سواء فيه کلب صید؛ وماشیة وغیرہ لما روی الدارقطني عن أبي ھریرۃ عن 
ابی للا ئي الکلب بلغ في الڑناء أنه یغسل ثلاثاً أو خمساء آو سبعاً (او) شرب منه 
(الخنزیر) لنجاسة عینه لقوله تعالی: طفإنہ رجس*4 (أو) شرب منە (شيء) ہمعنی حیوان 
(من سباع البھائم) احترز بە عن سباع الطیرہ وسیأتي حکەھاء والسبع حیوان مختطف 
منتھب عادي عادة (کالفھد والذئب)ء والضبع والنمر والسبع والقرد لتولد لعابھا من 
لحمھاء وھو نجس کلہنھا (و) القسم (الثالث) سؤر (مکروہ استعماله) في الطھارۃ کرامة 
تنزیه (مع وجود غیرہ) مما لا کراهة فيهء ولا یکرہ عند عدم الماء لأنه طاھر لا یجوز 
المصیر إلی التیمم مع وجودہ (وھو سؤر الھرۃ) الأھلیة لسقوط حکم النجاسة إتفاقاً بعلة 
الطواف المنصوص عليه بقوله ق8 (إنھا لیست بنجسة: إنھا من الطوافین عليکم؛ 


اي فقط فإن کانت تخلط واکثر علفھا طاہرہ فلا کراعة في سؤرھا کما في الجوھرۃ قوله: (وقد 
یکنی بھا عن العذرۃ) بکسر الذال ولا تسکن غائط بني آدم والعذرۃ اسم لفناء الدار وکانوا 
یلقونھا فیە فسمیت باسم ظرفھا قوله: (وقیل خفیفة) محل الخلاف في غیر الکلب؛ والخنزیر 
اما ھما فمغلظان اتفاقاء ٹم التغلیظ والتخفیف إنما یظھران في غیر المائعان قوله: (اي لا 
یصح النطھیر بہ) دفع بہ توھم إرادة عدم الحلٌ وھو یجامع الصحة کما مز قوله: (ولا یشریە إلا 
مضطر کالمیتة) لکن لا یشرب منہء ولا یأکل مٹھاء إِلاّ قدر ما یقیم بە البنیة کما آفادہ العلامة 
نوح قوله: (إنه بغسل ثلائاً الخ) وما ذاك إلا لنجاسته ویندب عندنا التسبیع؛ وکون إحداھن 
بالتراب قولەه: (لنجاسة عینہ) لم یقل نظیرہ في الکلب لما أن المعتمد فیە أنە طاھر العین قوله: 
(من سباع الپھائم) سمیت بھائم لائبھام الأمر علیھا أو لانبھام آمرھا علینا قوله: (وسیأتي 
حکتھا) أي في القسم الثالٹ قولە: (مختطف) لفظه یفید السرعة بخلاف المنتھب قولە: (في 
الطھارة) تقییدہ بھا یفید أنە لا یکرہ في شرب وطیخ ولیس کذلك قوله: (کراھة تنزیہ) ما ذکرہ 
هو الصحیح وذھب أبو یوسف إلی ان سؤر الھرۃ یجوز شربه؛ والوضوء بە من غیر کراھة 
قوله: (ولا بکرہ عند عدم الماء) إلا نسب الضمیر قوله: (افاقاً) والخلاف إنما هو في الکراھة 
فإن أبا یوسف لا یقول بھا کما مرّ قوله: (بعلة الطواف) الإإضافة للبیان قوله: (المنصوص عليه) 
ذکر باعتبار المضاف إليه قوله: (إٹھا من الطوافین) بیان للضرورۃ المسقطة حکم النجاسة 
والتأنیث باعتبار لفظ الهرة وھو اسم جنس یعم الذکر؛ والائٹیء والطوافین جمع الذکور؛ 
والطوافات جمع الإناثٹ وجمعه جمع ومن یعقل لمجاورته لمن یعقل قال في القاموس: 


عق بت اوت یت مو ا می حر ےو کی پا نے 


کتاب الطھارۃ شس 


والطوافات: قال الترمذي حدیث حسن صحیح؛ ولکن یکرہ سؤرھا تنزیھاً علی الأصح لانھا 
لا تتحامی عن النجاسة کماء غمس صغیر یدہ فیەء وحمل إصغاء النبي لٌُ لھا الإناء علی 
زوال ذلك الوھم بعمله بحالھا في زمان لا یتوھم نجاسة فمھا بنجس تناولته والھرۃ البریة 
سؤرھا نجس لفقد علة الطواف فیھاء ویکرہ أنْ تلحس الھرۃ کف إنسانء ثم یصلي قبل 
غسله أو یاکل بقیة ما أکلت منە إنّ کان غنیاً یجد غیرہ؛ ولا یکرہ أکله للفقیر للضرورۃ 
(و) سؤر (الدجاجة) بتثلیث الدال وتاؤھا للوحدۃ لا للتأنیٹ: والدجاج مشترك بین الذکر 
والأنٹی والدجاجة الأئٹی خاصة ولھذا لو حلف لا یاکل لحم دجاجة لا بحنث بلحم 
الديك ویکرہ سؤر (المخلاة) التي تجول في القاذورات ولم یعلم طھارۃ منقارھا من نجاستهہ 
فکرہ سؤرھا للشك فإن لم یکن کذلك فلا کراهة فیه بأن حبست فلا یصل منقارھا لقذر (و) 


الطواف الخادم یخدمك برفق وعنایة اھ فالکلام علی التشبیهء فإتھا بحفظھا بني آدم من الھواء 
کاتھا خادمة لھم قوله: (حسن صحیح) علی حذف العاطف أي أله من إحدی الرتبتین قوله: 
(ولکن یکرہ سؤرھا تنزیھاً) عند عدم العلم بحالھا آما إذا علم حالھا من نجاسة وغیرھا فیلیت 
حکمە قوله: (کماء غمس صغیر إلخ) فإنه مکروہ: والظاھر أنە إذا علم طھارة یدہ یقیناً تنتفيی 
الکراهة قوله: (ویکرہ أن تلحس الھرۃ کف إنسان الخ) مقیّد بحال التوھم فاما لو کان زائلاّء 
فلا کراهة وکذا یقال في آکل سؤرھا وشربه کما بحثه الکمال قوله: (للضرورة) آفاد بە آنه لم 
یجد غیرہ والأکرہ لە کالغنی فإذن لا فرق ذکرہ بعض الحذاق قوله: (والدجاج مشترك) ویفرق 
پینە وبین واحدہ بالتاء کتمرء وتمرۃ وبیض وبیضة قوله: (والاجاجة الأئٹی خاصة) ھذا اصطلاح 
الفقھاء بدلیل ما بعدہء وھذا من المصنف خلط اصطلاح بلغة فأوقع في الوہم قوله: (ویکرہ 
سؤر المخلا) لا حاجة إلی ھذہ الزیادۃ والمخلاۃ بالخاء المعجمة؛ وتشدید اللام المرسلة قال 
شیخ الإسلام؛ في میسوطە: هي التي لا تعلف في البیوت: فلا تتحامی النجاسات بواسطة 
التقاط الحب؛: فمنقارھا لا پخلو عن قذر فتثبت الکراهة لاحتمال حتی لو تیقن ذلك عند شربھا 
کان سژؤرھا نجساً اتفاقاً واما محل الکراهة عند جھالة الحال برھان وکذا الحکم في إبل وبقر 
وغنم جلالة فالأولی حذف دجاجة وعرق الجلالة طاھر علی الظاھر خالیة وکرہ لبن الجلالةء 
ولحمھا إذا آنتن وتحبس لتزول الکراہة حتی یذھب نتنه وقدر بثلاثة أیام للدجاجة؛ وللشاۃ 
باربعةء ولاڑبل والبقر بعشرة در في الاستحسان قال الحموي: والدجاج لا باس بە لن لحمه 
لا یتغیر اھ. قوله: (التي تجول) أي تطوف أو تدور آفادہ في القاموس في جملة معان قوله: 
(ولم یعلم طھارة منقارھا) أما إذا علمت: او ضدھا فالحکم ظاھر قوله: (بأن حبست الخ) 
الحبس کما قال شیخ الإسلام أن تحبس في بیت؛ وتعلف ھناكء فلا تجد عذرات غیرھا حتی 
تفتش فیھا الحب وھي لا تفتش في عذرات نفسھا عادة فأمن تفتیش النجاسة اھ قوله: (للزوم 
طوافھا) اي والطواف الذي هو العلة في ھذا الباب لسقوط النجاسة في حقھا الزم قوله: 
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سؤر (سباع الطیر کالصقر والشاھین والحدأ) والرخم والغراب مکروہ لھا تخالط المیتات 
والنجاسات فأشبھت الدجاجة المخلاۃ حتی لو تیقن أنه لا نجاسة علی منقارھا لا بکرہ 
سؤرھاء وکان القیاس نجاسته لحرمة لحمھا کسباع البھائم لکن طھارته استحسان لاٹھا 
تشرب بمنقارھاء وھو عظم طاھرء وسباع البھائم تشرب بلساتھاء وھو مبتل بلعابھا النجس 
(و) سؤر (سواکن البیوت) مما لە دم سائل (کالفأرۃ)ء والحیة والوزعة مکروہ للزوم 
طوافھاء وحرمة لحمھا النجس؛ و(لا) کذلك سؤر (العقرب)؛ والخنفسء والصرصر لعدم 
نجاستھا فلا کراعة فیه (و) القسم (الرابع) سؤر (مشکوك) اي متوقف (في) حکم (طھوریته) 


(وحرمة لحمھا النجس) الواو بمعنی مع قولە: (فلا کراعة فیه)ء ولو ماتت في الماء قوله: 
(سؤر مشکوك) قال ابن أمیر حاج: عذہ التسمیة لم ترو عن سلفنا اصلاًء وإنما وقعت لکثیر من 
المتاخرین فسماہ بعضھم مشکوکكاً وبعضھم مشکلاّء ومرادھم بذلك التوقف قي کونە یزیل 
الحدث: فقالوا یجب استعماله مع التیمم عند عدم الماء المطلق احتیاطاً لیخرج عن العھدة 
بیقین ولیس معناہ الجھل بحکم الشرع؛ کما فھمه أبو طامر الدباس فأنکر هذا التعبیر لأن 
الحکم فیه معلوم وھو ما ذکرناء والقول بالتوقف في مثل ھذا لتعارض الأدلة دلیل العلم وغایة 
الورع قال الحلبي: وآما النجاسة الحقیقیة فإنه یزیلھا عند الإمامء وأبي یوسف لقلعه إیاھا حقیقة 
فصار کالخل بخلاف الحکمیة قوله: (أي متوقف في حکم طھوریته) قال شیخ الإسلام خواھر 
زادہ: الأصح أن دلیل الأشکال هو التردد في الضرورةء والبلوی المسقطتین للنجاسة فإن 
الحمار یربط في الدور ویشرب من الأواني المستعملةء ویخالط الناس في رکوبە قأئبه الھرۃ في 
عدم إمکان مجانبته فسقطت نجاسة لعابه للحرج لکن لیست فیە٭ کالضرورۃ في الھرة لأنھا اشد 
مخائطة منە لدخولھا في المضایق دون الحمارہ فلو لم یکن فیه ضرورۃ آصلاء کان کالکلب في 
الحکم بالنجاسة بلا إشکالء ولو کانت الضرورة فيه کضرورۃ الھرۃ کان مثلھا فيی سقوط 
النجاسة لذلك؛ وحیث ثبتت الضرورة من وجه دون وجه قیل بالشك في طھوریة سؤرہ 
للاحتیاط وعدم الحرج في ذلك عملاً بالدلیلین بقدر الإمکان وإعمال الدلیلین آولی من 
إھمالھما عند عدم المرجح قال في البحر والمعتمد أن کلا من عرق الحمارء ولعابيه طاھر وإذا 
آصاب الثوب؛ أو البدن لا ینجسهەء وإذا وقع في الماء القلیل صار مشکوکاً وان الشك في 
جانب اللعاب والعرق أي في ذاتھما متعلق بالطھارۃ وفي جانب السؤر متعلق بالطھوریة فقط 
ولا شك في الطھارۃ لأن الماء ظاھر بیقین وقد خالطه مشکوك في طھارتهء وھو اللعاب؛ آو 
العرق فلا ینجسء بالشكء ولکن اورٹ شکاً في طھورینه للاحتیاط: حتی لو اختلط ھذا 
السژر بماء قلیل جاز الوضوء بە من غیر شك ما لم یساوہء کما في مخالطة الماء المستعمل 
اھ. قوله: (فلم یحکم الخ) أي فاحتجنا معه إلی التیمم لتحقق الرفع بمطھر یقیناً قوله: (الذيی 
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فلم بحکم بکونە مطھراً جزماء ولم ینف عنه الطھوریة (وھو سور البغل) الذي أمه أُتان 
(والحمار) وھو یصدق علی الذکر والأنٹی لان لعابه طاھر علی الصحیح؛ والشك لتعارض 
الخبرین في إباحة لحم وحرمتہ والبغل متولد من الحمار فاخذ حکمە (فإن لم یجد) 
المحدث (غیرہ) أي غیر سؤر البغل؛ والحمار (توضأ بە وتیمم) والأنضل تقدیم الوضوء 
لقول زفر بلزوم تقدیمہ والأحوط أنْ ینوی للإختلاف في لزوم النیة في الوضوء بسؤر الحمار 
ٹم صلی) فتکون صلاته صحیحة بیقین لأن الوضوء بە لو صح لم بضرہ التیمم وکذا 
عکسہ؛ ومن قال من مشایخنا إِنٔ سؤر الفحل نجس لہ یشم البول فتنجس شفتاہ؛ فھو غیر 
سدید لالہ أمر موھوم لا یغلب وجودہء ولا یؤثر في إزالة الٹابتء ویستحب غسل الأعضاء 
بعد ذلك بالماء لإزالة أثر المشکوک والمکروہ لفصل في التحري4 (لو اختلط) اختلاطاً 


أمه أتان) ولا یکرہ سؤر ما آمه ماأکولة کبقرۃ وأتان وحشء وفرس ولا أکله إلا الثالٹ علی 
قول الإمام قوله: (لان لعابہ طاھر) علة لقوله مشکوك في طھوریتہ قولە: (والشك) أي في 
طھوریته قولە: (في إباحة لحمہ) روي أُن أبجر قال: یا رسول الل اصابتنا السنةء ولم یکن في 
مالي ما اطعم أھلي الإسمان حمر؛ وانك حرمت الحمر الأھلیة فقال: أطعم أھلك من سمین 
حمرك. قوله: (وحرمتہ) آخرج البخاري في غزوۃ خیبر عن آنس أن رسول اللہ پل جاءہ جاء 
فقال: یا رسول اللہ أکلت الحمر فسکت: ئم آتاء الثانیة فقال: أکلت الحمر فسکت: ثم آتاہ 
الثالثة فقال: أفنیت الحمرہ فامر منادیاً ینادي في الناس أن اللہ ورسوله یٹھیانکم عن لحوم 
الحمر الأھلیةء وفي روایة فإِنھا رجس فأکفثت القدور وإنھا لتفور باللحم والجمھور علی أن 
التحریم لعیٹھا وقیل لکونھا کانت جلالة وقیل لأنھا کانت حمولة القوم؛ وقیل لنھا أفنیت قبل 
قسمة المغنم؛ واعترض شیخ الإسلام ھذا التعارض باأنه یقتضي التحریمء لا الشك لن العمل 
بالمحرم حینئذ وصحح توجیە التعارض ہما قدمناہ عنہ قوله: (فإن لم یجد غیرہ) ولو الغیر 
مکروھاً فإنه طھور یقیناً قوله: (توضأً بە وٹیمم) عطف بالواو المفیدة لمطلق الاجتماع لیفید 
التخییر في التقدیم قوله: (بلزوم تقدیمہ) لأنہ لما وجب الوضوء بە أشبه الماء المطلقء وھو لا 
یصح التیمم عند وجودہ فکذا ما أشبھه فیجب تقدیم الوضوء لیکون عادماً للماء وقت التیمعم 
قولە: (والأحوط آن ینوي) لضعف التطھیر بە عن المطلق فیتقوّی باللیة قوله: (ٹم صلی) أتي 
بشم لیفید أنّ الصلاة بعد فعلھماء وھو الأفضل فلو صلی بعد کل طھارۃ الصلاۃ صح مع 
الکراعة ولا یلزم الکفر لأنه لم یصل بغیر طھارة من کل وجه: بل من وجە دون وجه فھو 
کصلاۃ حنفي بعد افتصادہء فإِنه لا یکفر فإن الطھارۃ باقیة بالنظر |لی قول الإمام مالك والشافعيی 
رضي اللہ تعالی عنھما. قوله: (ولا یؤٹر في إزالة الثابت) أي بیقین وھو طھارۃ الماء قوله: 
(فصل في التحري) هو تفریغ الوسع والجھد لتمییز الطاھر عن غیرہ؛ وفي أوائل شرح مسلم 
للنووي توخی وتاخی: وتحری بمعنی ثم لما کان الإختلاط نوعین اختلاط ممازجةء واختلاط 
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مجاورة لا ممازجة (أو إىْ) جمع إناء (اکٹرھا طاھر) وأقلھا نجس (تحری للتوضؤ) 
والإغتسال قید بالآکٹر لہ یتیمم عند تساوي الاأواني والأفضل أُنْ یمزجھا أو یریقھا فیتیمم 
لفقد المطھر قطعاً وإِنْ وجد ثلائة رجال ٹلاث أوانِ أحدھا نجس؛ وتحری کل إناء جازت 
صلاتھم وحدانا (و) کذا یتحری مع کثرۃ الطاھر لإرادة (الشرب) لأَن المغلوب کالمعدوم؛ 
وإِنْ اختلط إنا آنذء ولم یتحر وتوضاأ بکل وصلی صحت إِن مسح في موضعین من رآسه لا 
في موضع لأن تقدیم الطاھر مزیل للحدث: وقد تنجس بالثاني وفاقد المطھر یصلي مع 
النجاسةء وطھر بالغسل الثاني إِنْ قدم النجس؛ ومسح مجلاً آخرمن ران وإِنْ مسح 
محلاً بالماءین دار الأمر بین الجواز لو قدم الطاھر؛ وعدم الجواز لٹنجس البللء باوّل 
ملاقاۃ لو أخر الطاھرء فلا یجوز للشك احتیاطاً (وإنْ کان اکٹرها) أي المختلطة بالمجاورة 
(نجساً لا یتحری إلاً للشرب) لنجاسة کلھا حکماً للغالب فیریقھا عند عامة المشایخ 
ویمزجھا لسقي الدواب عند الطحاوي ثم یتیمم (وفي) وجود (الثیاب المختلطة یتر بتحرّی) لا 
یعید مطلقاً اي (سواء کان اکٹرھا طاھراً أو نجساً) لأنہ لا خلف للثوب في ستر العورۃ؛ 


مجاورۃ وکان الأول اہلغ قدمه وآخر الثائي؛ وذکرہ بفصل علی حدۃ لتغیر حکمہە بالنسبة 
للاول قوله: (او إن) مرفوع بالفاعلیة وعلامة رفعه ضمة مقذرۃ علی الیاء المحذوفة لالتقاء 
الساکنینء وأاصله او أآئي یفعل بە کجوار قوله: (والأضل الخ) یقال مثله فیما إذا کان الطاھر 
آقل تولە: (ان یمزجھا) اي عند الطحاوي؛ آو یریقھا أي عند عامة العلماء ولحکایة الخلاف 
قولە: (وإن وجد ثلائة رجال) التقیید بالٹلائة والرجال اتفاقي قوله: (جازت صلاتھم وحسداناً) 
ولا یصح اقتداء بعضھم بیعض لأن کلا لا یجوز الوضوء بما تحراہ الآخر لکوئه نجساً في حقه 
بحسب تحریةء فکان الإمام غیر متطھر في حق المأموم قوله: (ولم یتحر): أي لفقد شرطە: 
وھو کثرة الطاہرء فلا مفھوم ل: قوله: (إن مسح في موضعین من رأسه) کل موضع قدر الربع 
وإنما کان ھذا التفصیل في الرأس لان باقي الاعضاء یغسلء فإذا قدم النجس؛ فقبالغسل ثانیاً 
بالطاھر تطھر؛ ویرتفع بە الحدث: وإن قدم الطاھر ارتفع الحدث من أول الأمرہ فتصح صلاته 
ولا بضرہ تنجس الأعضاء بالغسل انیاً بالنجس لأنه حینثذ فاقد لما یزیل بە النجاسة وفاقدہ 
یصلي بالنجاسة ولا یعید قوله : (لأن تقدیم الطاھر) اي علی سبیل الفرض قوله: : (وقد تتجسں 
بالثاني) أي وھو فاقد المطھر قوله: (إن قذم النجس) أي فرضاً قوله: (لو قدم الطاھر) لأنه 
تنجُس بالثاني بعد رفع الحدث عن جمیع الأعضاءء وھو فاقد للمطھر ومن فقدہ صلی 
بنجاستہ ولا إعادة عليه قوله: (لتنجس البلل) علة لقولهء وعدم الجواز وقوله باوّل ملاقاۃ متعلّق 
بقوله لتنجس: أي فلم یزل حدث الرأاس فلم یتم الوضوء قوله: (نلا یجوز للشك احتیاطاً) 
فینتقل إلی التیمم لفقدہ المطھر قوله: (لا یتحری إلا للشرب) ولو اختلطت أوانیه باوانيی 


یا ہہ ہیں یں ہر ہیں ہش و سی کی ہا 
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والماء یخلفه التراب؛ وإن صلی في أاحد ثوبین متحر بالنجاسة أحدھماء ثم راد صلاۃ 
اخری فوقع تحریہ علی غیر الذي صلی فیە لم یصح لأنّہ إمضاء الاجتھاد لا ینقض بمثلہ إلّ 
في القبلة لاٹھا تحتمل الإنتقال إلی جھة أخری بالتحري لأنە آمر شرعي؛ والنجاسة أمر 
حسي لا یصیرھا طاھرة بالتحري للزوم الإعادۃ بظھور النجاسة بعد التحري في الثیاب 
والأراني فمتی جعلنا الثوب طاھر بالإجتھاد للضرورة لا یجوز جعله نجساً باجتھاد مثله 
فتفسد کل صلاۃ یصلیھا بالذي تحری نجاستە أولاً وتصح بالذي تحری طھارتہ: ولو 
تعارض عدلان في الحل والحرمة بأنْ اخبر عدل با هذا اللحم ذبحہ مجوسي؛ وعدل آخر 
أنه ذکاء مسلم لا یحل لبقائه علی الحرمة بتھاتر الخبرینء ولو أخبرا عن ماء وتھاترا بقيی 
علی أصل الطھارۃ۔ 


أصحابهہ في السفر وھم غیبء آو اختلط رغیفه أرغفتھم قال بعضھم: یتحری وقال بعضھم: ینتظر 
حتی یجيء اصحابہ وھذا فی حال الاختیار: أما في حال الإاضطرارء فإنه یتحری مطلقاً وبقولنا قال 
مالك وقال الشافعي رضي الله تعالی عنه : یتحری لن واجد الماء قول: (وإن صلی في احد ٹوبین 
الخ) وکذا لو تحری إناء ثم تبڈّل اجتھادہ إلی طہارة غیرہ فالعبرۃ لاجتھادہ الأول:ء ولا یعتبر الثانيی 
قولە: (لأن إمضاء الاجتھاد لا ینقض) أي باجتھاد مثلهء وإلأ لأدی إلی عدم استقرار حکمء وفیه 
حرج عظیم کما في الأشباہ: قوله: (لأنھا تحتمل الإنتقال إلی جھة أخری بالتحري) لأن المکلف بە 
عند الإشتباہ جهھة التحري لتعذر [صابة الجھة حقیقةء فبتبدل الاجتھاد تتبدل الجھة لا محالة قوله: 
(لأنه أمر شرعي) أي التحريی الذي تنتقل بە القبلة قوله: (للزوم الإعادة الخ) بخلاف القبلةء فإنه لو 
ظھر خطژہ بعد تحریه لا یعید قوله: (لبقائہ) أي اللحم علی الحرمة أي التي هي الأصل إذ حل 
الاکل متوقف علی تحقق الذکاة الشرعیة وبتعارض الخبرین لم یتحقق الحل فبقیت الذبیحة علی 
الحرمة قوله: (ہتھائر الخبرین) أي تسافطھما لاستواتھما في الصدق قال في الھدایة ولو کان 
المخبر بنجاسة الماء ذمیاً لا یقبل قوله : کالصبي والمعتوہء ولا یجب التحرّيء ولکن یستحب 
بخلاف الفاسق لان خبرہ یستوي فیه الصدق والکذب فیجب التحري طلباً للترجیح قال في 
القاموس : الھتر مزق العرض ھترہ یھترہ وبالکسر الکذبء والدامیة والأمر العجیب والسقط من 
الکلا؛ والخطا فیە والنصف الاول من اللیل اھ۔ 


لبیه: مثل تعارض الخبرین الشك وقالوا: إِنّ الشك علی ثلائة أضرب شك طرأ علی 
اصل حرام: وشك طرأ علی اصل مباح وشك لا یعرف أصله: فالاول مثل أنْ یجد شاة 
مذبوحة في بلد فیھا مسلمون: ومجوس فلا تحل حتی یعلم تھا ذکاۃ مسلم لان الأصل فیھا 
الحرمة إذ حل الاکل یتوقف علی تحقق الذکاۃ الشرعیةء فصار حل الأکل مشکوکاً فلو کان 
الغالب فیھا المسلمین جاز الاکل عملاً بالغالب المفید للحل؛ والثاني أنْ یجد ماء متغیراء 


ا ا وج ہیں یں ہیں ہی ہا ہیا 


۳٢‏ کتاب الطھارۃ 


فصل 
فی مسائل اآبار 


والواقع فیھا روٹ و حیوان آو قطرة من دم ونحوہ وحکھھا أنْ (تنزح الیئٹر): أي 
ماؤھا لالہ من إسناد الفعل إلی الیئر وإرادة الماء الحال بالیئر (الصغیرۃ) وهھي ما دون عشر 
في عشر (بوقوع نجاسة) فیھا (وإِنْ قلت) النجاسة التي (من غیر الأرواٹ) وقدر القلیل 
(کقطرة دم آو) قطرۃ (خمر) لأنّ قلیل النجاسة ینجس قلیل الماء ون لم یظھر أثرہ فی (و) 
تتزح (بوقوع خنزیر ولو خرج حیاً و) الحال أله (لم یصب فمہ الماء) لنجاسة عینہ (و) تتزح 
(بموت کلب) قید بموته فیھا لأنه غیر نجس العین علی الصحیح؛ فإذا لم یمتء وخرچ 
حیاء ولم یصل فمه الماء لا ینجس (او) موت (شاۃ آو) موت (آدسي فیھا) لنزح ماء زمزم 


واحتمل أنْ یکون تغیرہ بنجاسةء أو طول مکٹ بجوز التطھیر بە عملاً بأصل الطھارۃ؛ والثالثٹ 
مثل معاملة من اکثر ما له حرام لا تحرم مبایعتہ حیث لم یتحفق حرمة ما أخذہ منه ولکن یکرہ 
خوفاً من الوقوع في الحرام کذا في فتح القدیرء قاله أبو السعود في حاشیة الإشباہ. 


فصل 
فی مسائل الآبار 


هي کأاصحاب فھو بھمزۃ بعد باء ساکنةء ومن العرب من یقدمھا علی الباء فتجتمع 
ھمزتان: فتقلب الثانیة ألقاً ووزنە افعالء وعلی الأول افعال من بأر یبار بأراً من باب قطع 
إذا حفر البؤرة بالضم الحفرة؛ ومناسبة هذا الفصل لما قبله ظاھرۃ لأنه من جملة المیاہ. 
قولە: (والواقع فیھا الخ)یصح قراءته بالجر عطفاً علی مسائل؛ وقوله: روٹ بدل منه؛ 
وبالرفع مبتدأ وروث الخ خبرہ؛ وعلی الأول فالعطف تفسیري لن مسائل الآبار ھي أحکام 
ماٹھا إذا وقع فیھا شيء مما ذکر. قوله: (ونحوہ) من کل نجس؛ ولو مخففاً لأنُ الخلیظ 
والخفیف في المیاہ سواء قولە: (له من إسناد الفعل إلی البثر) قصداً للمبالغة في إخراج 
جمیع الماء؛ وقولە: وإرادة الماء الحال بالیٹر آشار بە إلی أَلّه من إطلاق اسم المحل٭ 
وإرادة الحال فیە. قولە: (لالّه غیر نجس العین علی الصحیح) هو قول الإمام رضي اللہ 
عنہء وعندھما نجس العین کالخنزیر؛ والفتوی علی قول الإمامء وإنْ رجح قولھما کما فيی 
الدر عن ابن الشحنة قوله: (أو موت شاة) هي اسم جنس یطلق علی الضأن والمعز کما 
في المصباح؛ والمراد أنْ تکون کبیرۃ في الجملة حتی لو کان ولد الشاة صغیراً جداً کان 


00ں ہا یا ہیں ہیں ہیر ہیا ایا 


کتاب الطھارۃ ك۷ 


بموت زنجي؛ وآمر ابن عباس وابن الزبیر رضي اللہ عنھم بە بمحضر من الصحابة من غیر 
نکیر (و) تنزح (یانتفاخ حیوان ولو) کان (صغیراً) لانتشار النجاسة (و) تنزح وجوباً (مائتا 
دلو) وسط وھو المستعمل کثیراً فی تلك البئر ویستحب زیادة مائة ولو نزح الواجب في أیام 
آو غسل الثوب النجس في أیام طھر وتطھر البٹر بانفصال الدلو الآخیر عن فمھا عندھماء 
وعند محمد بانفصاله عن الماء ولو قطر في البثر للضرورةء وقالا یشترط الإنفصال لبقاء 
الإتصال بالقاطر بھاء وقذر محمد رحمہ اللہ الواجب بمائتي دلو (لو لم یمکن نزحھا) وأفنی 
به لما شاعد آبار بغداد کثیرۃ المیاہ لمجاورۃ دجلةء والأشبه أن یقدر ما فیھا بشھادة رجلین 
لھما خبرة بأمر الماءء وھو الأصح (وإن مات فیھا) أي الیٹر (دجاجة أو ھرۃ أو نحوھما) في 
الجثة ولم تنتفخ (لزم نزح آرہمین دلوا) بعد إخراج الواقع مٹھاء روي التقدیر بالأربعین عن 


حکمە حکم الھرۃ. قوله: (أو موت آدمي فیھا) مبنی علی غالب حال المیت من عدم خلوہ 
عن نجاسة وإلاً فقد مر أَن غسالة المیت النظیف مستعملة فقط علی الأصح؛ فإذا کان نظیفاً 
لا ینزح به شيیء ولو قبل الغسل روي ذلك عن أبي القاسم الصفار کما في القھستاني عن 
المحیط فاستثناھا صاحب الدر الشھید النظیف فقط فیه قصورء وما ذکرہ من التفصیل في 
المسلم إذا وقع قبل الغسل ینجس وبعدہ لا مبني علی الغالب أیضاً ذکرہ بعض الأفاضل 
قلت و ذلك مبني علی القول بأن نجاسة المیت نجاسة خبث وصحح ایضا وقد فرع 
أھل المذھب فروعاً علی کل منھما قوله: (وننزح بانتفاخ حیوان): أي دموي غیر مائي وکذا 
لو تفسخ أو تمعط شعرہء أو ریشه. قولەه: (ولو صغیراً) کحلمة وقال بعضھم: ینزح عشرۃ 
دلاء ولیس بقوي. قوله: (وھو المستعمل کثیراً في تلك الیئر) ہو ظاھر الروایةء ویکفيی 
ملء آکثر الدلو ونزح ما وجد وإنْ قل قوله: (ولو نزح الواجب الخ) وکذا لو نزح القدر 
الواجب مرة واحدة۔ قول: (وقالا یشترط الخ) أعادہ لذکر دلیله وٹمرۃ الخلاف تظھر فیمن 
استقی منھا قبل انفصاله عن فمھا یکون نجساً عندھما طامراً عندہ. قوله: (وقدر محمد 
رحمہ اللہ الواجب بمائتي دلو) هو الأیسر وجزم بھ في الکنز والملتقی وفي الخلاصة وعليه 
الفتویء وھو المختار کما في الإختیارء ورجحہ في الٹھر وتبعه الحمويء ویستحب زیادةۃِ 
مائة لزیادۃ النزاحة قوله: (لو لم یمکن نزحھا) لغلبة نبع الماء حتی لو آمکن سد منابع الماء 
من غیر عسر لزمء ثم بنزح کما فعل في زمزم کذا في غایة البیان قوله: (وافتی بە لما 
شاھد آبار بغداد کثیرة المیاہ) یعني وکانت مع کٹرتھا لا تزید علی ھذا القدرء قال الحلبي: 
فعلی ہذا لا ینبغي أَن یفتي بالمائتین مطلقاًء بل ینظر إلی غالب آبار الیلد لکن في النھر أنٔ 
التقدیر بالمائتین مخرج علی الغالبء فلیکن ہو المعتبر لائضباطہ تطمیناء وقطعاً للوسوسة 
کما اعتبرواٴفيی ذلك العشرء في العشر قوله: (والأشبہ): أي بقواعد الفقه لکونھما نصاب 


کی ہے ہے ما لہ یب ھکس سے اد ہے 


م۳۸ کتاب الطھارةۃ 


آبي سعید الخدري في الدجاجة؛ وما قاربھا یعطي حکمھاء وتستحب الزیادة إلی خمسین؛ 
آو ستین لما روي عن عطاء والشعبي (وإنْ مات فیھا فأرۃ) بالھمز (أو نحوھا) کعصفورء 
ولم ینتفخ (لزم نزح عشرین دلوا) بعد إخراجه لقول آنس رضي الله عنہ في فارۃ مانت في 
البٹر وأخرجت من ساعتھا ینزح عشرون دلو ویستحب الزیادة إلی ثلاثین لاحتمال زیادۃ 
الدلو المذکور في الأثر علی ما قدر به من الوسط (وکان ذلك) المنزوح (طھارة للیئر 
والدلو والرشاء) والبکرۃ (وید المستقی) روي ذلك عن أبي یوسف والحسنء لأٰئّ نجاسة 
عذہ الأشیاء کانت بنجاسة الماء فتکون طھارتھا بطھارته نفیاً للحرج؛ کطھارة دن الخمر 
بتخللھاء وطھارة عروۃ الإبریق بطھارۃ الید إذا اخذھا کلما غسل یدہ وروي عن أبي 
یوسف أن الأربع من الفیرانء کفأرۃ واحدۃ والخمس کالدجاجة إلی التسع والعشر کالشاۃ 
وقال محمد الثلاث إلی الخمس کالھرة والست کالکلب؛ وھو ظامر الروایةء وما کان بین 
الفارۃ والھرة فحکمە حکم الفأرةء وما کان بین الھرۃ والکلب فحکمە حکم الھرة؛ وإڈ وقع 
فارۃ وھرة فھما کھرۃء ویدخل الأقل في الأکٹر (ولا تنجس الیئر بالبعر) وھو للاٍبلء والغنم 
وبعر یبعر من حد منع (والروٹ) للفرس والبغل؛ والحمار من حد نصر (والخٹی) بکسر 
الخاء واحد الأخثاء للبقر من باب ضرب؛ ولا فرق بین آبار الأمصار والفلوات في 
سس س۔سطےس چجچتہ ہہ ےم سے ہے ھسچچجتتچھ 
الشھادة الملزمة ذکرہ السید مزیداً. قولهہ: (إلی خمسین) هو المذکور في الجامع الصغیر قال 
في الھدایة: وو الأظھر اھ لأنٌ الجامع الصغیر آخر التصئیفینء فالمذکور فیه و المرجوع 
إلیه۔ قوله: (أو ستین) هي روایة الأصل قال في شرح المجمع: وھو الأحوط قوله: (بعد 
إخراجہ) راجع إلی الواقع من حیث هو لأن النزح قبله لا یفید لأنه سیب النجاسة إلا إذا 
تعذر إخراجه کخشبة؛ أو خرقة نجسة تعذر إخراجھاء أو تغیبت فیٹزح القدر الواجب+ 
وتطھر الخشبة والخرقة تبعاً لطھارۃ البثر کما في السراج قولە: (لاحتمال زیادة الخ) ردی 
الأکمل الحدیث المذکور بلفظ في الفارة إذا وقعت في البئر ینزح عشرون دلواًء أو ثلائون 
رواہ السمرقندی بالشك؛ واولاً حد الشیئین فکان الأقل وھو العشرون ثابتاً بیقین+ وثبت 
الك في الآکٹر فکان مستحباً لثلا یترك اللفظ المروي اھ۔ 


فروع: في الخائیة جلد الآدميء أو لحمه إذا وقع في الماء إِن کان مقدار الظفر یفسدہ 
وإن کان دونە ولا یفسدہ ولو سقط الظفر نفسه في الماء لا یفسد وفیھا بول الھرۃ؛ والفأرة 
وخرژھما نجس في أظھر الروایات یفسد الماء والثوب؛ وبول الخفاش وخرؤہ لا یفسد 
لتعذر الاحتراز عنه انتھی؛ وفي الشرنبلالیة عن الفیض الأاصح ان البٹر لا تنجس ببول 
الفارة. قوله: (في ظاھر الروایة) الأولی أن یقول في الصحیح غإن ظاهر الروایة کما ذکرہ 


ہہ و یں ہو ہیں یہہ رر ہیں ہا ہا ہہ ہا را 


کتاب الطھارۃ ۳٣‏ 


الصحیح؛ ولا فرق بین الرطب والیایس والصحیح المنکسر في ظاھر الروایة لشمول 
الضرورة؛ فلا تنجس لإلا أن) یکون کثیراً وھو ما (یسٹکٹرہ الناظر) والقلیل ما یستقله؛ 
وعليه الاعتماد (أو آن لا یخلو دلو عن بعرة) ونحوما کما صححہ في المبسوط (ولا یفسد) 
اي لا ینجس (الماء بخرء حمام) الخرء بالفتح واحد الخرہ بالضم مثل قرہ وقرء وعن 
الجوھريی ہالضمء کجند وجنود؛ والواو بعد الراء غلط (و) لا ینجس بخرء (عصفور) 
ونحوھا مما یڑکل من الطیور غیر الدجاج والأوز والحکم بطھارتہ استحسان لان النبي لا 
شکر الحمامة: وقال: إنھا أوکرت علی باب الغار حتی سلمت فجازاھا اللہ تعالی المسجد 
مأواماء قھو دلیل علی طہارۃ ما یکون منھاء ومسح ابن مسعود رضي اللہ عنه خرء الحمامة 
عنه بأاصبعء والاختیار في کثیر من کتب المذھب طہارته عندناء واختلف التصحیح في 
طھارۃ خرء ما لا یڑکل من الطیور ونجاسته مخففاً (ولا) ینجس الماء ولا المائعات قوله: 
الخرء) بالفتح الخ في القاموس والخرء بالضم العذرة ج خروء وخرآن وکذا في الصحاحء 
کما ذکرء وقولە والواو بعد الراء الخ أي کتاہتھا بعد الراء في المفرد علی الأصح (یموت 


السرخسي ان الروث٠؛‏ والمتفتت من البعر مفسد مطلقاً قوله: (ونحوھا) الأولی التذکیر إلا 
أن یعود علی المذکور کلە۔ قولە: (غیر الدجاج والاوز) مثلھما البط قولہ: (لژن النبي ا 
الخ) ولن الصدر الأول ومن بعدھم أجمعوا علی اقتناء الحمامات في المساجد حتی في 
المسجد الحرام مع الأمر بتطھیرھا فدل ظامراً علی عدم نجاستہ. قوله: (ومسح ابن 
مسعود) وکذلك ابن عمر إلا أنہ مسحہ بحصاة قولە: (واختلف التصحیح الخ) قال في 
الخانیة : وزرق ما لا یڑکل لحمه من الطیور لا یفسد الماء في ظاھر الروایة عند محمد 
لتعذر الاحتراز عنهء ثم قال بعد ذلك: وزرق سباع الطیور یفسد الٹوب إذا فحشء ویفسد 
ماء الأواني ولا یفسد ماء الیئر اھ 


تنبیە: قال في النھایة : الاستحالة إلی فساد لا توجب نجاسة فإنْ سائر الأطعمة تفسد 
بطول المکثٹ؛ ولا ننجس اھ لکن یحرم الأکل في عذہ الحالة تلٍیذاء لا للنجاسة کاللحم 
إذا أنتن یحرم أکلهء ولا یصیر نجساً بخلاف السمن؛ واللبن والدھنء والزیت إِذا أنتن لا 
یحرمء وکذا الأشربة لا تحرم بالتغیر کذا في البحر ویتفرع علی حرمة أکل اللحم إذا أنتن 
لاڑیذاء للنجاسة حرمة کل الفسیخ المعروف في الدیار المصریة لما ذکر: ولم رہ صریحاً 
وفي تذکرۃ الحکیم داود عند ذکرہ السمك قال: والمقدد الشھیر بالفسیخ رديٍء یولد السدد 
والقولنج والحصا والبلغم الجصی؛ ورہما أوقع في الحمیات الربعیة؛ والسل ویھزل اھ۔ 
قولە: (علی الأصح) الخلاف ني غیر السمكء أما ہو فلا یفسد المائع [جماعاً, 


کو اق مو ئک اب کس سے سے 


س کتاب الطھارۃ 


ما) بمعنی حیوان (لا دم لە) سواء البري والبحري (فیه) أي الماءء أو المائمء وھو (كسمك 
وضفدع) بکسر الدال أفصح؛ والفتح لغة ضعیفةء والأنٹی ضفدعة والبري یفسدہ إن کان له 
دم سائل (وحیوان الماء) کالسرطانء وکلب الماء؛ وخنزیرہ لا یفسدہ (وبق) وھو کبار 
البعوض واحدہ بقةء وقد یسمی بە الفسفس في بعض الجھات؛ وھو حیوان کالقراد شدید 
النتن (وذباب) سميی بە لأنه کلما ذب آب أي کلما طرد رجع (وزنبور) بالضم (وعقرب) 
وخنفس؛ وجراد؛ وبرغوث: وقمل لقولہ گل اإذا وقع الذباب في شراب أحدکم فلیغمسه 
ٹم لینزعه فإنَ في أحدد جناحیه داء وفيی الآخر شفاء٥‏ رواہ البخاري زاد أبو داود وإنه یتقی 
ہجناحه الذي فیه الداء وقوله قل: (یا سلمان کل طعام وشراب وقعت فيه دابة لیس لھا دم 


قولہ: (لا دم لہ): أي سائل فالمعتبر عدم السیلان لا عدم أصل الدم حتی لو مات في 
الماء حیوان لە دم جامد غیر سائل لا ینجسە قھستاني قولہ: (فیہ) قید اتفاقي حتي لو مات 
خارجه: وآلقی فيه یکون الحکم کذلك٠‏ قولە: (والبري یفسدہ) مو ما لا سترة لە بین 
أصابعهہ۔ قوله: (وحیوان الماء) الحدّ الفاصل بین الماثي والبري أََّ المائي ما لا یعیش فيی 
غیر الماء والبري ما لا یعیش في غیر البرء واختلف فیما یعیش فیھما فقال قاضیخان في 
شرح الجامع الصغیر: إِلّه یفسد وفي المجتبی طیر الماء کالبطء والأوز إذا مات فيه لا 
پنجسہء والأوجہ الأول. قوله: (لا یفسدہ) لکن یحرم شربہ لأن النفوس تعافہ. قوله: (وقد 
یسمی بە الفسفس) هو البق بلغة مصر۔ قوله: (في بعض الجھات) : أي الأقالیم وھو 
الشام۔ قوله: (لاہ کلما ذاب آب) رہما یتوھم أَنّ الإسم مرکب من الفعلین والذي ذکرہ 
بعض المحققین أَنّه مشتق من الذب؛ وھو الطرد لأنه یطرد. قوله: (وزنبور) بضم الزاي 
والباء أنواع شتی یجمعھا حکم واحد. قوله: (وعقرب) یقال للذکر والأنئی والذکر عقربانء 
وأنثاہ عقربة عیناھا فيی وسط ظھرھاء ولا تضر میتاً ولا نائماً حتی یتحرك روی أبو ھریرۃ 
عن النبي ا قال: امن قال حین یصبح أعوذ بکلمات اللہ التامات من شر ما خلق ثلاث 
مرات لم تضرہ عقرب حتی یمسي ومن قالھا حین یمسي لم تضرہ حتی یصبم؟ قوله: (إنا 
وقع الذباب الخ) وجہ الدلالة منہ اه لو کان موتہ پنجس ما وقع فیه لم یامر پ5 بغمہ لاہ 
یفضي إلی موتە فیه لا محالة لا سیما إذا کان الشراب حاراً فیموت من ساعته وفي تنج" 
إتلافء والشارع لا یأمر بەء بل صح النھي عنە۔ قوله: (وله یتقي بجناحہ الڈي فيه الداء) 
قال بعض الفضلاء: تأملت ذلك الجناح فوجدته الأیسر۔ 


فرع: لا ینجس المائع وقوع بیضة طریة من بطن دجاجة؛ ولا وقوع سخلة من بطن 
امھاء ولو کات رطبة ما لم یعلم أنّ علیھما قدراً لأن رطوبة المخرج لیست بنجسةء وقیل 


و وت تج و ہش کا تہ ےا کک وب نج 


کتاب الطھارة 2 


فماتت فی فھو حلال اکلہ وشربہ ووضوءہ) (ولا) ینجس الماء (بوقوع آدمي و) لا بوقوع (ما 
یڑکل لحمە) کالإبل والبقر والغنم (إذا خرج حیاً ولم یکن علی بدنه تجاسة) متیقنة ولا 
ینظر إلی ظاھر اشتمال أبوالھا علی أفخاذھا (ولا) یفسد الماء (بوقوع بغل وحمار وسباع 
طیر) کصقر وشاھین وحدأۃ (و) لا یفسد بوقوع (وحش) کسبع وقرد (في الصحیح) لطھارۃ 
بدٹھاء وقیل یجب ئزح کل الماء إلحاقاً لرطوبتھا بلعابھا (وإِنٌ وصل لعاب الواقع إلی الماء 
آخذ) الماء (حکمە) طھارۃء ونجاسة وکراهةء وقد علته في الأسآر فینزح بالنجس؛ 
والمشکوك؛ وجوباً ویستحب في المکروہ عدد من الدلاء لو طاھرء أو قیل عشرین (ووجود 
حیوان میت فیھا) أي الیئر (ینجسھا من یومء ولیلة) عند الأمام احتیاطاً (ومنتفخ) ینجسھا 
(من ثلاثة أیام ولیالیھا إن لم یعلم وقت وقوعہ) لأنٌّ الانتفاخ دلیل تقادم العھد فیلزم إعادۃ 
صلوات تلك المدة إذا توضؤا منھا وھم محدثون أو اغتسلوا من جنابة وإن کانوا متوضئینء 


تنجسه الرطبة لخروجھا من مخرج نجس: والأول قیاس قول الإمامء والثاني قیاس قولھماء 
ومشی علی الأول قاضیخانء وعلی الثانيی صاحب الخلاصة. قوله: (بوقوع آدمي)ء ولو جناً 
أو حائضاء أو نفساء انقطع دمھاء أو کافراً. قوله: (ولا ینظر الخ) لاحتمال طھارتھا بورودھا 
ماء کثیراً قبل ذلك فھذا مع الأاصل؛ وھو الطھارۃ تظافراً علی عدم النزح کذا في الفتح۔ 
قول: (ولا یفسد الماء بوقوع بغل؛ وحمار) ولا یصیر مشکوکاً لأن بدن هذہ الحیوانات طاھر 
لاتھا مخلوقة لنا استعمالاً وإِنما تصیر نجسة بالموت کذا في الدرر وھذا کله عند عدم وصول 
لعاب ما ذکر إلی الماء؛ وأما إذا وصل إليه فقد ذکر حکمہ بعد. قوله: (وأنٌ وصل لعاب الواقع 
الخ) وعرق کل شيء کلعابهء فیأاخذ الماء حکمە أیضاً علی المذھب٠‏ کذا في الدر المنتقی۔ 
قوله: (والمشکوكع) صرح بە المحققون من أھل المذھبء وعلله الحلبي باشتراك المشکوك 
والنجس في عدم الطھوریة وإن افترقا من حیث الطھارة فإذا لم تتزح رہما تطھر بە والصلاۃ بە 
وحدہ لا تجزي؛ فینزح کل . قوله: (ویستحب في المکروہ عدد) أي من غیر تقدیر في الأاصل 
أي نزح عددء وکنا یقال فیما بعد. قوله: (وقیل عشرین) عن محمد کل موضع فیه نزح لا 
ینزح اقل من العشرین؛ لأنه اقل ما جاء بە الشرع من المقادیر اھ وھذا النزح تسکین القلب 
لا للتطھیر حتی لو توضاً منھا من غیر نزح جاز قوله: (ووجود حیوان الخ) قید بالحیوان لأن 
غیرہ من النجاسات لا یتأتی فیە التفصیل ولا الخلاف ہل یئجسھا من وقت الوجدان فقط 
والمراد الحیوان الدموي غیر المائي کما مر. قوله: (ومنتفخ) وبالأولی إذا کان متمعطا أو 
متفسخاً قولہ: (إن لم یعلم وقت وقوعہ) عبارۃ غیرہ موتہ بدل وقوعہء وھي الأولیء وقید بعدم 
العلم لأنە إِنْ علمء أو ظن فلا أشکال: ویعتبر الحکم من وقتہ بلا خلاف . قولە: (لآن الانتفاخ 
دلیل ثقادم المھد) وأدنی حد التقادم في الانتفاخء ونحوہ ثلائة أیام لحصول ذلك في مثلھا غالباً 
الا تری ان من دفن بغیر صلاۃ یصلی علی قبرہ إلا ثلائة لا بعدھاء وعدم الانتفاخ دلیل علی 


سع ستت تھی جو وہ رف خسف کت وی تج و وھ 


٤‏ کتاب الطھارۃ 


و غسلوا الثیاب لا عن نجاسة؛ فلا إعادة إ[جماعاً وإنْ غسلوا الثیاب من نجاسة؛ ولم 
یتوضؤا منھاء فلا یلزمھم إلا غسلھا في الصحیح لأنە من قبیل وجود النجاسة في الثوب؛ 
ولم یدر وقت إصابتھاء ولا یعید صلاتہ اتفاقاً هو الصحیحء وقال أبو یوسف ومحمد یحکم 
بنجاستھاء من وقت العلم بھاء ولا یلزمھم إعادة شيء من الصلوات: ولا غسل ما آصابهہ 
ماڑھا في الزمان الماضي حتی یتحققوا متی وقعت: فإن عجن الآن بماٹھا قیل یلقی 
للکلاب؛ أو یعلف بە المواشي؛ وقال بعضھم یباع لشافعي وإن وجد بثوبە منیا أعاد من 
آخر نومةء وفي الدم لا یعید شیتا لأنه یصییه من الخارج ۔ 


فصل فی الاستنجاء 
هو قلع النجاسة بنحو الماء؛ ومثل القلع التقلیل بنحو الحجر (یلزم الرجل الاستبراء) 


قرب عھدہ فقذر بیومء ولیلة لأن ما دون ذلك ساعات لا تنضبطء ومثله نجاسة الثیاب؛ ووقع 
الشك فی المزیل؛ والیقین لا یزول بالشك. قولە: (فلا إعادة إجماعا) لوجود المقتضی 
لمت َو الطھارة من الحدث٠‏ والخبث؛ ووقع الشك في المانعء وھو إصابة ذلك الماء 
والصلاۃ لا تبطل بالشك . قوله: (ولا یعید صلاته اتفاقاً) لا یتجه علی قول الإمام لن قیاسه ان 
یوجب مع الفسل الاعادۃء ولا علی قولھما لأنھما لا یوجبان غسل الثیاب أصلاً. قوله: (وقال 
آبو یوسف ومحمد: یحکم بنجاستھا من وقت العلم) لجواز أنە سقط فیھا فمات في الحال؛ أو 
ألقته الریح؛ آو بعض السفھاءء أو الصبیان؛ أو الطیور حکي عن أبي یوسف أنه قال: کان 
قولي کقول الإمام إلی أن کنت جالساً في بستان؛ فرأیت حداۃ في منقارھا جیفةً فطرحتھا فيی 
البئر؛ فرجعت إلی قول محمد. قوله: (فإن عجن الآن ہماٹھا) أي بعد العلم بالنجاسة. قوله: 
(یباع لشافعي) لن الماء إذا بلغ قلتین لا ینجس عندہ بدون ظھور أثر۔ قوله: (لأنہ یصیبه من 
الخارج) بخلاف المني حتی أن الثوب إن کان مما یلیسە هو وغیرہ یستوي فيه حکم الدم 
والمني قال البرھان الحلبي: الحکم بالاقتصار فیما لو رای علی ثوبه نجاسة إنما یتاتی في 
الرطبةء أما الیابسة فینبغي أن یتحری وقت |صاہتھا عندہ وکذا عندھما إذ لا یتاتی ان یقال إِلھا 
]صابته تلك الساعة بعد یبسھا إلا أن یکون الزمان محتملاً لییسھا بعد الأصابة وھو تفصیل 
حسن. قولە: (فصل في الاسٹنجاء) لا یخفی حسن تقدیمه علی الوضوء وھو من أقوی سئلەء 
کما في العنایة وھو في اللغة مسح موضع النجوء آو غسلە یعني مطلقاء والنجو ما یخرج من 
البطن یقال نجاء وأنجی إذا أحدث اھ مغرب؛ وقال الأزھري: مشتق من النجو بمعنی القطع 
یقال نجوت الشجرۃء وأنجیتھاء واستنجیتھا إذا قطعتھا لأنه بقطع عنه الأذی بالماء أو الحجر 
اف وقیل من النجوۃ؛ وعي الأرض المرتفعة لاستتارھم بھاء أو لارتفاعھمء وتجافیھم عن 


۷ 0 9 9 0 


کتاب الطھارة ك٣‏ 


عبر باللازم لأنه آقوی من الواجب لفوات الصحة بفوته لا بفوت الواجب ٠‏ والمراد طلب 
براءۃ المخرج عن اثر الرشح (حتی یزول اثر البول) بزوال البلل الذيٍ یظھر علی الحجر 
بوضعه علی المخرج (و) حینثذ (یطمئن قليه) أي الرجل ولا تحتاج المرأۃ إلی ذلك بل 
تصبر قلیلاً ئم تستنجي واستبرأً الرجل (علی حسب عادته آما بالمشيء او التتحنحء آو 
الاضطجاع) علی شقہ الأیسر (أو غیرہ) بنقل أقدامء وركکض؛ وعصر ذکرہ برفق لاختلاف 
عادات الناس فلا یقید بشيء (ولا یجوز) أي لا یصح (لە الشروع في الوضوء حتی یطمئن 
بزوال رشح البول) لأ ظھور الرشح براس السبیل مثل تقاطرہ یمنع صحة الوضوء (و) صفة 
(الاستتجاء) لیس إِلا قسماً واحداً وھو أنه (سنة) مؤکدة للرجالء والنساء لمواظبة النبي یا 
عليه ولم یکن واجباً لترکە عليه السلام لە في بعض الأوقاتء وقال عليه السلام: (من 
استجمر فلیتوتر ومن فمل ھذا فقد أحسن ومن لا فلا حرج)ء وما ذکرہ بعضھم من تقسیمه 


ذلك الموضع؛ والفرق بین الاستنجاء والاستبراءء والاستنقاء ما قاله في المقدمة الخزنویڈ من 
ان الاستنجاء استعمال الحجرء أو الماء والاستبراء نقل الأقدامء والركکض بھاء ونحو ذلك حتی 
یستیقن بزوال أثر البولء والاستنقاء ہو النقاوۃء وھو أن یدلك الأحجار حال الاستجمار أو 
بالأاصابع حال الاستنجاء بالماء حتی تذھب الرائحة الکریھة ھذا هو الأصح في الفرق بیٹھا۔ 
قولە: (ہنحو الماء) ظاعرہ أنه یکفي فیه المائعات وهو الذي یفیدہ کلامہ الاّتي والظاھر خلافہ 
ویحرر. قوله: (التقلیل بنحو الحجر) آفاد بذکر التقلیل أن حکم النجاسة بعد الحجر باق حتی 
لو دخل الماء القلیل نجسە. قوله: (الاستبراء) بالھمز دونە. قوله: (عبر باللازم) أي المفاد من 
یلزم وفي الشرح باللزوم وھو اولی وإن کان المآل واحداً کما قاله السید. قولہ: (لأنہ أقوی من 
الواجب) حتی کان ترکه من الکبائر. قوله: (والمراد طلب الخ) آفاد آن السینء والتاء فیه 
للطلب؛ ویصح جعلھما للمبالغة وھو الأبلغ. قوله: (حتی یزول آثر البول) خصه لأآن الغالب 
آن یتاخر أثر البولء وإلا فالغائط کذلك إذ لا فرق۔ قوله: (ولا تحتاج المرأة إلی ذلك) أي 
الاستبراء المذکور في الرجل لائساع محلھا وقصرہ. قوله: (وعصر ذکرہ برفق): وما قیل أنه 
یجذب الذکر بعنف مرۃ بعد آخری قيه نظر لأنه یورٹ الوسواسء ویضر بالذکر کما فی شرح 
المنکاۃ. قوله: (فلا یقید بشيء) قال في المضمرات: ومتی وقع في قلبه أنه صار طاعراً جاز لە 
یستنجي لأن کل أحد اعلم بحاله اھ ولو عرض لە الشیطان کثیراً لا یلتفت إليه بل ینضح 
فرجه وسراویله بالماء حتی إذا شك حمل البلل علی ذلك النضج ما لم یتیقن خلاقه کذا في 
الفتح ۔ قولە: (وھو آنه سنة مؤکدة) وقیل یستحب في القبل. قوله: (لمواظبة النبي 28) أي في 
غالب الأوقات بدلیل ما بعدہ. قوله: (ومن فعل ھذا فقد أحسن) ظاھر کلامہ أن اسم الإشارۃ 
في الحدیث یعود إلی اصل الاستنجاء لنہ لا یتم الاستدلال إلا بذلك؛ ویعارضہ أَنَھم ذکروہ 
دلیلاً علی استحباب الإیتار فاسم الإشارة یعود إلی الإیتار. قولە: (وما ذکرہ بعضھم الخ) 


بی رر ہں ‏ یں یرس یں ںہ وو یا 


٤‏ کتاب الطھارة 


إلی فرض؛ وغیرہ فھو توسع وِإِلّما قیدناہ (من نجس) لآن الریح طاھر علی الصحیح؛ 
والاستنجاء منە بدعة وقولنا (یخرج من السبیلین) جری علی العغالب إذ لو آصاب المخرج 
نجاسة من غیرہ یظھر بالاستنجاء کالخارج؛ ولو کان قیحاً أو دما في حق العرق وجواز 
الصلاۃ معہ لإجماع المتأخرین علی أنه لو سال عرقه: وآصاب ثوبەه؛ وبدنە أکٹر من درھم 
لا یمنع جواز الصلاۃء وإذا جلس في ماء قلیل نجسە؛ وقولە: (ما لم یتجاوز المخرج) قبد 
لتسمیته استنجاء: ولکونە مسنوناً (وإن تجاوز) المخرج (وکان) المتجاوز (قدر الارھم) لا 
یسمی استنجاء و(وجب [زالتہ بالماء) أو المائع لأنه من باب إزالة النجاسةء فلا یکفي 
الحجر ہمسحه (وإن زاد) المتجاوز (علی) قدر (الدرھم) المثقالي وھو عشرون قیراطاً فيی 
المتجسدةء أو علی قدرہ مساحة في المائعة (افترض غسلء) بالماء أو المائع (ویفترض 
غسل ما في المخرج عند الاغتسال من الجنابة والحیض: والتفاس) بالماء المطلق (وإن کان 


وھو صاحب السراج؛ فإنهُ جعله أقساماً خمسة آربعة فریضة من الحیض؛ والنفاسء والجنابةق؛ 
والرابع إذا تجاوزت النجاسة مخرجھاء وکان المتجاوز أکثر من قدر الدرھمء والخامس مسنون 
إذا کانت مقدار المخرج في محله ذکرہ السید. قولە: (فھو توسع) أي زیادۃ علی المقام. قول: 
(یخرج من السبیلین) خرج بہ حدث من غیرہما کالئومء والفصد فالاستنجاء منە بدعةء کما فيی 
القھستاني. قوله: (إذ لو اصاب المخرج نجاسة من غیرہ بظھر بالاستنجاء کالخارج) قال فيی 
المضمرات نقلاً عن الکبری: موضع الاستنجاء إذا أصابه نجاسة قدر الدرھم؛ فاستجمر 
بالأحجار ولم یغسله یجزیە و المختار لأنه لیس في الحدیث المروي فصل فصار ھذا المروضع 
مخصوصاً من سائر مواضع البدن حیث یطھر من غیر غسل اھ۔ قوله: (ولو کان قیحاً او دعاً) 
آشار بە إلی أنه لا فرق بین المعتاد وغیرہ في الصحیح حتی لو خرج من السبیلین دم؛ أو قیح 
یطھر بالأحجار کما ذکرہ الزیلعي؛ وھذا الکلام إِلُما یحسن ذکرہ عند ذکر الاستنجاء بالحجرء 
والکلام هنا في الاعم فیخص باحد القسمین. قولە: (وإذا جلس في ماء قلیل نجسە) ھو 
الصحیح؛ والمختارء وقیل أنه مائع فلا ینجس۔ قول: (ما لم یتجاوز المخرج) یعني به 
المخرج؛ وما حولہ من الشرج ذکرہ ابن أمیرحاج عن الزاھدي؛ والشرج بفتحتین: ویجمع علی 
آشراج کسبب واسباب مجمع حلقة الدبر الذي ینطبق مصباح. قوله: (وکان المتنجاوز قدر 
الارھم) أي المنجاوز و حدہ عندھماء وعتد محمد یعتبر مع ما في المخرج؛ وکذا فیما إزالته 
فرض؛ والحاصل ان المخرج لە حکم الباطن عندھما حتی لا یعتبر ما فيه من النجاسة أصلاء 
ولایضمء وعند محمد لە حکم الظاھر حتی إِذا کان ما فیە زائداً علی قدر الدرهم یمنع 
ویضم ما فیه إلی ما في جسدہ لاتحادھما في الحکم؛ وبقولھما یؤخذ کما في التبینء وصححه 
في المضمرات: وذکر ابن أمیرحاج عن الاختیار أن الأحوط قول محمد. قوله: (فلا یکفي 
الحجر بمسحہ) الأظھر فلا یکفي مسحہ بالحجر . قوله: (ویفترض غسل ما في المخرج) أي 


و رو ںی و یہ یئا ہیں یں ہہیا 


کتاب الطھارۃ ٤‏ 


ما في المخرج قلیلا) لیسقط فرضیة غسلە للحدث (و) یسن (آن یستنجي بحجر مثق) بآن لا 
یکون خشناً کالآجر ولا أملس کالعقیق لأن الانقاء مو المقصودء ولا یکون إلا بالمنقی 
(ونحوہ) من کل طاھر مزیل بلا ضرر ولیس متقوماً ولا محترماً (والفسل بالماء) المطلق 
(احب) لحصول الطھارة المتفق علیھاء وإقامة السنة علی الوجه الأکمل لن الحجر مقللء 
والمائع غیر الماء مختلف في تطھیرہ (والأفضل) في کل زمان (الجمع بین) استعمال (الماء 
والحجر) مرتبا (فیمسح) الخارج (ثئم یفسل) المخرج لأنٌ اللہ آٹنی علی أھل قباء باتباعھم 
الأحجار الماء فکان الجمع سنة علی الإطلاق في کل زمانء وھو الصحیحء وعليه الفتوی 


إزالة ما في المخرج بغسله۔ قوله: (لیسقط فرضیة غسله) علة لقوله یفترضی؛ وھذا یفید 
افتراض غسله في ھذہ الاغتسالات: وإن لم یکن عليه شي٭ وهو کذلكء ولا ینافیه ذکرھم لە 
في سنن الغسل لان المسنون تقدیمہ لا نفہ. قوله: (ونحوہ من کل طاھر الخ) کالمدر وھو 
الطین الیابس؛ والترابء والخلقة البالیةء والجلد الممتھن قال في المفید: وکل شيء طاہر غیر 
متقوم یعمل عمل الحجر اھ" ومنہ العود ولو آتی بہ حائطاً فتمسح بە؛ أو مسه الأرض اجزاہ 
کما فعله عمر رضي الل تعالی عنه والمراد حائطه المملوکة لەء أو المستاجرۃ؛ ولو وقفاً کما 
آفادہ السید. قوله: (آأحب) أي أفضل من الحجر وحدہ روي عن عائشة رضي ال تعالی عنھا 
قالت للنسوۃ: مرن أزواجکن ان یستطیبوا بالماء فإني استحییھم فان رسول اللہ گا کان یفعلہ 
رواہ الترمذي؛ وقال: حسن صحیح۔ قولە: (والمائع غیر الماء مختلف في تطھیرہ) ظامرہ ان 
من یقول بتطھیرہ وھو الشیخان یقولان بجواز الاستنجاء بەء وھو الذي یفیدہ کلامه أوّل 
الفصل. قولە: (في کل زمان) وقیل: الجمع إِنّما و سنة في زماننا آما في الزمان الأول فادب 
لأھم کانوا یبعرون. قوله: (لأن الله آٹنی الخ) ھکذا ذکرہ الأصحاب؛ وھو مروي عن ابن 
عباس؛ وسندہ ضعیف: والذي رواہ أبو أیوبء وجاہر بن عبد اللہ وآأنس بن مالك لما نزلت: 
فیه رجال یحبون أن یتطھرواء وقال رسول الل اَل : :یا معشر الأنصار إن اللہ قد آٹنی عليکم 
في الطھور فما طھورکم قالوا: نتوضاً للصلاۃء ونغتسل من الجنابةء ونستنجي بالماء قال: ہو 
ذا کم فعلیکموہء وسندہ حس) قال في الفتحء وأخرجە الحاکم؛ وصححہ اھ ولیس في ھذہ 
الروایة ذکر الجمع کما لا یخفی. قولە: (فکان الجمع سنة) تفریع علی ما فھم مما قبله أنە 
ممدوح شرعاء والأفضلیة ترجع إلی کثرۃ الثواب ۔ 


تنبیہ: محل کونە الماء أحب؛ آو استنان الجمع بینە وبین الحجر قبل الإصابةء آما بعد 
[صابة الماء فلا بد من شیوع النجاسةء فیکون فرضاً من باب إزالة الٹجاسة کما إذا أصابه نجاسة 
آقل من الدرھم کان غسلھا ستة فإذا ہاشر الخسل صار فرضاً لأنھا تتسع بأول إصابة الماء۔ 
قوله: (فيی کل زمان) بیان لما قبله. 


جح کتاب الطھارۃ 


(ویجوڑ) اي یصح (آن بقتصر علی الماء) فقط وھو یلي الجمع بین الماء والحجر في 
الفضل (او الحجر)ء وھو دونھما في الفضل: ویحصل بە السنة وإن تفاوت الفضل (والسنة 
اتقاء المحل) لأنہ المقصود (والعدد في) جعل (الأحجار) ثلائة (مندوب) لقوله عليه السلام: 
من استجمر فلیوتر لأنه یحتمل الإباحةء فیکون العدد مندوباً (لا سنة مؤکدة) لما ورد من 
التخییر لقولہ 3: امن استجمر فلیوتر من فعل فقد أحسن ومن لا فلا حرج فإِنہ محکم ٹي 
التخییر؛ (فیستنجي) مرید الفضل (بثٹلائة أحجار) یعني بإکمال عددھا ثلائة (ندبا إِن حصل 
التنظیف) أي الانقاء (بدوٹھا) ولما کان المقصود هو الانقاء ذکر کیفیة یحصل بھا علی الوجھ 
الأکمل فقال : (وکیقیة الاستنجاء) بالأحجار (أن یمسح بالحجر الأول) بادثاً (من جھة 
المقدم) أي القبل (إلی خلف وبالثاني من خلف إلی قدام) ویسمی إدباراً (أو بالثالث من قدام 
إلی خلف) وھذا الترتیب (إذا کانٹ الخصیة مدلاة) سواء کان صیفاً أو شتاء خشیة تلویٹھا 


قوله: (والسنة انقاء المحل) فلو لم یحصل الإنقاء بٹلاث یزاد علیھا إجماعاً لکونە مو 
المقصود؛ ولو حصل الانقاء بواحد واقتصر عليه جاز لما ذکر. قولہ: (في جعل الأحجار ثلائة) 
متعلق بمحذوف صفة العدد أي العدہ الکائن؛ وآشار به إلی ان ال في العدد للعھد وھو 
الثلاثة وإلا فمطلقه یصدق بالائتین. قوله: (فیکون العدد مندوباً) لا یظھر تفریعہ علی ما قبله 
إلا بمعونة من المقام؛ ویکون تقدیر الکلام لأئه یحتمل الإباحة والوجوب فسیرتکب حالة 
وسطی؛ وھو الاستحیاب ولو قال: لأئە یحتمل الندب لکان أظھر. قولە: (فإنه محکم في 
التخییر) أي لا یحتمل التاویل فیدل علی نفي وجوب الاستنجاء وعلی نفي وجوب العدد فیه. 
قولہ: (یعني بإکمال عددھا ثلاة) لا حاجة إلی هذہ العنایة. قولە: (ذکر کیفیة یحصل بھا علی 
الوجه الأکمل) تال الشیخ کمال الدین بن الھمام عند قول الھدایة: لن المقصود هو الائقاء 
یفید أنه لا حاجة إلی التقیید بکیفیة من المذکور في الکتب نحو إقبالهہ بالحجر الاول في الشتاء 
وإدبارہ في في الصیف؛ وفي المجتبی المقصود الانقاء فیختار ما هو الأبلغ والأسلم عن زیادة 
التلویث؛ کما في الحلبي وقال السرخسي: لا کیفیة لە٠‏ والقصد الانقاء کما في السراج قال ابن 
امیرحاج وھو الأوجهە في الکل. قوله: (وکیفیة الاستنجاء الخ) اي في الرجل قال ابن أمیرحاج 
ینبغي أن یسٹٹتی من الرجل المجبوب؛ والخصي فیلحقا بالمرأةء وینبغي أن یکون الخنٹی في 
حکم الرجل اھ. قوله: (وبالثالث من قدام إلی خلف) ذکر ابن أمیر حاج عن المقدمة الغزنویة 
أنە یمسح بالٹالٹ الجوانب یبتدیء بالجانب الأیمن؛ ثم الآیسرء وھذہ الکیفیة في محل الغائط 
وأما کیفیتہ في القبل فھو ان یأخذ ذکرہ بشماله ماڑاً به علی نحو الحجرء ولا یاخذ واحداً منھما 
بیمینە فإن اضطر جعل الحجر بین عقبيه: وأمر الذکر ہشماله فإن تعذر أمسك الحجر بیمیلهء 
ولا یحرکە لأنہ اھون من العکس نھر؛ وتعقبه الزاعدي بعد تقله بأن في إمساك الحجر بین عقبيه 
مثلاً حرجا؛ وتکلفاً بل یستنجي بجدارہ أآو نحوہ وإلا فیاخذ الحجر بیمیئە ویستنجي بیسارہ 


کے رت نے کا حق جو نے و وا و 


کتاب الطھارۃ ۷ 


(وإن کانت غیر مدلاۃ یبتدیء من خلف إلی قدام) لکونە أبلغ في التنظیف (والمرأة تبتدیء 
من قدام إلی خلف خشیة تلویث فرجھا ثم) بعد المسح (یفسل یدہ أوْلاً) أي ابتداء (بالماء) 
اتقاء عن تشرب جسدہ الماء النجس باول الاستنجاء (ثم یدلك المحل بالماء بباطن اصبعغ؛ 
آو اصبعین) في الابتداء (أو ثلاٹ إن احتاج) إلیھا نبە (ویصعد الرجل أصبعه الوسطی علی 
غیرها) تصعیداً قلیلاً (في ابتداء الاستنجاء) لیتحدر الماء النجس من غیر شیوع علی جسدہ 
(ئم) إِذا غسل قلیلاً (یصعد بنصرہ)ء لم خنصرہ؛ ثم السبابة إِن احتاج لیتمکن من التنظیف 
(ولا یقتصر علی اصبع واحدة) لأنه یورٹ مرضاً ولا یحصل بە کمال النظافة (والمرأۃ تصعد 
بختصرھا وأوسط اصابعھا معاً ابتداء خشیة حصول اللذة) لو ابتدات باصبع واحدۃ فربما 


یرید الہ بکم الیسرہ ولا یرید بکم العسر'''. قوله: (خشیة تلویث فرجھا) قال ابن أمیرحاج 
هذا إنما یتم قي حق من لھا فرج نافر اھ. قوله: (یفسل یدہ أوّلاً) ھکذا وقع ھنا والذي فیما 
شرح عليه السید یدیە بالتثنیةء وجری علی کل طائفة من المذھب وورد في حدیث میمونة 
بھماء والمراد أنهُ یغسلھما إلی الرسغین. قوله: (ثم بدلك المحل بالماء) الذي في 
المضمرات: أنە یمسح موضع الاستنجاء بیطن اصبع مرار أو یغسل الإصبع کل مرة حتی یزیل 
النجاسة أي عیٹھا من المحل؛ ولا یدلك بالأصابع من أول الأمر لثلا یتلوث المحل: ثم یصب 
الماء فلیحفظ: ویصب الماء علی المحل برفق؛ ولا یضرب بعنفء کما في المضمرات ولا 
یشترط عدد للصبات علی ما هو الصحیح من تفویض ذلك إليه؛ ویصب الماء قلیلاً ئم یزید 
لیکون أطھر کما في الخلاصة۔ قولہ: (إِن احتاج إلیھا) وإِن لم یحتج فلا تحرزاً عن زیادة 
التلویث؛ ولا یزید علی الثلاث لن الضرورۃ تندفع بھاء وتنجیس الطاھر بغیر ضرورة لا یجوز 
کما في المحیط؛ والاختیار في المقدمة الغزنویة ویغسل بالکف والأصابع إن کانت النجاسة 
فاحشة؛ أو بالأصابع إن کانت قدر المقعدۃ أو آقل ذکرہ ابن أمیرحاج وحاصلە آنه یفعل ما 
یحتاج إليه ولا یزید علی قدر الحاجة قالوا ولا یدخل إصبعہ في دبرہ تحرزاً عن نکاح الید ولأانہ 
یورٹ الباسور ما قیل أنه یدخلھا فلیس بشيء کما في القھستاني عن شرح الطحاوي. قوله: 
(ویصمد الرجل الخ) هي طریقة لبعض المشایخ والذي عليه عامتھم أَنّه لا یصعد بل یرفعھا 
جملة کما قي القھستاني والسراج. قولہ: (ثم السبابة إنْ احتاج) إلیھا علم هذا الشرط مما قدمہ 
قریباً۔ قوله: (ولا یقتصر علی إصبع واحدة) ولا یستنجي بظھور الأصابع: أو برؤسھا لأله 
یورٹ الباسور کما في القھستاني؛ ولئلا ترتکن النجاسة في شقوق الأظفار کما في الإیضاح ۔ 
قوله: (والمرأۃ تصعد بتصرھا الخ) ذکر القرمائي في شرح المقدمة اللیثیة عن المرغیناني أنە 


)١(‏ یوجد ھنا زیادۃ في بعض النسخ ونصھا قال ابن أمیر حاج: ولم آر لھم فی حق المرأۃ کیفیة معینة فيی 
الاستنجاء بالاحجار فيی الذبر اھ., 


سے ےکی گا نس وت ےی لاہ سے و اد ات لن 


۸٤‏ کتاب الطھارۃ 


وجب علیھا الغسل؛ ولم تشعر والعذراء لا تستنجي باصابعھا بل براحة کفھا خوفاً من إزالة 
العذرۃ (ویبالغ المستنجي في التنظیف حتی بقطع الرائحة الكریھة) ولم یقدر بعدد لأن 
الصحیح تفویضه إلی الرأي حتی یطمئن القلب بالطھارة بیقینء أو غلبة الظنء وقیل یقدر 
فيی حق الموسوس بسبعء أو ثلاث وقیل في الإحلیل بثلاث وفي المقعدة بخمسء وقیل 
یتسعء وقیل بعشر (و) یبالغ (في إرخاء المقعدة) لیزیل ما في الشرج بقدر الإمکان (إِن لم 
یکن صائعاً) والصائم لا یبالغ حفظاً للصوم عن الفساد ویحترز أیضاً من إدخال الاصبع مبتلة 
لان یفسد الصوم (فإذا فرغ) من الاستنجاء بالماء (غسل یدہ ٹانیا ونشف مقعدته قبل القیام) 
لثلا تجذب المقعدة شیئاً من الماء (إذا کان صائماً) ویستحب لغیر الصائم حفظ الثوب عن 
الماء المستعمل ۔ 


یکفیھا أن تفسل براحتھا هو الصحیح وفي الھندیة و المختار وفي السراج هو قول العامة وقیل 
تستنجي برؤس أصابعھا لاتھا تحتاج إلی تطھیر فرجھا الخارج ولا یحصل ذلك إلا برؤوس 
الأاصابع ورجحه ابن أمیر حاج قال: والإستماع موھوم لأنه فیما یظھر إنما یکون بالإدخال في 
الفرج الداخل ۔ 


تتمة: اختلف قي القبل والدبر بأیَھما یبدأ فقال الإمام الأعظم رضي اللہ تعالی عنە: یبدا 
بالدیر لأنہ أھم ولأنہ بواسطة الدلك قي الدبر وما حول یقطر البول کما هو مشاھد فلا فائدۃ فيی 
تقلیم القبل وعندھما بالقبل لأنه أسبق والفتوی علی الأول. قوله: (حتی یقطع الرائحة الكریهة) 
اي عن المحل وعن اصبعہ التي استنجی بھا لن الرائحة أثر التجاسة فلا طھارة مع بقاٹھا إلا أن 
یشق والناس عنه غافلون قالوا: ویبالغ في الاستنجاء في الشتاء فوق ما یبالغ في الصیف لصلابة 
المحل في الشتاء إلا أن یستنجي بماء حار لأنه یرخي المحل ویشرع بالاإزالة فلا یحتاج إلی 
شدۃ المبالغة لکن لا یبلغ ثواب المستنجي بماء بارد لأنه آفضل وأنفع کما في الفتاري وغیرہ 
وأفضلیته لمشقته وأنقعیتہ لقطع الباسور. قوله: (وقیل یقدر في حق الموسوس) بفتح الواو 
جعلە المصنف مقابلاً للصحیح والذي ذکرہ غیرہ أن الصحیح محلە في غیر الموسوس فھو 
استثناء من القائل بە لا مقابله آفادہ السید وغیرہ. قولە: (بقدر الإمکان) متعلق بقولەه یبالغ ۔ 
قولە: (حفظاً للصوم عن الفساد) في الخلاصة من کتاب الصوم إنما یفسد إذا وصل الماء إلی 
موضع الحقنة وقلما یکون ذلك اھ وفي القھستاني من کتاب الصوم ومع ھذا في إفساد الصوم 
بذلك خلاف اھ وما قیل إنە لا یتنفس شدیداً حفظاً للصوم فحرج ولا فائدة فیه فإِنه لا یصل 
بالتنفس شء إلی الداخل أصلا آفادہ العلامة نوح وفي السراج وغیرہ إذا خرج دیرہ وھو صائم 
فغسلە لا یقوم حتی ینشفه قبل ردہ فإن رجع قبل التنشیف مبتلاً أفطر اھ. قوله: (ونشف 
مقعدته) بخرقة أو بیدہ الیسری مرۃ بعد آخری إن لم تکن خرقة۔ 


2 .- 7 


کتاب الطھارۃ ۹ 


فصل 


فیما یجوز بە الاستنجاءء وما یکرہ بە؛ وما یکرہ فعله (لا یجوز کشف العورۃ 
للاستنجاء) لحرمتہء والفسق بە فلا یرتکبە لإقامة السنةء ویمسح المخرج من تحت الئیاب 
بنحو حجر وإن ترکە صحت الصلاة بدونە (وإن تجاوزت النجاسة مخرجھاء وزاد المتجاوز) 
بانفرادہ (علی قدر الدرھم) وزنا في المتجسدۃ ومساحة في المائعة (لا تصح مع الصلاق) 
لزیادته علی القدر المعفرٌ عنه (إذا وجد ما یزیله) من مائع آو ماء (ویحتال لإزالته من غیر 
کشف العورة عند من یراہ) تحرزاً عن إرتکاب المحرم بالقدر الممکنہ وأما إذا لم یزد إلا 
بالضم لما في المخرج فلا یضر ترکە لن ما في المخرج ساقط الڑعتبار (ویکرہ الاستنجاء 
بعظم) المعتمد وروٹ لقوله عليه الصلاۃ والسلام: (لا تستنجوا بالروٹ ولا بالعظام فإنھما 


فرع: في الخانیة مریض عجز عن الاستنجاء ولم یکن لە من یحل له جماعه سقط عنه 
الإستنجاء لأه لا یحل مس فرجہ إِلاً لذلك واللہ أعلم اھ۔ 


فصل 


فیما یجوز بہ الاستنجاء 

قولە: (وما یکرہ فعلہ) : أي حال قضاء الحاجة. قوله: (فلا برتکیە لإقامة السنة) لأن 
درء المفاسد مقدم علی جلب المصالح غالبء واعتناء الشرع بالمٹھیات أشد من اعتنائه 
بالمأمورات ولذا قال عليه الصلاة والسلام: (ما ٹھیتکم عنہ فاجتنبوہء وما أمرتکم بە فافعلوا منه 
ما استطعتم؛ وروي الترك ذرۃ مما نھی الله عنه أآفضل من عبادة الثقلین؟ رواہ صاحب الکشف 
قال العلامة نوح: المستنجي لا یکشف عورتہ عند أحد للإستنجاء فإنْ کشفھا صار فاسقاً لأنّ 
کشف العورة حرام؛ ومرتکب الحرام فاسق سواء کان النجس مجاوزاً للمخرج أولا وسواء زاد 
علی الدرھم أولاء ومن فھم من عبارتھم غیر هذا فقد سھا اھ. قولەه: (وزاد المتجاوز بانفرادہ) 
هو المعتمد. قوله: (إذا وجد ما یزیله) والأصلي معھاء ولا إعادة کما في الھدایة. قوله: 
(ویحتال الخ) : أي إِن أمکنہ وإلاً فلا لأنٌ کشف العورة حرام یعذر به في ترك طھارة النجاسة 
إذا لم یمکنە إزالتھا من غیر کشف قاله البرھان الحلبي: قوله: (عند من یراہ) المراد بە من 
یحرم عليہ جماعة ولو أمتہ المجوسیة والتي زوجھا للغیر لَأله لما حرم عليه وطژھما حرم عليه 
نظرة إلی عورتھماء وکذا نظرھما إليه إذ متی حرم الوطء حرمت الدواعي إِلاّ ما استثني کامر ألّه 
الحائضی؛ والنفساء وتمامہ في حاشیة الدر. قوله: (لَأَن ما في المخرج ساقط الاعتبار): اي 
علی المعتمد خلافاً لمن حکی عليه الإتفاق . 
حاشیة الطحطاري/ م٤‏ 


عشات ے جو و وی نمس ہج یی ےکوی ےج 


٠‏ کتاب الطھارۃ 


زاد إخوانکم من الجن فإذا وجدوھما صار العظم کأنْ لم یؤکل فیأکلونە؛ وصار الروٹ 
شعیراً وتیناً لدوابھم) معجزۃ للنبي و والٹھي یقتضي کرامة التحریم (وطعام لادمي أو 
بھیمة) للڑھانة والإسراف؛ وقد نھی عنە عليه الصلاة والسلام (وآجر) بمد الھمزة وضم 
الجیم وتشدید الراء المھملة فارسي؛ معرب وھو الطوب بلغة أھل مصر؛ ویقال لە آجور 
علی وزن فاعول اللبن المحرق فلا یلقي المحل ویؤذیە فیکرہ (وخزف) صغار الحصاء فلا 
ینقيی ویلوٹ الید (ونحم) لتلویثہ (وزجاج وجص) لأنه یضر المحل (وشيء محترم) لتقوّمه 
(کخرقة دیباج وقطن) لاإتلاف المالیة والاستنجاء بھا یورٹ الفقر (و) یکرہ الاستنجاء (بالید 
الیمنی) لقولہ پت دإذا بال أحدکم فلا بمسح ذکرہ بیمینە وإذا آتی الخلاء فلا یتمسح بیمینە 
وإذا شرب فلا بشرب تفساً واحداً (إلا من عذر) بالیسری فیستنجي بصب خادم أو من ماء 


قولە: (صار العظم کان لم بؤکل) : أي العظم الذي ذکر اسم اللہ عليه لما في الحدیث: 
کل عظم یذکر اسم اللہ عليه یقع في أیدیکم؛ أو فر ما کان لحماً. وھل ھذا متحقق؛ ولو تقادم 
عھدہ وتکرر؛ أو قاصر علی قریب العھد الذي لم یطعمه أحد من الجن؟ والظاھر الثاتي وإِنْ 
کانت الکراهة في الجمیع لآن العلة تعتبر في الجنس؛ وأفاد الحدیث الشریف ا الجن یاکلون 
وقیل: رزقھم الشم ولا خلاف إنھم مکلفون؛ وإنما الخلاف في إٹابتھم فروي عن الإمام 
التوقف وروي عنە أَنٗ [ثابتھم إجارتھم من العذاب لقوله تعالی: إویجرکم من عذاب الیم4 
[الصف: ]1١‏ وھو لا یستلزم الإثابة وقالاء ومالك؛ واین أبي لیلی: لھم ثواب کما علیھم 
عقاب. قولە: (وفحم لعلویثہ)ء ولما روي أنه لما قدم وفد الجن علی النبي قٌيء فالوا: یا 
رسول الله إِنْهَ أمتك أن یستنجوا بعظم: و روٹ؛ أو حممة فإن اللہ تعالی جعل لتا فیھا رزقاً 
فٹھی رسول ال ُ عن ذلك والحممة کرطبة القحمء وما احترق من الخشب: أو العظام 
ونحوھماء وقوله: رزقاً: أي انتفاعاً لھم بالطبخ والدفاء والإضاءة فیکرہ الإاستتجاء بذلك 
لافسادہ ولا ینافي ھذا الحدیث ما تقرر إن ذلك کان یجعل النبي قٍ وھذا یقتضي ثبوتہ لھم 
قبله فإنٌ المعنی جعل لنا فیھا رزقاً بسبب جعلك إیاھا لنا فإله عن اللہ عز وجل۔ قولە: (فلا 
یتمسح بیمینه) قال العیني في شرح البخاري : والنھيی ٹلتنزیه عند الجمھور لأٰنہ لمعنیین أحدھما 
رفع قدر الیمین؛ والآخر ان لو باشر بھا النجاسة ربما یتذکر عند مناولة الطعام ما باشرت 
یمینە: قینفر طبعه عن ذلك خلافاً للظاهریةء والکراهة في الإستنجاء بقسمیه۔ قوله: (فیستنجي 
بصب خادم) ہذا خلاف ما یعطيه الاستثاء فإله یفید عدم الکراهة ہالیمین حال العذر وھو کذلك 
فإِنْ حصل عذر بالیمین سقط الاستنجاء کما في الحموي عن المحیط ٠‏ 


تنبیە: لو استنجی بھذہ المکروھات فقال: في غایة البیان عن الأقطع فإنْ ارتکب التھي 
واستنجی بذلك ھل یجزیە: فعندنا نعم وعند الشافعي لا لنا أَنّ المقصود التتقیةء وقد حصلت٠‏ 


رع گرم یی بکچوا وی ور سے وا پت ا او 


کتاب الطھارۃ .2 


جار (ویدخل الخلاء) ممدود المتوضأہ والمراد بیت التغوط (برجلە الیسری) إبتداء مستور 
الراس استحباباً تکرمة للیمنی لأنه مستقذر یحضرہ الشیطان (و) لھذا (یستعیذ) أي یعتصم 
(باله من الشیطان الرجیم قبل دخوله) وقبل کشف عورته ویقدم تسمیة اللہ تعالی علی 
الإستعاذة لقوله عليه السلام: ۶ستر ما بین أعین الجن وعورات بتي آدم إذا دخل أاحدکم 
الخلاء أن یقول ہاسم اللہ ولقوله عليه السلام: ٢إن‏ الحشوش مختضرة* فإذا آتی فلیقل أعوذ 
بالل من الخبث والخبائث: والشیطان معروف: وھو من شطن یشطن إِذا بعد ویقال فیه 
شاطن وشیطن ویسمی بذلك کل متمرد من الجن والإنسء والدواب لبعد غورہء في الشر 
وقیل من شاط یشیط إذا هملك فالمتمرد ہالك بتمردہ ویجوز أَنْ یکون مسمی بفعلان لمبالغتہ 
في إھلاك غیرہء والرجیم مطرود باللعن والحشوش جمع الحش بالفتح والضم بستان 
النخیل في الأاصلء ٹم استعمل في موضع قضاء الحاجة واحتضارھا صد بني آدم بالأذی: 


وانما ورد النھي لمعنی في غیرہ اھ فصار کما لو صلی السنة في رض مغصوبة کان آتیاً بھا مع 
إرتکاب الٹھي نھرء وھو مخالف لما بحثہ أخوہ, قوله: (ویدخل الخلاء) سمي بە للختلاء 
فی واصله المکان الخالي الذي لا شيء فيەء ثم کثر استعمالہ حتی تجوز به عن ذلك: وأما 
بالقصر فھو الحشیش الرطب الواحدة خلا مثل حصا وحصاۃء وفيی الحدیث لا یختلي خلاھا 
وبکسر الخاء والمد عیب في الإبل کالحران في الخیل. قولە: (المتوضا) : اي محل الوضوء 
اللعَويء وھو النظافة ولو اقتصر علی قوله: والمراد الخ کغیرہ لکان أولی. قوله: (برجله 
الیسری) : أي ویخرج بالیمنی عکس المسجد فیھما. قوله: (یحضرہ الشیطان) الأولی جعله 
تعلیلاً آخر کما فعله السید ۔ قوله: (ولھذا یستعیذ) : أي لاجل حضور الشیطان قال في 
المصباح : استعذت بالل وعذت بە معاذاً وعیاذاً اعتصمت؛ وتحصلت؛ وتحصنت: واستجرت 
بەء والتعجأت إليه اھ. قولە: (قبل دخولہ) الأولی التفصبل وھو إن کان المکان معدَاً لذلك 
یقول قبل الدخول وإنٔ کان غیر مع لە کالصحراء ففي أوان الشروع کتشمه الثیاب مثلاً قبل 
کشف العورةء وإن نسي ذلك آتی به في نفسه لا بلسائہ. قولہ: (ویقدم تسمیة اللہ تعالی الخ) ما 
ذکرہ لا یفید التقدیمء فالأولی ما قاله ابن حجر: السنة ھنا تقدیم التسمیة علی التعوذ عکس 
المعھود في التلاوۃ ولحدیث الیعمري: إذا دخلتم الخلاء فقولوا: باسم اللہ أعوذ باللہ من 
الخبث والخبائٹ: وإسنادہ علی شرط مسلم اھ قال بعض الفضلاء: بالإکتفاء باحدھما یحصل 
اأصل السنةء والجمع أفضل. قولە: (من الخبث) جمع خبیث٠‏ وھو المؤذي من الجن؛ 
والشیاطین یروی بضم الباء وسکونھا تخفیفاء ولا وجه لإنکار الخطابي التسکینء وإن اشتبه 
لفظه حینٹذ بلفظ المصدر. قوله: (والخبائٹ) ھن إناٹھم۔ قولە: (لبعد غروہ في الشر) المراد 
لشدۃ قبحه في الشر. قوله: (بالفتج) هو الآکٹر . قوله: (بستان النخیل في الأصل) وکانوا 
یتغوطون ہین النخیل قبل اتخاذ الکنف في الببوت؛ ثم کني بە عن موضع قضاء الحاجة مطلقاً, 


ہیں ہیں یا ہہ یہ یی یہ ہیں یں پا اہ 


بی کتاب الطھارۃ 


والقضاء یصیر مأواھم بخروج الخارج (ویجلس معتمداً علی یسارہ) لأنه اسھل لخروج 
الخارج ویوسع فیما بین رجليه (ولا یتکلم إلا لضرورۃ لأئه یمقت بە (وبکرہ تحریماً 
إستقبال القبلة) بالفرج حال قضاء الحاجة واختلفوا في استقبالھا للتطھیر واختار التمرتاشي 
عدم الکرامة (و) یکرہ (إستدہارھا) لقوله عليه السلام: 'إذا آنیتم الغائط فلا تستقبلوا القبلة 
ولا نستدبروھا ولکن شرقوا أو غربوا؛ وھو بإطلاقہ منھی (ولو في البنیان) وإذا جلس 
مستقبلاً ناسیاً فتذکر وانحرف إجلالاً لھا لم یقم من مجلسهە حتی یغفر لە کما أخرجھ 


قولہ: (رصد بتي آدم بالأذی) : أي انتظارھمء وترقبھم فھو مصدر مضاف إلی مفعوله هذا إذا 
قریء بالسکونء أو بالفتحء وأرید المصدر قال في القاموس: رصد رصداً ورصداً ترقبه 
ویحتمل علی الفتح آله جمع راصد قال قي القاموس: والرصد محرکة الراصدون وإِنُما کان 
ذلك لأئه موضع تکشف فيه العورةء ولا یذکر فیه اسم الله تعالی. قوله: (ویکرہ تحریماً 
استقبال القبلة) تعددت الروایة عن الإمام في هذا المبحث'فروي عنہ المنع مطلقاء وھو ظاہر 
الروایة کما في الفتح؛ والثانیة الإباحة مطلقاء والثالثة کراهة الإستقبال فقطء والرابعة کراہة 
الإستدبار أیضاً إلاً إذا کان ذیله مرخی ویسٹنی من المنع علی ظاھر الروایة ما لو کانت الریح 
تھب عن یمین القبلةء أو شمالھا فإِنھما لا یکرھان للضرورةء وإذا اضطر إلی أحدھما یتبغي أَنٔ 
یختار الإستدبار لأنٗ الإستقبال أقبحء فترکه أدل علی التعظیم آفادہ القسطلاني؛ والمنلا علي في 
شرح المشکاہ. قوله: (حال قضاء الحاجة) خرج حال الجماع لما نقله ابن أمیرحاج عن النووي 
في شرح مسلم یجوز الجماع مستقبل القبلة في الصحراءء والبنیان ھذا مذھبناء ومذھب أبي 
حنیفة وأحمد وداود واختلف فیه أصحاب ما لك فجوزہ ابن القاسم وکرهه ابن حبیبء 
والصواب الجواز فإنٗ التحریم إِنّما یثبت بالشرع؛ ولم یرد فیه تھيء والأولی أن یقال: إِله 
خلاف الأولی لما سیأتي. 


قولە: (واختار التمرتاشي عدم الکراعة) : أي التحریمیة وإلاً فھو ترك آدب کمد الرجل 
إلیھا کما في الحلبي. قوله: (وھو بإطلاقه مٹھی) : أي الحدیث مطلق فیفید الکراهة فيی 
البنیانء فالأولی للمؤلف أن یقول وھو بإطلاقه یقتضي النھيء ولو في البنیان قال: في غایة 
البیان لأن النھي لتعظیم الجھةء وھو موجود فیھما فالجواز في البنیان ان کان لوجود الحائل 
فالحائل موجود أیضاً في الصحراء کالجبالء والأودیة وِلأن المصلي في البیت یعتبر مستقبل 
القبلةء ولا تجعل الحائط حائلاّء فکذا إذا کشف العورۃ في البیت لا تجعل الحائط حائلاً اھ۔ 
قولە: (وانحرف إجلالاً لھا) قید الإجلال لا بد منە في المغفرۃ وبحث في النھر وجوبە وقال فيی 
الٹھایة: فَإن لم یفعل لم یکن بە بس اھ. قال الحلبي: وأنه لم یجب لئه وقع معفواعنه 
للسھو؛ وھو فعل واحد اھ ویظھر أنّ المراد الإنحراف عن الجهة لانه متی کان فیھا عد 


کتاب الطھارۃ بت 


الطبراني مرفوعاء ویکرہ إمساك الصبي نحو القبلة للبول (و) یکرہ (إستقبال عین الشمس 
والقمر) لأنھما آیتان عظیمتان (ومھب الریح) لعودہ بە فینجسە (و) یکرہ (أن یبول آو یتفقوط 
في الماء) ولو جاریاً وبقرب بئر ونھر وحوض (والظل) الذي یجلس فیه (والحجر) لأذیة 
مافیه (والطریق) والمقبرۃ لقوله عليه السلام: ۸انقوا اللاعنین؟ قالوا وما اللاعنان یا رسول 
الله قال: الذي یتخلی في طریق الناسء أر ظلھم (وتحت شجرة مثمرة) لإتلاف الثمر (و) 


مستقبلاء ٹم رأیت في الزیلعي ما یفید أئه يکفي في ذلك الإنحراف الیسیر۔ قوله: (ویکرہ 
]مساك الصبي الخ) کل ما کرہ لبالغ فعله کرہ أنْ یفعله بصغیر فیکرہ إمساکه حال قضاء حاجته 
نحو القبلة وعین القمرین؛ ونحو ذلك؛ ویحرم إطعامه وإلباسه محرعاً والإئم علی البالغ 
الفاعل بە ذلك. قوله: (ویکرہ استقبال عین الشمس والقمر) إطلاق الکراهة یقتضي التحریمء 
وقید بالعین إشارة إلی نہ لو کان فيی مکان مستورء ولم تکن عینھما بمرأی منە لا یکرہ بخلاف 
القبلة؛ وعليه تص العلامة جبریل في شرح مقدمة أبي اللیث وذکرہ الإستقبال یفید آلَه لا بکرہ 
استدبارھما. قولە: (لأئھما آیتان عظیمتان) وقیل: لاجل الملائكة الذین معھما کما في السراج 
وغیرہ۔ قولە: (ومھب الریح) ظاھر في الإستقبال: ومثله الإستدہار إنْ کان سلحه مائعاً جداً 
لوجود علة البول فيه بخلاف ما إذا کان جامدا. قوله: (ولو جاریاً) ینبغي أَنْ یکون في الراکد 
مکروهاً تحریماً لأنه غایة ما یفیدہ حدیث لا یبولن أحدکم في الماء الدائم وفي الجاري مکروهاً 
تنزیهاً فرقا بینھما بحر من بحث المیاہ قال بعض الحذاق: والظاعر التفصیل في الراکد ففي 
القلیل منە یحرم لأنه ینجسە وتنجیس الطاھر حرامء وفي الکثیر یکرہ تحریماء والتغوط فيه 
کالبولء بل أقبحء وعن ابن حجر یکرہ قضاء الحاجة في الماء باللیل مطلقاً خشیة أَنْ یؤذیه 
الجن لما قیل أَنّ الماء باللیل مأواہم۔ قوله: (وبقرب بتر ونھر وحوض)ء ومصلی عید وقافلةء 
وخیمةء وبین الدواب کما في الدرر وغیرہ لہ یکون سبباً للعنء وینبغي أنْ یلحق بذلكگ 
مصلي الجنازۃ کذا بحثہ بعضھمء وو ظاھر. قولە: (والظل) قال الأبھري: موضع الشمس في 
الشتاء کالظل في الصیف؛ وھذا إذا کان مباحآء وأما إِذا کان مملوكاً فیحرم فيه قضاء الحاجة 
بغیر إذن مالکه کما في شرح المشکاةء وتقییدہ بالڈذي یجلس فیه یفید أله لا کراھة فیما لا حاجة 
لی . قولە: (والحجر) بضم الجیم؛ وإسکان الحاء الخرق في الأرض ‏ والجدار لقولہ گی : 
دلا یبولن أحدکم في حجر؛ رواء آبو داود والنسائي. قوله: (لأذیة ما فیه) یصح اعتبارہ مصدراً 
مضافاً إلی مفعولهء والی فاعله وقیل إنھا مساکن الجن؛ فقد نقل أن سعد بن عبادة الخزرجي 
بال في حجر بارض حوران فقتله الجن . قوله: (والطریق) ولو في ناحیة منھا. قوله: (انقوا 
اللاعتین) : أي اللذین ھما سبب اللعنء والشتم غالباً فکأنھما لاعنان من باب تسمیة الحال 
فاعلاً مجازآء وقیل اللاعن بمعنی الملعون. قوله: (لإتلاف الثمر) ولأنه ظل منتفع بە إذا کان 
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یکرہ (البول قائماً) لٹنجسے غالباً (إلا من عذر) کوجع ہصليه ویکرہ في محل التوضؤ لأئە 
یورث الوسوسة ویستحب دخول الخلاء بثوب غیر الذي یصلي فيە وإلا یحترز ویتحفظ من 
النجاسةء ویکرہ الدخول للخلاء ومعه شيء مکتوب فیه إسم اللہ أو قرآن ونھی عن کشف 


یستظل بھا. قوله: (ویکرہ البول قائماً) قال في شرح المشکاة: قیل: النھي للتنزیه وقیل 
للتحریم؛ وفي البنایة قال الطحاوي: لا بأس بالبول قائماً اھ. قوله: (لتنجسه غالباً) : أي 
لٹنجس الشخص بە ولأنه من الجفاء کما ورد. قوله: (إلا من عذر) روي أنە عليه الصلاۃ 
والسلام بال قائماً لجرح في باطن رکبتە لم یتمکن معه من العقود؛ وقیل لأنه لم یجد مکاناً 
طاعراً للعقود لامتلاء الموضع بالنجاساتء وقیل لوجع کان بصلبه الشریف فَإنّ العرب تستشفي 
لوجع الصلب بالبول قائماً کما قاله الشافعي وقال الغزالي في الإحیاء: قال زین العرب: اجمع 
أربعون طبیباً علی أَنّ البول في الحمام قائماً دواء من سبعین داء. قوله: (ویکرہ في محل 
التوضو) لقولہ ی: ٥لا‏ یبولن أحدکم في مستحمهہ ثم یفتسل فیە؛ آو یتوضا فإن عامة 
الوسواس منهه قال ابن ملك لأن ذلك الموضع یصیر نجسآً فیقع في قلبه وسوسةً بأه مل آصابہ 
منہ رشاش أم لا اھ؟ حتی لو کان بحیث لا یعود منە رشاش أو کان فيه منفذ بحیث لا یثبت 
فیه شيء من البول لم یکرہ البول فیە إذ لا یجرہ إلی الوسوسة حینتذ لأمنہ من عود الرشاش إليه 
في الأولء ولطھر أرضه في الثاني بدنی ماء طھور یمر علیھا کذا في شرح المشکاةۃ. قوله: 
(ویستحب دخول الخلاء بٹوب الخ) ھذا ما في السراج لکن قد ذکر في باب الإنجاس عن 
الٹھایة ما نصهء ولا یحسن لأحد إعداد ثوب لدخول الخلاءء وروي أن محمد بن علي زین 
العایدین تکلف لبیت الخلاء ثوباً ٹم ترکە؛ وقال: لم یتکلف لھذا من ہو خیر مني یعني رسول 
اللہ قي والخلفاء رضي اللہ تعالی عنھم اھ ومثله في غایة البیان. قوله: (ویکرہ الدخول 
للخلاء ومعه شيء مکتوب الخ) لما روی أبو داود والترمذي عن أنس قال: کان رسول 
اللہ کےا إذا دخل الخلاء نزع خاتمه: أي لأن نقشہ محمد رسول الل قال الطیبي: فيه دلیل 
علی وجوب تنحیة المستنجي اسم اللہ تعالی واسم رسولەء والقرآن اھ وقال الأبھري: وکذا 
سائر الرسل اھ وقال ابن حجر: استفید منە آله یندب لمرید التبرز أنْ یتحی کل ما عليه معظم 
من اسم الله تعالیء أو نبي؛ أو ملك فإن خالف کرہ لترك التعظیم اھ وھو الموافق لمذھبنا: 
کما في شرح المشکاة قال بعض الحذاق: ومنە یعلم کرامة استعمال نحو ابریق في خلاء 
عکتوب عليه شيء من ذلك اف وطشت تغسل فيه الأیدي؛ ثم محل الکرامة إنٔ لم یکن 
مستوراً فإن کان في جیبە فإنه حینٹذ لا اس بەء وفي القھستاني عن المنیة الأفضل ان لا یدخل 
الخلاء وفي کمە مصحف إلا إذا اضطر ونرجو أن لا یأئم بلا اضطرار اھ وأقرہ الحموي؛ وفي 
الحلبي الخائم المکتوب فیه شيء من ذلك إذا جعل فصه إلی باطن کفە قیل لا یکرہ والتحرز 
آولی اھ.. قوله: (وتھي عن کشف عورتہ قائماً) : أي لقضاء الحاجة حتی یدنو من الأرض 
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عورته قائماً وذکر اللہ فلا یحمد إذا عطظس؛ ولا ہشمت عاطسا ولا یرد سلاماً ولا یجیب 
موذناً ولا ینظر لعورتہ ولا ]لی الخارج منھا ولا یبصقء ولا یتمخط ولا یتنح؛ ولا یکٹر 
الإلتفاتء ولا یعیث بہدنہء ولا برفع بصرہ إلی السماء ولا یطیل الجلوس لأنه یورٹ 
الباسور؛ ووجع الکبد (ویخرج من الخلاء برجلە الیمئی) لانھا أحق بالتقدم لنعمة الإنصراف 
عن الأذی ومحل الشیاطین (ئم یقول) بعد الخروج (الحمد اللہ الذي نھب عني الأذی) 
بخروج الفضلات الممرضة بحبسھا (وعافاني) بإبقاء خاصیة الغذاء الذي لو أسسك کلە أو 
خرج لکان مظنة الھلاك وقال رسول اللہ ا عند خروجه غفرانك وھو کنایة عن الإعتراف 
بالقصور عن بلوغ حق شکر نعمة الاطعام وتصریف خاصیة الغذاء وتسھیل خروج الأذڈی 


تحرزاً عن کشف العورۃ بغیر ضرورة لقول آنس رضي اللہ تعالی عنہ: کان رسول اللہ پل إذا 
آراد الحاجة لم یرفع ثوبہ حتی یدنو من الأرض رواہ الترمذي بسند حسن قال الابیاری في 
شرح الجامع الصغیر: محلە ما لم یخف التنجس والأرفع بقدر الحاجة اھ وقال الطیبي: 
یستوي فیه الصحراء والبنیان لن کشف العورة لا یجوز إلا عند الحاجة یعني الضرورة ولا 
ضرورة قبل القرب من الأرض: وعدم الجواز أحد قولین في الخلوة عندنا وشمل کلام 
المصنف کشفھا بعد الفراغ فیکرہ إما تحریماً أو تنزیهاً علی الخلاف في کشف العورۃ في 
الخلوۃء ویستحب غسل یدہ بعد الفراغ وإنذ طھرت بطھارۃ المحل مبالغة في الننظیف . قولہ: 
(وذکر الله الخ) بل یکرہ مطلق الکلام حال قضاء الحاجة والمجامعة إلاً لحاجة تفوت 
بالتاخیر کتحذیر نحو أعمی من سقوط . قولہ: (فلا یحمد |إذا عطس الخ)ء وله أن یفعل ذلك 
في نفسه من غیر تلفظ بلسانه. قوله: (ولا ینظر لعورتہ) فإنه خلاف الأدبء وکنا الأولی 
عدم نظر أحد الزوجین إلی عورۃ الآخر وکما یندب لە الستر یندب تغطیة رأسەء وخفض 
صوتہ قال علي رضي اللہ عنہ: من آکثر النظر إلی سوأتہ عوقب بالنسیان اھ وقیل: من اکٹر 
مسھا ابتلي بالزنا. قولہ: (ولا إلی الخارج) فإلّہ یورٹ النسیانء وہو مستقذر شرعاً ولا داعیةً 
ل٭. قوله: (ولا یبصق) لأنه یصفر الآسنان. قوله: (ولا بتمخط) لامتلاء أنفه بالرائحة 
الكریھة. قوله: (ولا یکٹر الڑإلتفات الخ) لانہ محل حضور الشیاطین؛ فلا یفعل فیه ما لا 
حاجة إليه. قوله: (ولا یرفع بصرہ إلی السماہء) لأنہ محل التفکر في آیاتھاء ولیس ھذا 
محلہ. قوله: (لأنہ یورٹ الباسور ووجع الکبد) روي ذلك عن لقمان الحکیم؛ ولأنهہ محل 
الشیاطین؛ فیستحب الإسراع بالخروج منه. قولہ: (عن الأذی) أي عن محل إخراجھ. قوله: 
(یخروج الفضلات) متعلق بأذعبء وقوله: بحبسھا متعلق بالممرضة. قوله: (غفرانك) 
منصوب بمحذوف أي أطلب مك غفرانك لي أي ستر ذنبي أو محوہ وھو من باب حسنات 
الأابرار سیثات المقربین. قوله: (وھو کنایة عن الإعتراف) فکأنه یقول یا رب اغفر لي ما 
قصرت فی من الوفاء بشکر ھذہ النعمة. قوله: (ئعمة الطعام) إضافتہ لبیان. 
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لسلامة البدن من الاآلامء أو عن عدم الذکر باللسان حال التخلي۔ 


فصل فی اأحکام الوضوء 


أحکام (الوضوء) وھو بضم الواو وفتحھا مصدر وبفتحھا فقط ما یتوضأً بە وھو لغة 
مأخوذ من الوضاءۃ والحسن والنظافة یقال وضؤ الرجل أي صار وضیاأً وشرعاً نظافة 
مخصوصة ففي المعنی اللموي لأانه یحسن أعضاء الوضوء في الدنیا بالتنظیف وفي الآخرة 
بالتحجیل للقیام بخدمة المولیء وقدم علی الغسل لن الله قدمه عليهء وله سبب وشرط 
وحکم ورکن وصفة (أرکان الوضوء أربعة وھي فرائضه الأول) منھا (غغسل الوجه) لقوله 


قوله: (لسلامة البدن) علۃُ لخروج. قوله: (أو عن عدم الخ) عطف علی عن بلوغ أي 
آو الإعتراف بالقصور الناشيء عن عدم الذکر؛ أو عن ہمعنی الباء أي القصور الثابت بسبب 
عدم الذکر في تلك الحالة. 


فصل 
فی احکام الوضوء 
الصحیح أن الوضوء لیس من خصائص ملہ الأمة باتہ الذي اختصت بە هو القرۃ 
والتحجیل ذکرہ العلامة نوحء وفي شرح المشکاة ینبغي أن تختص الغة والتحجیل بالأنبیاء 


وبھذہ الأمة من بین سائر الأمم اھ وفرض بمکة ونزلت آیتە بالمدینة تاکیداً بالوحي المستمر 
علی توالي الأزمان ولیتانی خلاف العلماء الذي ہو رحمة. قوله: (مصدر) لوضوء واسم مصدر 
لترضا کما نص عليه ابن ھشام في التوضیح . قوله: (وہفتحھا فقط ما یتوضاً بہ) فالمفتوح 
مشترك ہین المصدر والالة. قوله: (والحسن والنظافة) الأولی أنْ یقول: وھي الحسن والنظافة 
کما فعله السید. قوله: (نظافة مخصوصة) الأحسن ما قاله العیني آئە في الشرع غسل الأعضاء 
الثلائة ومسح الرأس اھ لأن النظافة لا تظھر في مسح الرأس. قوله: (وفي الآخرة بالتحجیل) 
في الأایدي؛ والارجل؛ والاولی زیادة الغرۃ. قوله: (للقیام بخدمة المولی) علة للطرفین. 
قولہ: (لآن اللہ قدمہ عليہ) لائہ جزء منہ ولکثرۃ الاحتیاج إليه قاله السید. . قوله: (وله سہب) بینە 
بقوله وسببە استباحة ما لا یحل إلاّ بە الخ والحل حکمە؛ وأما شرطە فسیأتي تقسیمه إلی شرط 
وجوب وشرط صحة. قوله: (وصفة) عقد لھا فصلا علی حدۃء وقسمہ ثلائة أقسام فرضاء 
وواجباً ومندوباً. قوله: (وھي فرائضہ) الفرض قسمان قطعي؛ وھو ما ثبت بدلیل قطعي موجبٍ 
تلعلم البدیھيی؛ ویکفر جاحدہ؛ وظني وھو ما ثبت بدلیل قطعي لکن فیه شبھةء ویسمی عملیاً 
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تعالی: ٭ٛفاغسلوا وجوھکم؟4 والغسل بفتح الغین مصدر غسلته وبالضم الإسم؛ وبالکسر ما 
یغسل بە من صابون ونحوہ والغسل إسالة الماء علی المحل بحیث یتقاطرء واقله قطرتان 
في الأصح ولا تکفي الإسالة بدون التقاطر والوجہ ما یواجه بە الإنسان (وحقہ) أي جملة 
الوجه (طولاً من مبدا سطح الجبهة) سواء کان بە شعر أم لا والجبھة ما اکتنفه الجبینان (إلی 


وھو ما یفوت الجواز بفواته وحکمە کالأول غیر أنە لا یکفر جاحدہ فإن نظر فیە إلی أصل 
الفسل والمسح کان من الأول وإن نظر إلی التقدیر کان من الثاني. واعلم أنّ الأدلة اربعة 
آنواع: الأاول قطعي الثبوت والدلالة کالآیات القرآنیة والأحادیث المتواترۃ الصریحة التي لا 
تحتمل التأویل من وجھ. الثاني قطعي الثبوت ظني الدلالة کالآیات والأحادیث المسؤولة٠‏ 
الثالث ظني الثبوت قطعي الدلالة کأآخبار الآحاد الصریحة. الرابع ظني الثبوت والدلالة معاً 
کأخبار الآحاد المحتملة معانيء فالاول یفید القطع والثاني یفید الظن والثالث یفید الواجب؛ 
والمکروہ تحریمأء والرابع یفید السنیة والإستحباب وقد یطلق الفرض ویراد بە ما یشمل القطعي 
العملي؛ ویطلق الواجب ویراد بە الفرض العملي أیضاء ولھذا قال بعض المحققین: إنه اقوی 
نوعي الواجب؛ واضعف نوعي الفرض؛ ثم الفرض من حیث هو قسمان أیضاً: فرض عینء 
وفرض کفایةء فالأول ما یلزم کل فردہ ولا یسقط بفعل البعض کالوضوء مثلاّء والثاني ما یلزم 
جملة المفروض علیھم دون کل فرد بخصوصه فیسقط عن الجمیع بفعل البعض کاستماع 
القرآن؛ وحفظه: ورد السلام؛ وتشمیت العاطس؛ وغسل المیت؛ والصلاة عليه؛ والأمر 
بالمعروف؛ والٹھي عن المنکر؛ والجھاد إنْ لم یکن النفیر عامأء وإلاً فھو فرض عین؛ ٹم 
جمیع فروض الکفایة ثوابھا للمباشر وحدہہ وإثم ترکھا علی الجمیع؛ ومقتضی ترك الفرضِ 
عدم الصحة مطلقاًء والإئم إنْ کان عمداً ومقتضی ترك الواجب کراھة التحریم مع العمد وإلا 
فسجود السھوان کان في الصلاۃ ومقتضی ترك السنة والمستحب کراھة التنزیه مع العمد وإلا 
فلا. قولە: (وہالضم الإسم) اي اسم المصدر؛ والفرق بین المصدرء واسمە إِن المصدر ما دل 
علی الحدث مباشرۃ واسمه ما دل عليه بواسطتہء ویطلق علی غسل تمام الجسدہ واسم للماء 
الذي یغتسل بە أیضاً. قوله: (إسالة الماء علی المحل) آما المسح فھو الإصابة کما في الھدایة؛ 
قولە: (بحیث یتقاطر) المراد أه یقطر بالفعلء او کان بحیث یقطر لولا تجفیفہء وھذا قولھماء 
وعند أبي یوسف یکفي مجرد الإجراء علی العضوء وإن لم یقطر. قوله: (في الأصح)ء وظاھر 
الفتح أنه یكفي القطرۃ الواحدۃ. قولەه: (ما یواجه بە الإنسان) أي ما یقع عليه النظر عند 
المواجھة وھي تقابل الوجھین. قولە: (وحدہ) : أي الوجه لغةً وشرعاً قھستاني وحد الشيء 
منتھاہ صحاح. قوله: (من مبدأ سطح الجبهة) أي من أول اعلی الجبھة . قوله: (سواء کان بھ 
شعر ام لا) أشار بە إلی أنّ الأغمء والاصلع؛ والأقرع؛ والأئزع فرض غسل الوجه منھم ما 
ذکر. قولە: (والجبھة) في القاموس هي ما یصیب الأرض حال السجود ومستوی ما بین 


٠۰۸‏ کتاب الطھارۃ 


آسفل الذقن) وي مجمع لحییه واللحی منبت اللحیة فوق عظم الآسنان لمن لیست لە لحیة 
کثیفة وفي حقه إلی ما لا في البشرة من الوجه (وحذہ) أي الوجه (عرضاً) بفتح العین مقابل 
الطول (ما ہین شحمتي الأذنین) الشحمة معلق القرط والأذن ہضمتین وتخفف وتثقل ویدخل 
في الغایتین جزء منھما لاتصاله بالفرض والبیاض الذي بین العذارء والأذن فیفترض غسله 
في الصحیح وعن أبي یوسف سقوطہ بنبات اللحیة (و) الرکن (الثاني غسل یدیہ مع مرفقيه) 


الحاجبین اھ. قوله: (الذقن) بالتحريیك کعسل. قولە: (واللحی) بفتح اللام. قوله: (منبت 
اللحیة) بکسر الباء واللحیة بکسر اللام شعر الخدین والذقن قاموس. قوله: (فوق عظم 
الأسٹان) : أي المنبت هو بعض الخد: أي هو فوق عظم الأآسنان وفي الخطیب؛ واللحیان 
ہفتح اللام علی المشھور العظمان اللذان تنبت علیھما الآسنان السفلی۔ قوله: (لمن لیست لە 
لحیة) هذا مرتبط بقوله: إلی أسفل الذقن: أي إنما یفترض ذلك لمن لیست لە لحیة کثیفة بن 
لا یکون لە لحیة أصلاً آو لە؛ وھي خفیفة تری بشرتھا. قوله: (إلی ما لاقی البشرۃ) : اي 
الذي لا تری منهء فلا یجب عليه إیصال الماء إلی المنابت السفلی. قولە: (ہفتح المین مقابل 
الطول)؛ وما لیس بنقد وبفتحتین حطام الدنیا وما قابل الجوھر؛ وبضحھا ناحیة الشيء 
وبکسرھا محل المدحء والذم من الإنسانء وأصله الجسدء وقد یطلق علی عرقه یقال رائحة 
عرضه ذکیة؛ أو منتنة اھ. 


قولە: (بضمتین) الأولی حذفه لیصح لە قولە: بعد وتخفف فإن المراد بە تسکین الذال 
کما أن المراد بالتٹقیل تحریکہ بالضمتین. قوله: (ویدخل في الغایتین جزہ منھما) إنما ذکرہ لأن 
الإستیعاب غالباً لا یحصل بدون ذلكء ولیس المراد أن ذلك فرض لانە لو وضع نحو شمع 
علی حدود الفرائض لکفاہ قطعاًء وادعاء بعضھم أنە لا یتم الفرض إِلا بدخول جزء من الغایة 
غیر مسلم لما ذکرنا آفادہ السید ولم یذکروا فیما رأیت حکم الشعر الذي بین الأذن والئزعة 
لذی یؤخذ بالملقط وذکرہ الشافعیة صریحاً قال الخطیب في شرح أبي شجاع: أما موضع 
التحذیف فمن الرأس لإتصال شعرہ بشعر الرأس وهو ما ینبت عليه الشعر الخفیف بین ابتداء 
العذر والنزعة سعي بذلك لأن الأشراف والئساء یحذغون الشعر عنە لیتسع الوجه وضابطه کما 
قاله الإمام: أن یضع طرف خیط علی رأس الأذنء والطرف الثاني علی أعلی الجبھةء ویفغرض 
مذا الخیط مستقیماًء فما نزل عنە إلی جانب الوجە؛ فھو موضع التحذیف اھ بالحرف قال 
محشیه المدابغي؛ عن الأجھوري: المراد برأس الأذن الجزہ المحاذي لأعلی العذار قریباً من 
الوتلب ولیس المراد بە أعلی الأدذن من جھة الرأس لأنه لیس محاذیاً لمبدا العذار اھ والظاھر أن 
المذھب کذلك لأن التحدید التام ہما ذکر فإذا غسل ماراً من أعلی الجبھة علی استقامةء ووصل 
إلی رأس الأذن الأعلی عمه الغسل. قولە: (وعن أبي یوسف الخ) قال المصنف في حاشیة 


ا رہ و ںہ یہ ہے کی یہک ہہ ہہ ہہ ںہ 


کتاب الطھارۃ ۹ 


أحد المرفقین غسله فرض بعبارۃ النص لن مقابلة الجمع بالجمع تقتضي مقابلة الفرد 
بالفرد والمرفق الثاني بدلالتہ لتساویھما وللإجماع وھو بکسر المیم؛ وفتح الفاء وقلبه لغة 
ملتقی عظم العضدء والذراع (و) الرکن (الٹالث غسل رجليه) لقوله تعالی: طوارجلکم4 
ولقوله عليه السلام بعدما غسل رجليه هذا وضوء لا یقبل الله الصلاۃ إلا بە وقراءۃ الجر 
للمجاورۃ (مع کعبیه) لدخول الغایة في المغیا والکعبان ھما العظمان المرتفعان في جانبي 
القدم وإشتقاقه من الارتفاع کالکعبة والکاعب التي بدا ثدیھا (و) الرکن (الرابع مسح ربع 


الدرر: ظار القول أن ذلك خلاف مذھی. قولە: (بعیارة النص) ھي ما سبق من الکلام لإثبات 
الحکم وإثبات الحکم بھا شيء ظاہر لا یحتاج إلی مزید تأمل. قوله: (لآن مقابلة الجمع الخ) 
قاعدة أغلبیة تتیع القرائنء وإلا لانتقض بنحو لبس القوم ثیابھم. قوله: (والمرفق الثاني) لو 
جعل الکلام في الید کلھا لکان أولی وھو الذي في کلام غیرہ. قوله: (بدلالتہ) الثابت 
بالدلالة حکم ثبت بمعنی النص لغةء والمراد أله یثبت بالمعنی الذي یعرفه کل سامع یعرف 
اللغة من غیر استنباط کحرمة الضرب المعلومة من حرمة التافیف للوالدین فإنه حکم استفید من 
المعنی الذي نھی بسیبە عن التافیف الذي هو الإیذاء. قوله: (وللإجماع) قال في البحر: لا 
طائل في ھذا الکلام بعد انعقاد الإجماع۔ قوله: (وقلبہ)ء وبھما قریء في قولە تعالی: طوبھيء 
لکم من أمرکم مرفقاًہچ قراءتان سبعیتان وبقیت لغة ثالثة فتح المیم والفاء کمقعد سعي بە لان 
الإنسان پرتفق بە عند الإنکاءء ولو خلق لە یدان علی المنکب فالتامة هي الأصلیةء وما حاذی 
من الزائدۃ محل الغرض غسلء وکذا کل ما کان مرکیاً علی أعضاء الوضوء کالإصبع الزائدة 
والکف الزائدة والسلعة؛ ومالا فلا بل یندب. قوله: (وقراءة الجر للمجاورة) قال ابن مالك 
في شرحه لکتابه المسمی بالعمدة: تنفرد الواو بجواز العطف علی الجواز خاصةً اھ فالأرجل 
مغسولةً علی کلتا القراەتین ولا یجوز المسح علیھما إلا في حالة التخفف وفي الکشاف إنما 
عطفت الآزجل علی الرؤس لا لأنھا تمسحء بل للتنبيه علی وجوب الاقتصاد في صب الماء 
علیھا لأنھا تفسل بصب الماء علیھا دون غیرھا فکانت مظنة الإسراف وجیء بالکعہین إماطة 
لظن ظان إنھا ممسوحة لأن المسح لم تضرب لە غایة في الشرع اھ. قولە: (لدخول الغایة الخ) 
تعلیل لمحذوف تقدیرہ إنما قال: مع لدخول الغایة في المغیا في الاّیة المعبر فیھا بإلی وحاصلة 
إنھما في المالء واحدہ وإنما ثناھماء ولم یجمعھما کالمرافق لأنه لو جمع للزم القسمة علی 
الآحاد کالمرافق فثناھما لإفادة أن لکل رجل کعبین۔ قوله: (واشتقاقہ من الإرتفاع) الأولی أن 
یقول من التکعب؛ وعو الإرتفاعء ومنہ سمیت الکعبة . قولہ: (مسح ربع رأسە) الربع بضمتینء 
وقد تسکن الباءء والراأس أعلی کل شيءء وإنما کان الفرض الربع لأن الباء للاإلصاق؛ والید 
تقارب الربع في المقدار فإِذا أمرت أدنی امرار بحیث یسمی مسحاً حصل الربع فکان مسح الربع 
آدنی ما یطلق عليه اسم المسح المراد من الاّیة وأیضاً قد تقرر في الأصول إن الباء إذا دخلت 
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راسہ) لمسحہ قل ناصیتہ وتقدیر الفرض بثلائة أصابع مردود وإن صحح ومحل للمسح ما 
فوق الأذنین فیصح مسح ربعه لا ما نزل عنھما فلا یصح مسح أعلی الذوائب المشدودةۃ 
علی الرأس وھو لغة إمرار الید علی الشيء وشرعاً إصابة الید المبتلة العضو ولو بعد غسل 
عضو لا مسحہ ولا بیلل أخذ من عضو وإن آصابہ ماء أو مطر قدر المفروض أجزاہ (وسیبہ) 
السبب ما أفضی إلی الشيء من غیر تآأثیر فیه (استباحة) أي إرادۃ فعل (ما) یکون من صلاۃ 


علی المحل تعدی الفعل إلی الأَلة والتقدیر امسحوا أیدیکم برؤسکم فیقتضي استیعاب الید 
بالمسح دون الرأس واستیعاب الید ملصقة بالرأس علی ما ذکرنا لا یستغرق غالباً سوی الربع 
فتعین مراداً من الاآیة الکریمةء وھو المطلوب . قوله: (ناصیتهہ) هو المقدمء والقذال کسحاب 
المؤخرء والفود إِنْ مثنی فود کعود الجانبان. قوله: (وتقدیر الفرض بثلاثة اصابع الخ) : أي 
من أصغر أصابع الید لأن الأصابع أصل الید حتی یجب بقطعھا دیة کل الید والٹلاٹ اکٹرھاء 
وللاکٹر حکم الکل اھ وبقیت روایة أخری للکرخي؛ والطحاوي؛ واختارھا القدوري؛ وھو 
مقدار الناصیة. قوله: (مردود) لأنھا غیر المنصور روایة ودرایةء أما الأول فلنقل المتقدمین 
روایة الریعء وأما الثانيء فلان المسح من المقدرات الشرعیة وفیھا یعتبر عین ما قدر به کعدد 
رکعات الظھر مثلاً. قوله: (ومحل المسح ما فوق الأذنین) قال في الخانیة: فلو مسح علی 
شعرہ إنْ وقع علی شعر تحته رأس جاز وإن وقع علی شعر تحته جبھة أو رقبة لا یجوز لن ما 
علی الراأس یکون من الراس؛ ولھذا لو حلف لا یضع یدہ علی رأس فلان فوضع یدہ علی 
شعر تحته راس حنث اھ. قوله: (المشدودة علی الرأس) أي التي أدیرت ملفوفة علی الرأس 
بحیث لو ارخاھا لکانت مسترسلة أما لو کان تحته رأس: فلا شك في الجواز۔ قوله: (امرار 
الید علی الشيء) : أي بلطف. قوله: (إصابة الید الخ) الأولی ما ذکرہ غیرہ بقوله وشرعاً 
إصابة بلل لم یستعمل في غیرہ سواء کان المصاب عضوأ أو غیرہ کشعر وخف وسیف٠‏ 
ونحو ذلكء وسواء کانت الإصابة بالید أو بغیرھا حتی لو أصاب رأسە أو خفه خرقة مبتلةء 
آو مطر أو ثلج قدر المفروض آجزأ سواء مسحہ بالیدء أم لا اھ. قوله: (ولو بعد غسل) هو 
ما عليه العامةء وقال الحاکم الشھید: لا یجوز المسح بە أیضاء وصحعہ في الإیضاح لأنه قد 
نص الکرخي في جامعہ الکبیر علی الروایة عن الشیخین مفسراً معللاً فقال: إنە إذا مسح رأسه 
بفضل غسل ذراعیه لمْ یجز إلا بماء جدید لأنە قد تطھر یه مرۃء واقرہ في النھر وفي نوح آفندي 
عن المجتبی المخطؤن أي للحاکم مخطؤن اھ. قولہ: (لامسحہ) یسنثنی منه الأذنان فیمسحان 
ہما بقی من بلل الرأأس. قوله: (ولا ببلل أخذ من عضو) لأنه یشترط في صحة المسح أن لا 
یکون البلل مستعملاً ولما أخذت البلة من العضو صارت مستعملة بالإنفصال. قولە: (ما أفضی 
]لی الشي) اي وصل إليه۔ قوله: (من غیر ٹاأثیر فیهہ) خرج به العلة کالعقد فإنه علة مؤثرۃ فيی 
حل النکاح۔ قوله: (أي إرادة فعل ما یکون) هذا تفسیر باللازم عرفاً وأصل المعنی طلب إباحة 


کاو مہا وو ہیں ہیں ہا ہوں۔ و ہہ ہہ یہ ہیں ہاج 
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ومس مصحف وطواف (لا یحل) الإقدام عليه (إلا بہ) أي الوضوء (وھو) أي حل الإقدام 
علی الفعل متوضئاً (حکمە الدثيوي) المختص بە المقام (وحکمہ الآخروي الثواب في 
الآخرة) إذا بنیته وھذا حکم کل عبادۃ (وشرط وجوبە) أي التکلیف وافتراضه ثمانیة (العقل) 
لا خطاب بدونە (والبلوغ) لعدم صحة صلاته عليه لخطاب الوضع (والإسلام) إذ لا 
یخاطب کافر بفروع الشریعة (وقدرة) المکلف (علی استعمال الماء) الطھور لا إن عدم الماء 
والحاجة إليه تنفيه حکماً فلا قدرۃ إلا بالماء (الکافي) لجمیع الأعضاء مرة مرة وغیرہ کالعدم 
(ووجود الحدث) فلا یلزم الوضوء علی الوضوء (وعدم الحیض و) وعدم (التفاس) 
بانقطاعھما شرعاً (وضیق الوقت)لتوجه الخطاب مضیقاً حنیثذ وموسعاً في ابتداله وقد 
اختصرت مذہ الشروط في واحد هو قدرۃ المکلف بالطھارة علیھا بالماء (وشرط صحدہ) أي 
الوضوء (ثلائة) الأول (عموم البشرۃ بالماء الطھور) حتی لو بقي مقدار مغرز إبرۃ لم یصبه 
الماء من المفروض غسلە لم یصح الوضوء (و) الثاني (انقطاع ما ینافیه من حیض ونفاس) 
لتمام العادة (و) انقطاع (حدث) حال التوضؤ لأنه بظھور بول وسیلان ناقض لا ہصح 


ما لا یحل إلا بەء وأآخذ المصنف الڑإرادۃ من الطلب ۔ قوله: (وشرط وجوبەہ) أي لزومہ علی 
المکلف شرعاء والشرط ما یلزم من عدمه العدمء ولا یلزم من وجودہ وجود: ولا عدم. 
قولە: (الخطابِ الوضع) مو جعل الشارع الشيء شرطاء أو سیباً أو مانعًء أو صحیحاء أو 
فاسداً ولا یلزمه التکلیف . قوله: (إذ لا یخاطب کافر بفروع الشریعة) ھذا أحد أقوال ثلاثة 
وصحح الثاني [نھم مخاطبون بھا أداء واعتقادًء ونقلت أصحیتہ الثالث أٹھم مخاطبون بھا 
إعتقاداً لا آداء وأعد لھاء أوسطھاء وحینئذ لا خلاف بین الماتریدي والأشعري؛ والٹمرۃ تظھر 
في زیادة العقوبة للکافر علی ترکھا أداء واعتقاداء أو اعتقاداً فقطء أو عدم العقوبة أصلا۔ قوله: 
(لا إنْ عدم الماء) أيی: ولو حکماً بأن لا یقدر علی استعماله لعذرء والاولی أن یزید تنتجسه 
لیقابل الطھور. قوله: (بانقطاعھما) تصویر للعدمء وقولہ شرعاً یشمل ما إذا انقطعا لدون العادۃ 
فاِنھا تفتسل وتصوم وتصليء ولا یقربھا زوجھا احتیاطا فقول السید لانقطاعھما بتمام العادۃ 
لیس علی ما ینبغي آفادہ بعض الأفاضل. قوله: (وضیق الوقت) ھذا شرط للوجوب المضیق۔ 
قولە: (ھو قدرۃ المکلف بالطھارۃ) دخل فیە القدرۃ والعقل والبلوغ والإسلام؛ ووجود الحدث 
وانقطاع الحیض: والنفاسء وضیق الوقت فإله لا تکلیف إلا بذلك۔ قولہ: (وشرط صحہ) في 
حاشیة الأشباء للحموي شرط الصحة في العبادات عبارۃ عن سقوط القضاء بالفعلء وفیە تأمل> 
ولعلة تفسیر لە بالمقصود منە. قوله: (والثاني انقطاع ما ینافیه الخ) قد اجتمع في ھذا شرط 
الوجوب؛ وشرط الصحة. قوله: (إنمام العادة) قد علمت ما فیه. قولە: (لا یصح الوضوء) اي 
الا إذا ثبت العذر۔ 


ہسیں۔ ہ خاہ ےس مھ او و ای پوت ہت ماس 


٦٦‏ کتاب الطھارۃ 


الوضوء (و) الثالٹ (زوال ما یمنع وصول الماء إلی الجسد) لجرمہ الحائل (کشمع وشحم) 
قید بە لن بقاء دسومة الزیت ونحوہ لا یمنع لعدم الحائل وترجع الثلاثة لواحد هو عموم 
المطھر شرعاً البشرۃ۔ 


فصل 


في تمام أحکام الوضوء ولما لم یقدم الکلام علی اللحیة قال (یجب) یعني یفترض 
(غسل ظاھر اللحیة الكثة) وھي التي لا تری بشرتھا (ي آصح ما یفتی بە) من التصاحیح في 
حکمھا لقیامھا مقام البشرة لتحول الفرض إِلیھا ورجعوا عما قیل من الاکتفاء بٹلٹھا أو ربعھا 
آو مسح کلھا ونحوہ (ویجب) یعني یفترض (إیصال الماء إلی بشرة اللحیة الخفیفة) فيی 
المختار ابقاء المواجهة بھاء وعدم عسر غسلھاء وقیل یسقط الإنعدام کمال المواجھة 
بالنبات (ولا یجب إیصال الماء إلی المسترسل من الشعر عن دائرۃ الوجه) لأنه لیس منه 
إصالةء ولا بدلاً عنه (ولا) یجب إیصال الماء (إلی ما انکتم من الشفتین عند الإنضمام) 
المعتاد لان المنضم تبع للفم في الأصح وما یظھر تبع للوجه؛ ولا باطن العینین ولو فيی 


قوله: (کشمع وشحم) وعجین وطین وما ذکرہ بعضھم من عدم منع الطینء والعجین 
محمول علی القلیل الرطب؛ ویمنع جلد السمك والخبز الممضوغ الجاف؛ والدرن الیابس في 
الأائف بخلاف الرطب قستھاني؛ ویمنع الرمعص؛ وھو ما جمد في الموقء وھو مؤخر العین أو 
الماق؛ وھو مقدمھا إذا کان یبقی خارج العین بعد تغمیضھا. قوله: (عموم المطھر شرعا) لا 
یکون مطھراً إلا عند عدم حیض؛ ونفاس؛ وحدث۔ 


فصل 
فی تمام أحکام انوضوء 

قوله: (علی اللحیة) المشھور کسر اللام؛ وجعل صاحب الکشاف الفتح قراءة في؛ لا 
تأاخذ بلحیتي. قوله: (غسل ظاھر اللحیة الككة) وهي الکثیفةء وإنما زاد المصنف لفظ ظاهر 
[شارۃ إلی أنە لا یفترض غسل ما تحت الطبقة العلیا من منابت الشعر. قوله: (من الإکتفاء 
بٹلٹھاء آو ربعھا) غسلاّء أو م(حاً برھان. قوله: (ونحوہ) من مسح ملاقی البشرۃء أو عدم 
المسح أصلاء وقال آبو عبد الله الثلجي: حکٹھا کالخفیفة. قوله: (ولا یجب إیصال الماء إلی 
المسٹرسل) أي لا یجب غسله؛ ولا مسحہہ بلا خلاف عندنا نھر. نعم سن مسحہ کما في منیة 
المصلي. قال شارحھا ابن امیرحاج: والذي یظھر إستنان غسلە. 


کو ات نوہ ات و شب مو وف تب وت و کک 


کتاب الطھارۃ ٣‏ 


الغسل للضرر ولا داخل قرحة برثت؛ ولم ینفصل من قشرھا سوی مخرج القیح للضرورۃ 
(ولو انضمت الأصابع) بحیث لا یصل الماء بنفسه إلی ما بینھا (أو طال الظفر فغطی 
الأئملة) ومنع وصول الماء إلی ما تحته (أو کان فیه) یعني المحل المفروض غسله (ما) أي 
شيء (یمنع الماء) أنْ یصل إلی الجسد (کعجین) وشمع ورمص بخارج العین بتغمیضھا 
(وجب) اي إفترض (فسل ما تحتہ) بعد إزالة المائع (ولا یمنع الدرن) أي وسخ الأظفار 
وسواء للقروي والمصري في الأصح فیصح الغسل مع وجودہ (و) لا یمنع (خرء البرافیٹ 
ونحوھا) کونیم الذباب وصول الماء إلی البدن لنفوذ فیە لقلتہ وعدم لزوجتہء ولا ما علی 
ظفر الصباغ من صبغ للضرورةۃء وعليه الفتوی (ویجب) اي یلزم (تحريك الخاتم الضیق) 
في المختار من الروایتین لأنه یمنع الوصول ظاھراً وکان قٌِ إذا توضاً حرك خاتمه وکذا 
یجب تحریك القرط في الأذن لضیق محلە والمعتبر غلبة الظن لإیصال الماء ثقبه؛ فلا 
یتکلف لإدخال عود في ثقب للحرجء والقرط بضم القاف وسکون الراء ما یعلق فيی 
شحمة الأذن (ولو ضرہ غسل شقوق رجلیە جاز) أي صح (إمرار الماء علی الدواء الذي 
وضعه فیھا) اي الشقوق للضرورۃ (ولا یعاد الفسل) ولو من جنابة (ولا المسح) في الوضوء 


قولە: (للضرر) هذہ العلة تتج الحرمة؛ وبھا صرح بعضھمء وقالوا: لا یجب غسلھا من 
کحل نجس: ولو کان أعمیء لالہ مضر مطلقاً ولأن العین شحمء وھو لا یقبل الماء وفي ابن 
أمیرحاج یجب إیصال الماء إلی أهداب العینین وموقیھما اھ. قوله: (للضرورۃ) ولعدم خروجه 
عن حکم الیاطن بھذا القدر. قوله: (أي وسخ الأظفار) وکذا درن سائر الأعضاء بالإاجماع کما 
في الخانیة والدرر لأنه متولد عن البدن؛ کما في الفتحء والبرمان۔ قولە: (في الأصح)ء 
وعليه الفتوی وقیل: درن المدني یمنع لأنه من الودك اي الدھنء فلا ینفذ الماء منە بخلاف 
القروي لأن درنە من التراب والطینء فلا یمنع نفوذ الماء. قوله: (کونیم الذباب) أي زرقه. 
قولہ: لنفوذہ فیە لقلئہ)ء بل ولو منع دفعاً للحرج کما في ابن أمیرحاجء ومثل في الخلاصة 
والبحر. قولە: (في المختار من الروایتین) وروی الحسن عن الإمام أنە لا یجب خانیة. قوله: 
(وکذا یجب تحریك القرط في الأئن) أي في الغسل. قوله: (شقوق رجلیہ) أي مثلاً۔ قوله: 
(جاز امرار الماء علی الدواء) وإن ضرہ إمرار الماء علی الدواء مسح عليه وان ضرہ أیضاً ترکەء 
وإن کان لا یضرہ شيء من ذلك تعین بقدر ما لا یضرہ حتی لو کان یضرہ الماء البارد دون 
الحارء وھو قادر عليه لزمه استعمال الحار ٹم محل جواز ]مرار الماء علی الدواء إذا لم یزہ 
علی راس الشقاقء فِإن زاد تعین غسل ما تحت الزائدء کما في ابن أمیرحاج؛ ومثله ئي الدر 
عن المجتبیء لکن ینبغي أن یقید بعدم الضرر کما لا یخفی آفادہ بعض الأفاضل۔ تولہ: (لسم 
طروّ وحدث) ول الفرض سقطء والساقط لا یعود۔ 


رجہ س وس ہی فدرغ وو مہ مو سی ہو ای نے کے 


٦٤‏ کتاب الطھارۃ 


(علی موضع الشعر بعد حلقهہ) لعدم طرق حدث بە (و) کذا (لا) یعاد (الغسل بقص ظفرہ 
.. وشار به) لعدم طرو حدث وإن استحب الغسل. 


ہے 


في سنن الوضوء (یسن في) حال (الوضوہ ثمانیة عشر شیئاً) ذکر العدد تسھیلاً 
للطالب لا للحصرء والسنة لغة الطریقةء ولو سیئة واصطلاحاً الطریقة المسلوکة في الدین 
من غیر لزوم علی سبیل المواظبة وعي المؤکدۃ إِن کان النبي گل ترکھا أحیاناً وأما التي لم 
یواظب علیھا قھي المندوبة وإِنْ اقترنت بوعید لمن لم یفعلھا فھي للوجوب فیسن (غسل 


فصل 
فی سنن الوضو۔ 

قولە: (ولو سیئة) منە ما وقع فيی حدیث الطبراني من سن سنة حسنة فله أجرھا ما عمل 
بھا فيی حیاته وبعد مماته حتی تتركء من سن ستة سیئةء فعليه إئمھا حتی تتركء ومن مات 
مرابطاً في سبیل اللہ جری لە أجر المرابطین حتی یبعث یوم القیامة. قولە: (واصطلاحاً الطریقة 
المسلوکة في الدین)ء اوضح منە قول بعضھم: طریقة مسلوكة في الدین بقولء أو فعل من غیر 
لزومء ولا إنکار علی تارکھاء ولیست خصوصیةء فقولنا: طریقة الخء کالجنس یشمل السنة؛ 
وغیرھاء وقولئا: من غیر لزوم فصل خرج بە الفرض؛ وبلا إنکار أخرج الواجب؛ وقولٹا: 
ولیست خصوصیة خرج بە ما ہو من خصائصه ا کصوم الوصال اھ.. قوله: (علی سبیل 
المواظیة) متعلق بقوله المسلوکة؛ والمراد المواظبة في غالب الأحیانء کما یفھم مما بعدہ. 
قولە: (ومي المؤکدة إن کان النبي ‏ ترکھا أحیاناً) کالأذان والإقامةء والجماعةء والسنن 
الرواتبء والمضمضة: والإستنشاقء ویلقبونھا بسنة الھدی أي اخذھا مدی؛ وترکھا ضلالة 
أي أخذھا من تکمیل الھدی؛ أي الدین ویتعلق بترکھا کراعةء وإساءۃ قال القھستاني: حکمھا 
کالواجب في المطالبة في الدنیا إلا أن تارکه یعاقب؛ وتارکھا یعاتب اھ۔ وفي الجوھرۃ عن 
القتیة تارکھا فاسقء وجاحدھا مبتدعء وفيی التلویح ترك السئة المؤکدة قریب من الحرام یستحق 
به حرمان الشفاعة قوله ل2: ە من ترك سنتي لم ینل شفاعتي؛ وفي شرح المنار للشیخ زین 
الأصح أنە یائم بترك المؤکدۃ لأنھا في حکم الواجب؛ والإئم مقول بالتشکيك:؛ فھو فيی 
الواجب أقوی منہ في السنة المؤکدة اھ وقیل: الإثم منوط بإعتیاد التركء وصحح: وقیل لا ٹم 
اصلاً. قوله: (واما العي لم یواظب علیھا) کأذان المنفرد وتطویل القراءۃ في الصلاۃ فوق 
الواجب ومسح الرقیة في الوضوءء والتیامن وصلاة وصوم وصدقة تطوع ویلقبوٹھا بالسنة 


ہے کے ان میں رت کور دو کو ے شی کو مان 


کتاب الطھارۃ نج 


الیدین إلی الرسغین) في ابتداء الوضوء الرسغ بضم الراء وسکون السین المھملة وبالغین 
المعجمة المفصل الذي بین الساعد والکف وبین الساق والقدم وسواء استیقظ من نوم أو 
لا ولکنە آکد في الذي استیقظ لقولہ ل: دإذا استیقظ أحدکم من منامه فلا یغمس یدہ في 
الإناء حتی یغسلھاہ ولفظ مسلم حتی یغسلھا ثلاث فإنه لا یدري أین باتت یدہ وإذا لم یمکن 


الزائدۃ وهي المستحب: والمندوب والأدبء من غیر فرق بیٹھا عند الأاصولیین؛ ؤأما عند 
الفقھاء فالمستحب ما استوی فعله مع ترکە؛ والمندوب ما ترکه أکثر من فعلهء وعکس صاحب 
المحیطء والڈولی ما عليه الأصولیون آفادہ الشیخ زین في شرح المنار والسنة عند الحنفیة ما 
فعلہ 8 علی ما تقدم آو صحبه بعدہ. قال في السراج: ما فعله النبي 8 أو واحد من 
اصحابہ اھ فإن سنة أاصحابه أمر عليه السلام باتباعھا بقوله عليه السلام : اعليکم بسنتي وسنة 
الخلفاء الراشدین من بعدي؛ وقوله علیہ الصلاۃ والسلام: ‏ أصحابي کالنجوم بأیھم اقتدیتم 
اعتدیتم. قولە: (وإن اقترنت بوعید الخ) صنیعهہ یقتضي أن الواجب من أقسام السنة. قوله: 
(غسل الیدین) علی الکیفیة الاَتیةء وأما جمعھما في غسلة واحدة کل مرۃ فظن صاحب المحیط 
أنە غیر مستونء وردہ ابن أمیرحاج بأنه مسنون واستدل عليه بعدة أحادیث تفیدہ. قال والقتي 
تقتضيه الأحادیث أنە إذا آراد غسل الیمتی منفردة یبدا أولاً بصب الماء؛ بالیسری علیھاء ٹم 
یغسل الیسری عنفردة أیضاء آو یجمعھا مع الیمنی ثانیًء وأنە إذا قصد الجمع بینھما في الفسل 
من غیر تفریق یصب بالیمنی علی الیسری؛ ثم یغسلھما معاّء ولا شك في جواز الکل؛ وأقرہ 
في البحرہ وفي العیني علی البخاري ھل الأفضل الجمع أم التفریق خلاف بین العلماء اھ 
قولە: (في إبتداء الوضوء) تقدیمہ شرط في تحصیل السنة لأنھما آلة التطھیرء قیبدأ بتنظیفھما 
کما في الإیضاح وغیرہ؛ والمراد الطاھرتان آما المتنجستانء ولو قلت النجاسة فغسلھما علی 
وج لا ینجس الماء فرض فإن أفضی إلی ذلك ترکه حتی لو لم یمکنە الاغتراف بشيء؛ ولو 
بمندیلء آو بغمه تیمم وصلی ولم یعد کما في القھستاني وغیرہ قال في الکافي وھڈا الغسل 
سنة تنوب عن الفرض؛ وقال في الفتحء پل هو فرض؛ وتقدیمه سنة قال في البحر: وظاھر 
کلام المشایخ أنە المذھب وآبعد السرخسي فقال: والاصح عندي أئه سنة لا تدوب؛ وبە قال 
الشافعي. قوله: (وسکون السین المھملٰة) وتضم ویقال بالصاد قاله العلامة قاسم في شرح 
التقایة: ولقد أحسن من قال: 
فعظم یلي الإیهام کوع ومایِلي لخنصرہ الکرسوع: والرسغ ما وسط 
وعظم یلي إهام رجل ملقب_ ببوع فخذ بالعلم؛ واحذر من الغلط 
قولە: (وسواء إستیقظ من نوم آولا فإنه صح عنە عليه الصلاة والسلام [نه غسل یدیه 
, حال الیقظة قبل إدخالھما الإناءء والشرط في الحدیث خرج مخرج العادة؛ فلا یعمل بمفھومہ. 
حاشیة الطحطاوي/م٥‏ 


سای بے سے تس سی تھا ہی بھی لے خی اعت فک 


٦٦‏ کتاب الطھارۃ 


إمالة الإناء یدخل أصابع یسراہ الخالیة عن نجاسة متحققة ویصب علی غفە الیمنی حتی 
ینقیھاء ئم یدخل الیمنی ویغسل یسراہ وإِن زاد علی قدر الضرورۃ فأدخل الکف صار الماء 
مستعملاً (والٹسمیة ابتداء) حتی لو نسیھا فتذکرھا في خلالهء وسمی لا تحصل لە السنة 
بخلاف الأکل لأنٌ الوضوء عمل واحد وکل لقمة فعل مستأئف لقولہ چ٭: من توضاأً وذکر 


قولە: (فإنه لا یدري آین بانت یدہ) أي آوت یدہہ فلا یختص بنوم اللیل؛ وجعلە الإمام أحمد 
قاصراً علی نوم اللیل دون نوم الٹھار. قوله: (وإذا لم یمکن إمالة الإثاء) کیفیة الغسل علی ما ذکرہ 
اصحاب المذھب إنە إذا کان الإناء صغیراً یمکن رفعه لا یدخل یدہ فيهء بل یرفعه بشمالهء 
ویصب علی کفه الیمنی؛ فیغسلھا ثلاثأء ثم یأخذ الإناء بیمینە؛ ویصب علی کفه الیسری فیغسلھا 
ثلاثاً وإنْ کان الڑإناء کبیراً بحیث لا تمکن إمالتہ: فإن کان معه إناء صغیر رفع من الماء بذلك 
الإناءء وغسل یدیە کما بیناء وإِن لم یکن معه إناء صغیر یدخل أصابع یدہ الیسری مضمومة دوت 
الکف ویرفع الماءء ویصب علی کفه الیمنی؛ ویدلك الأصابع بعضھا ببعضی؛ بفعل ذلك ثلاثاء 
ٹم یدخل یدہ الیمنی في الإناء بالغاً ما بغ إنّ شاء اللہ ویفعل بالیسری کذلك اھ. قوله: (صار 
الماء مستعملاً) مخالف لما في الخانیةء ونصھا المحدث: آو الجنب إذا أدخل یدہ في الماء 
للاغتراف؛ ولیس علیھا نجاسة لا یفسد الماءء وکذا إذا وقع الکوز في الجب؛ وادخل یدہ إلی 
المرفق لا یصیر الماء مستعملاً اھ وتقییدہ في الخانیة بالاختراف أي بنیته یفید أنە إذا نوی الغسل 
یصیر الماء مستعملاً ویه صرح في الدر حیث قال: فلو أدخل الکف إِْ أراد الغسل صار الماء 
مستعملاء وإن أراد الإغتراف لا اھ واعلم أن المحکوم عليه بالاستعمال عند إرادة الغسل هو 
الملاقي لیدہ لا کل الماء ذکرہ السیدء ومعنی الإغتراف: نقل الماء من نحو الاتاءء ثم إذا صار فيی 
یدہ نوی بە التطھیر. قوله: (والتسمیة ابتداء) عدھا من السنن المؤکدة هو ما في المبسوط٠‏ 
ومحیط رضی الدین؛ والتحفةء وغیرھاء واختارہ القدوري والطحاوي وصاحب الکافي؛ 
وصححہ المرغیناني لقوله ی: دلا صلاۃ لمن لا ضوء لە ولا وضوء لمن لم یذکر اسم اللہ عليه؛ہ 
رواہ أبو داود والترمذي والحاکم وھو محمول علی نفي الکمالء وقال في الھدایة: الأاصح أنھا 
مستحبة وکأن وجھه ضعف الحدیث: والأظھر أنە لا ینزل عن درجة الحسن لاعتضادہ بکثرۃ 
الطرق؛ والشواھد فکان حجة حتی أن الکمال أثبت به الوجوب؛ کما أَ وجوب الفاتحة ثبت 
ہمثله: وآما تعیین کونھا في الإبتداء. فدلیله ما روی عن عائشة کان رسول اللہ پا إذا مس طھورہ 
سمی الله تعالی ثم یفرغ الماء علی بدئه. قولہ: (لا تحصل لہ السنة) وفي السراج أنە یأتي بھا لثلا 
یخلو وضؤہ عنھاء ومثله في الجوھرۃ أي لیکون آنیا بالمندوبء وإِن فانته السنة کما في الدر؛ 
وقالوا: إنھا عند غسل کل عضو مندوبة ذکرہ السید. قوله: (بخلاف الأکل) فإنه إذا آنی بھا آثناءہ 
تحصل السنة في الماضي والباقي کما ذکرہ الحلبي متعقباً الکمال في قوله: إنما تحصل السنة فيی 
الباقيی فقط . قولہ: (لقولہ 8 الخ) الاولی في الاستدلال ما ذکرہ آتفاً. 


کتاب الطھارۃ ۷ 


اسم الله فإنه یطھر جسدہ کله ومن توضاً ولم یذکر اسم الله لم بطھر إلا موضع الوضوء؛ 
والمنقول عن السلفء وقیل عن النبي قاٍ في لفظھا باسم الله العظیم والحمد لله علی دین 
الإسلام؛ وقیل الأفضل بسم الله الرحمن الرحیم لعموم کل أمر ذي بال الحدیثء ویسمي 
کذلك قبل الاستنجاء وکشف العورۃ في الأصح (والسواك) بکسر السین اسم للاستباك 
وللعود أیضاً والمراد الأول لقولہ 5: (لولا أن أشق علی أمتي لأمرتھم بالسواك عند کل 
صلاة أو مع کل صلاة)ء ولما ورد أنَّ کل صلاۃ به تفضل سبعین صلاۃ بدونه وینبغي أنْ 
یکون لینا في غلظ الأصبع طول شبر مستویاً قلیل العقد من الأراك وھو من سنن الوضوء 
ووقته المسٹنون (في ابتدائہ) لن الابتداء بە سنة أیضاً عند المضمضة علی قول الاکٹر وقال 


قولە: (فإنه بطھر جسدہ کلە الخ) لعل الثمرۃ تظھر في کثرۃ الثوابء وقلته ولفظ ھذا 
الحدیث لا یعین البسملةء ولذا قال فی المحیط: لو قال نحو لا إله إلا اللہ یصیر عقیعاً للسنة . 
قال ابن أمیرحاج: ویژیدہ حدیث کل أمر لا یبدا فيه بذکر الله اھ فلو کبر أو هللء أو حمد 
کان مقیعاً للسنة أي لأصلھاء وکمالھا لما سبق ذکرہ السید. قوله: (باسم اللہ العظیم الخ) أي 
بعد إتیانه بالتعوذ قاله الوبري. قوله: (والحمد لل علی دین الإسلام) الذي في الخبازیة 
والحمد للہ علی الڑإسلام. قوله: (وقیل الأفضل الخ) في الینایة عن المجتبی؛ لو قال: بسم اللہ 
الرحمن الرحیم باسم اللہ العظیم والحمد لل علی الإسلامء فحسن لورود الآثار اھ أي بعد 
التعوذ. قوله: (ویسمي کذلك قبل الاستنجاء) أي بالصیغة المتقدمة علی الخلاف؛ والذي سبق 
آنه کان إذا دخل الخلاء قال: (باسم الله اللھم إني أعوذ بك من الخبث: والخبائٹ؛ اھ 
وإنما یسمي قبل الاستنجاء لأنه ملحق بالوضوء من حیث أنه طھارۃء وظاھر ھذا أنه قاصر علی 
الاستنجاء بالماء وبه قید الزیلعي؛ والإطلاق آولی کما لا یخفی ذکرہ بعض الأفاضلء وعلة 
التسمیة بعدہ عند الوضوء إِنَه ابتداء الطھارۃ ذکرہ السید. قولە: (والمراد الأول) : أي فلا حاجة 
]لی تقدیر مضاف. قولە: (لأمرتھم بالسواك عند کل صلاہ الخ) مذا لا یدل لمڈھبناء بل 
لمذھب الشافعي وإنما الذي یدل لمذعبنا روایة النسائي عند کل وضوء وصحجھا الحاکم 
وذکرھا البخاري تعلیقاً في کتاب الصومء فلو ذکرھا المؤلف مقتصراً علیھا لکان أولی. قوله: 
(ولما ورد أن کل صلاۃ بە الخ) وتحصل عذہ الفضیلة في کل صلاة أداھا بوضوء استاك فيەء 
ون لم یستك عند قیامہ لھا لأئہ من سنن الدین لا من سنن الصلاۃ علی الأصح کما سنذکرہ إ۵ 
شاء الله تعالی. قوله: (ویتبغي أن یکون لیٹا الخ) عبارۃ بعضهمء والمستحب بلە ان کات یابسآً 
وغسله بعد الإستیاك لثلا یستاك بە الشیطانء وأن یکون من شجر مر لیکون أقطع للبلغم؛ 
وآنقی للصدر؛ واھنا للطعام وافضله الاراكء ثم الزیتونء ویصح بکل عود إلا الرمان 
والقصب لمضرتھماء وأن یکون طول شبر مستعمله لَأنٌ الزائد یرکب عليه الشیطان اھ. قوله: 
(لأنٌ الابتداء بە سنة أیضاً عند المضمضة) تکمیلاً للانقاء وھو مختار شیخ الإسلام في 


۸ کتاب الطھارۃ 


غیرھم قبل الوضوء وھو من سنن الوضوء عندنا لا من سنن الصلاۃء فتحصل فضیلته لکل 
صلاۃ أداھا بوضوء استاك فيه ویستحب لتغیر الفم والقیام من النوم وإلی الصلاۃ ودخول 
البیتء واجتماع الناس وقراءة القرآن والحدیث لقول الإمام: إنه من سنن الدینء وقال عليه 
الصلاة والسلام: السواك مطھرۃ للفم مرضاة للرب فیستوي فيه جمیع الأحوال وفضله 
یحصل (ولو) کان الاستیاك (بالإاصبع) أو خرقة خشنة (عند فقدہ) أي السواكء أو فقد أسنانہ 
آو ضرر بفمه لقوله عليه السلام یجزیء من السواك الاصایع وقال علي رضي الله عنه: 
التشویص بالمسبحة والإبھام سواك ویقوم العلك مقامہ للنساء لرقة بشرتھن والسنة في أخذہ 
تجعل خنصر یمینك أسفله والبنصرء والسبابة فوقه والإبھام آسفل رأآسه کما رواہ ابن 
مسعود رضي الله عنه ولا یقبضه لأئه یورٹ الباسور ویکرہ مضطجعاً لأنه یورٹ کبر 
الطحال وجمع العارف بالله تعالی الشیخ أحمد الزامد فضائله بمؤلف سماہ تحفة السلاك 


مبسوطہ. قولە: (والی الصلاة) محل الاستحباب في ذلك إذا أمن خروج الدم وإلا فلا. قوله: 
(لقول الإمام إنه من ستن الدین) اختلف العلماء فیه ھل ہو من سنن الوضوء: أو الصلاۃء أو 
الدینء والثالٹ آقوی؛ وھو المنقول عن الإمام کما ذکرہ العیني في شرح البخاري وقوله في 
الھدایة: الأصح أنه مستحب یعني في الوضوء لا مطلقاً وعلله الکمال بأنه لم یرد ما بصرح 
بمواظبة النبي 8ڑ عليه عند الوضوء ثم قال: فالحق أنەه من سنن الدین اھ. ولا یستحب لمن 
یؤذیه المواظبة عليهء بل یفعله أحیاناً کما بحثه ابن أمیرحاج . قوله: (وفضله یحصل الخ) أي 
فیٹرتب عليه الثواب الموعود. قوله: (عند فقدہ) لا عند وجودہ کما في الکافيی. قوله: 
(یجزیء من السواك الأصابع) من للبدل. قوله: (التشویص بالمسبحة: والإبھام سوك) 
التشویص الدلك بالید ذکرہ في القاموس في جملة معانء وکیفیته کما في ابن آمیرحاج أن یبدا 
بالإبھام من الجانب الأیمن یستاك فوقاً وتحتاء ثم بالسبابة من الأیسر کذلك اھ. قوله: (ویقوم 
العلك عقامه للنساء) من المعلوم أنه لا یحصل الثواب لھن إِلا بالنیة ئم الظاعر أنھن لا یؤمرن 
بالعلك في ابتداء الوضوء کالسواك للرجال ویحرر. قوله: (والسنة في أخذہ أن تجعل خنصر 
یمینك الخ) ناقش ذلك العلامة نوحء وقال: إِنْ المفاد من الأحادیث الابتداء من جهة الیمینء 
وأما کون المسك بالیمین؛ فلا فینبغي أن یکون بالیسار لأنه من باب إزالة الأقذار وفيه [نه 
حیث ثبت عن ابن مسعودہ فلا کلام؛ ویستحب أن بدلك الآسنان ظاھرھاء وباطنھا وأطرافھاء 
والحنك وھو باطنء واعلی الفم من داخل؛ والأسفل من طرف مقدم اللحیین: وآخرج 
البخاري عن أبي موسی الأشعري: آنیت النبي قلا فوجدتہ یستن یقول: أع أعء والسواك فيی 
فیه کأنە یتھوع. قوله: (ولا یقیضه الخ) ولا یمصه لأنه یورٹ العمی؛ ویکرہ بمؤذ ویحرم 
بذي سمء؛ ویبتلع الریق الصافي من الدمء فإنه نافع من الجذامء والبرص؛ ومن کل داء سوی 
الموت ۔ قوله: (وجمع العارف بالل تعالی الخ) من فضائله ما روی الائمة عن علي وابن 
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کتاب الطھارۃ ۹ 


في فضائل السواك (والمضمضة) وعي اصطلاحاً استیعاب الماء جمیع الفم وفي اللغة 
التحریيك؛ ویسن أن تکون لثلااً) لأنہ قٍ توضأً ذمضمض ثلائاً واستنشق ثلاثاً یاخذ لکل 
واحدة ماء جدیداً (ولو) نمضمض ثلاثاً (بغرفة) واحدۃ أقام سنة المضمضة لا سنة التکریر 
(والاستنشاق) وھر لغة من النشق جذب الماء ونحوہ بریح الأئف إليه واصطلاحاً إیصال 
الماء إلی المارن وھو ما لان من الأانف ویکون (بٹلاٹ غرفات) للحدیث ولا یصح التثلیث 


عباس؛ وعطاء رضي اللہ تعالی عنھم أجمعین عليکم بالسواكء فلا تغفلوا عنه وآأدیموہ فإن فیه 
رضا الرحمنء وتضاعف صلاتہ إلی تسعة وتسعین ضعفأء أو إلی آربعمائة ضعفۂء واإدامته 
تورث السعة والغنی؛ وتیسیر الرزق ویطیب الفم: ویشد اللئةء ویسکن الصداع: وعروق 
الرأس حتی لا یضرب عرق ساکن ولا یسکن عرق جاذب:؛ ویذھب وجع الرأس؛ والبلغم 
ویقوي الأسنانء ویجلو البصرء ویصحح المعدةء ویقوي البدنء ویزید الرجل فصاحةء وحفظاً 
وعقلاء ویطھر القلبٍ ویزید في الحسنات: ویفرح الملائكکةء وتصافحه لور وجھە: وتشیعه إذا 
خرج إلی الصلاةۃء وتستغفر حملة العرش لفاعله إذا خرج من المسجد وتستغفر لە الأنبیاء؛ 
والرسل؛ والسواك مسخطة للشیطان مطردة لە مصفاة للذھن مھضمة للطعام مکثرۃ للولد ویجیز 
علی الصراط کالبرق الخاطف٠‏ ویبطیء الشیبء ویعطي الکتاب بالیمینء ویقوي البدن علی 
طاعة الہ عز وجلء ویڈھب الحرارة من الجسد؛ ویذھب الوجع؛ ویقوي الظھر؛ وبذکر 
الشھادةق ویسرع التزع؛ ویبیض الآستان ویطیب النکھةء ویصفي الخلق: ویجلو اللسانء 
وبذکيی الفطنة ویقطع الرطوبة ویحد البصرء ویضاعف الأجر؛ وینمي المالء والأولاد 
ویعین علی قضاء الحوائج؛ ویوسع عليه في قبرہ ویؤنسه في لحدہ؛ ویکتب لە اجراً من لم 
یستك في یومەء ویفتح لە آبواب الجنةء وتقول لە الملائکة : ھذا مقتدِ بالأئبیاء یقفو آثارهم: 
ویلتمس هدیھم في کل یوم؛ ویغلق عنە أبواب جھنم: ولا یخرج من الدنیا إلا وھو طاھر 
مطھر؛ ولا یأتیه ملك الموت عند قبض روحه إلا فی الصورة التي یأتي فیھا الأولیاءء وفي 
بعض العبارات الأنبیاء: ولا یخرج من الدنیا حتی یسقي شربة من حوض نینا محمد ا وھو 
الرحیق المختومء وأعلی هذہ آنه مطھرۃ للفم مرضاة للرب قال بعضھم: هذہ الفضائل کلھا 
مرویة بعضھا مرفوع؛ وبعضھا موقوف وإِنْ کان في إسنادھا مقالء فینبغي العمل بھا لما رو 
من بلغه عن اللہ ثواب فطلبه اعطاہ اللہ مثل ذلك وإنْ لم یکن کذلك انتھیء وبہعض 
المذکورات یرجع إلی بعض. قوله: (وهي اصطلاحاً الخ) والإدارۃ: والمج لیسا بشرط؛ فلو 
شرب الماء عبا آجزأہ ولو مصالاً کما في الفتحء لکن الأفضل أن یمجہ لألہ ماء مستعمل کما 
في السراج. قوله: (وھو لغة من النشق) محرك من باب تعب الشم. قوله: (واصطلاحاً الخ) 
آفاد أن الجذب بریح الأئف لیس شرطاً فیه شرعاً بخلافہ لغة نھر۔ قولە: (ولا یصح التثلیث 
بواحدة) أي في الاستنشاق قالوا: ویکفیە أنْ یتمضمض٠‏ ٹم یستنشق من کف واحدۃ لما صح 


۷٢‏ کتاب الطھارۃ 


بواحدۃ لعدم انطباق الأئف علی باقي الماء بخلاف المضمضة (و) یسن (المبالغة ففي 
المعضمضة) وعو إیصال الماء لرأس الحلق (و) المبالغة في (الاستتشاق) وھي إیصاله إلی ما 
فوق المارن (لغیر الصائم) والصائم لا یبالغ فیھما خشیة إفساد الصوم لقوله عليه الصلاۃ 
والسلام: ابالغ في ضمضمة والاستنشاق إلا ان تکون صائماًه (و) یسن في الأصح (تخلیل 
اللحیة الككة) وھو قول أبي یوسف لروایة أبي داود عن آنس: (آن النبي قل کان یخلل 
لحیتہ والتخلیل تفریق الشعر من جھة الأسفل إلی فوق ویکون بعد غسل الوجہ ثلائاً) (لکف 
ماء من أسقلھا) لن النبي صلی الله عليه وسلم کان إذا توضأ أخذ کفاً من ماء تحت حنکه 
فخلل بە لحیته وقال: بھذا أمرني ربي عز وجلء؛ وأبو حنیفة ومحمد یفضلانه لعدم 


آنە ِ نعل کذلك؛ لکن یفوته إکمال السنةء وأحسن ما یقال في فعلہ 8 ذلك أنە لبیان 
الجواز کما في العیني علی البخاريء ولو عکس لا یجزئە عن الستة ولا عن الفرض في 
الجنابة بالنظر إلی المضمضة: والفرق أن الغم ینطبق علی بعض الماء فلا یصیر الباقتي 
مستعملاً بخلاف الأئف کما في الجوھرةء والشرنبلالیة وغیرھما. قوله: (والمباْعغة) فیھما ھيی 
سنة في الطھارتین علی المعتمد وقیل: سنة في الوضوء واجبة في الغسل إلا أن یکون صائماً 
نقله القھستاني عن المنیة وشارح الشرعة عن صلاة البقالي واعلم: أن المضمضة 
والإستنشاق سنتان مشتملتان علی سبع سنن الترتیب؛ والتثلیث والتجدیدء وفعلھما بالیمین؛ 
والمبالغة فیھماء والمج والاستنثار والحکمة في تقدیمھما علی الفروض |ختبار أوصاف الماء 
لن لونه یدرك بالبصرء وطعمه بالفم؛ وریحہ بالأائفء فقدما لاختبار حال الماء بعد الرؤیة قبل 
فعل الفرض بە وقدمت المضمضة لشرف منافع الفم کما في ابن أمیرحاج . قولە: (وهي إیصال 
الماء لرأس الحلق الخ) مو ما في الخلاصةء وقال الإمام خواھر زادہ: هو في المضمضة 
الغرغرۃ وھي تردد الماء في الحلقء وفي الإستنشاق أن یجذب الماء بنفسه إلی ما اشتد من أنفہ 
اھہ. قال في البحر: وھو الأولی؛ والاستنٹار مطلوب؛ والإجماع علی عدم وجوبە: 
والمستحب أن یسٹٹر بیدہ الیسری ویکرہ بغیر ید لأنه یشبه فعل الدابة وقیل لا یکرہ ذکرہ البدر 
العینيء والأولی ان یدخل اصبعہ في فمهہ؛ وآنفه قھستاني. قولہ: (والصائم لا یبالغ) أي مطلقاً 
ولو صام نفل۔ قولە: (خشیة إفساد الصوم) فھو مکروہ کذوق شيء؛ ومضغہ. قولە: (ویسن 
ني الاصح) مقابله قوله: وآبو حنیفة ومحمد یفضلانه. قوله: (وھو قول أبي یوسف) وأاصح 
الروایتین عن محمد. قولە: (کان یخلل لحیته) ولحیتہ الشریفة کانت کٹة غزیرۃ الشعر ہگ 
قولە: (من جھة الأسفل إلی فوق) ویکون الکف إلی عنقه کما في القھستانيء وابن أمیرحاج 
وغیرھما أي حال وضع الماء ویجعل ظھر کفە إلی عنقه حال التخلیل کما في الحموي؛ وإذا 
علمت ما ذکر؛ فلا وجه للڑإعتراض علی المؤلف في قوله: من جھة الأسفل. قوله: (بکف 
ماء) متعلق ہیکون الٰذي قدرہ الشارح. قولە: (وقال بھذا أمرني ربي) قال في الفتح : وھو مغن 


وی ہش رہ ہا ہیں یا ا اد ہچ ہا ہج اہ 


کتاب الطھارۃ ۷۱ 


المواظبةء ولأنه لإکمال الفرض؛ وداخلھا لیس محلاً لە بخلاف تخلیل الأصابع ورجح في 
المبسوط قول آبي یوسف لروایة آنس رضي الله عنه (و) یسن (تخلیل الأصابع) کلھا للأمر 
بہ ولقولہ : ومن لم یخلل اصابعه بالماء خللھا الله بالتار یوم القیامةه وکیفیته في الیدین 
إدخال بعضھا في بعض وفي الرجلین باصبع من یدہ ویکفي عنە إدخالھا في الماء الجاري 
ونحوہ؛ (و) یسن (تثلیث الغسل) فمن زاد أو نقص فقد تعدی وظلم کما ورد في السنة إلا 


عن نقل صریح المواظبة لأن أمرہ تعالی جامل علیھا ولم یکن واجباً لعدم تعلیمه الإعرابي۔ 
قولە: (ولأنہ لا کمال الفرض) أي السنةء وذکر باإعتبار أنھا مأمور بہء وعبارته في الشرح أولی 
حیث قال: وتکون السنة لاکمال الفرض في محلهء وداخلھا لیس بمحل لإقامتہ فلا یکون 
التخلیل إکمالاً فلا یکون سنة اھ, قولە: (لروایة آنس) هي الحدیث المتقدم. قوله: (وفي 
الرجلین بإصبع من یدہ) بینە الزامدي في القنیة بأن یخلل بخنصر یدہ الیسریء یبتدیء من 
خنصر رجلە الیمنی من أسفلء ویختم بخنصر رجلە الیسری کذا ورد ورجح النووي هذہ 
الکیفیة في الروض: وللکمال ھنا مناقشةء وکذا لابن أمیرحاج فلیرجع إلیھما من رام ذلك . 
قوله: (ونحوہ) قال في الشرح: وما هو في حکمە اھ أي وھو الماء الکثیرہ والظاھر أله فيی 
الماء الکثیر الراکد لا یقوم مقام التخلیل إِلا بالتحريك وحینئذ فلا فرق بین القلیل؛ والکثیر 
بخلاف الجاري لأنه بقوته یدخل الآثناء. قوله: (ویسن تثلیث الفسل) أي المستوعب وفي 
البحر السنة تکرار الغسلات المستوعبات لا الغرفات: والمرۃ الأولٰی فرض: والثنتان بعدھا 
سنتان مؤکدتان علی الصحیح کما في السراج؛ واختارہ في المبسوطہ وأیدہ في الٹھر لأنه لما 
توضا گل مرتین قال: اھٹا رضرہ سے ترما ال لا لع ہو الا نیس لاہ حر 
مستقلاً فھذا یؤذن بإستقلالھا لا انھا أجزء سنة حتی لا یثاب علیھا وحدھاء ولو اقتصر علی مرة 
ففيه أقوال ثالٹھا آنە إن اعتادہ آئم؛ وإلا لا واختارہ صاحب الخلاصةء وحمل في الٹھر تبعاً 
للفتح القولین المطلقین عليه والمراد ٹم یسیر فرقاً بین ترك السنة وترك الواجب قال ابن 
امیرحاج. قولە: (فقد تعدی) یرجع إلی الزیادة وقوله: وظلم یرجع إلی النقصانء فالنشر 
مرتب. قولە: (إلا لضرورۃ) بأن زاد لطمانینة قلبه عن الشك٠‏ فلا باس بە لما ورد: دع ما 
بریبیك إلی ما لا یریبك وما قیل إنه لو زاد بنیةء وضوء آخر لا بأس بە أیضاً لأئه نور علی نور 
منعه في البحر بأن تکرار الوضوء في مجلس واحد قبل أن یژدي بالاول عبادة مقصودة من 
شرعہ کالصلاۃ وسجدة التلاوۃ ومس المصحف: کما ذکرہ الحلبي مکروہ لأنه إسراف محض٠‏ 
وقوله في النھر: یحمل عدم الکراعة علی الإعادۃ مرۃء والکراهة علی التکرار مراراً بعید جداً 
را و کو ا ہوسا وضرورة النقص بأن لا یجد ما یکفيی 
التثلیث؛ وقید بالفسل لأن المسح لا یسن تکرارہ عندنا کما في الفتح وفي الخائیةء وعندنا لو 
سح ثلاث مرات بثلاث میاہ لا بکرہء ولکن لا یکون سنة لا أدباً قال في البحر: وھو أولی 


ا ہہ ہیں ہیں ہیا ا 


۷۲ کتاب الطھارۃ 


لضرورة (و) یسن (استیعاب الرأس بالمسح) کما فعلە النبي قلٌٍ (مرة) کمسح الجبیرةۃ 
والتیمم لأنْ وضعہ للتخفیف (و) یسن (مسح الأذنین ولو بماء الرأس) لانہ ا غرف غرفة 
فمسح بھا رأسه وأذنیه فان أخذ لھما ماء جدید مع بقاء البلة کان حسنا (و) یسن (الدلك) 
لفعلہ قيٍ بعد الغسل بأمر آریدہ علی الأعضاء (و) یسن (الولاء) لمواظبتہ لا وھو بکسر 
الواو المتابعة بغسل الأعضاء قبل جفاف السابق مع الاعتدال جسدًا وزماناً ومکاناً (و) یسن 


مما في المحیط والبدائع آنه یکرہ ومما في الخلاصة آنه بدعة إذ لا دلیل علی الکراہة۔ قوله: 
(مرة) قال في الھدایة: وما یروی من اللیث محمول عليە بماء واحد وھو مشروع علی ما روی 
الحسن عن أبي حنیفة رضي اللہ عنہ ورجح في البرھان روایة الافراد علی النثلیث؛ وله کیفیات 
متعدّدةۃ وردت بھا الأاحادیث ذکر نبذة منھا في البنایةء واختار بعض أصحابنا روایة عبد الله بن 
زید بن عاصم المتفق علیھا وھي بمعنی روایة محمد في موطثہ عن مالك مسح من مقدم رأسه 
حتی ذھب بھما إلی قفاہ ثم ردھما إلی المکان الذي من بدأء ومن ثم قال الزیلعي: والأظھر 
نہ یضع کفیهەء وأصابعه علی مقدم رأسهە؛ ویمدھما إلی قفاہ علی وجە مستوعب جمیع الرأ س٤‏ 
ٹم یمسح أذليه بإصبعيه اھ واختارہ قاضیخان؛ وقال الزامديی: ھکذا روي عن أبي حتبفة 
ومحمد اھ قال في الخانیة: ولا یکون الماء بھذا مستعملاً ضرورۃ إقامة السئة اھ وما فيی 
الخلاصة وغیرھا من أنہ یضع علی مقدم رأسہ من کل ید ثلاثة اصابعء ویمسك |بھامیہ وسباہتیه 
ویجافي بطن کفيە ثم یضع کفیه علی جانبي رآسه ففيه تکلف ومشقة کما في الخانیةء بل قال 
الکمال: لا اصل لە في السنة قوله: (کمسح الجبیرة؛ والٹیمم) اي والخف فإنه لا یسن فی 
التکرار. قوله: (لأن وضععە) اي المسح للتخفیف اي بخلاف الغسل فإنه یٹلٹ للتنظیف . قوله: 
(ویسن مسح الأذنین) بان یمسح ظاہرھما بالإبھامین؛ وداخلھما بالسباہتین وھو المختار کما فيی 
المعراجء ویدخل الخنصرین في حجریھماء ویحرکھما کما في البحر عن الحلوائي؛ وشیخ 
الإسلام. قوله: (مع بقاء البة) أما مع فناتھا بأن رفع العمامة بھماء فلا یکون مقیماً للسنة إِلا 
بالتجدید. قوله: (ویسن الدلك) هو إمرار الید علی العضو مع إسالة الماء ذکرہ الحموي في 
بحث الغسل؛ وفي الٹھر عن منیة المصلي هو إمرار الید علی الأعضاء المغسولة في المرۃ 
الأاولی اھ قال ابن أمیرحاج: لعل التقیید بالمرۃ الأولی اتفاقي مع أنھا سابقة في الوجود علی ما 
بعدھا فھي به اولی لأن السبق من آسباب الترجیح اھ ولیس الدلك فرضاً لا عند مالك 
والاوزاعي فإنھما شرطاہ فيی صحة الوضوہ: والفسل۔ قوله: (لفعلہ ی2) أي إیاء فالمفعول 
محذوف وقولە بإمرار یدہ تصویر للفعل. قوله: (قبل جفاف السابق) بان یغسل الآخیر قبل 
جفاف الأآول وفي السید تبعاً للشارح هو ان یفسل العضو الثاني قبل جفاف الاول اھ فاعتبر 
الثاني مع الاول لا الآخر مع السابق وھما طریقتان وفي المعراج عن الحلواني تجفیف الاعضاء 
قبل غسل القدمین لا یفعل لآن فیه ترك الولاء قال في البحر: اي بخلافه بعد الفراغ فإنه لا باس 


سخ مر ہو لیے وو ھا وس ے نو تی یش 


کتاب الطھارۃ ۷۳ 


(النیة) وهي لغة عزم القلب علی الفعل واصطلاحاً توجه القلب لایجاد الفعل جزماًء ووقتھا 
قبل الاستنجاء لیکون جمیع فعله قربة وکیفیتھا ان ینوي رفع الحدث أو إقامة الصلاۃ آو 
ینوي الوضوءء أو امتثال الأمر ومحلھا القلب فإنْ نطق بھا لیجمع بین فعل القلب؛ واللسان 
استحبه المشایخء والئیة سنة لتحصیل الثواب لن المامور بە لیس إلا غسلاء ومسحا في 
الایة ولم یعلمہ النبي قٍ للإعرابي مع جھله وفرضت في التیمم لأنه بالتراب ولیس مزیلاً 
للحدث بالأصالة (و) یسن (الترتیب) سنة مؤکدۃ في الصحیح وھو (کما نص اللہ تعالی في 
کتابہ) ولم یکن فرضاً لأنَ الواو في الأمر لمطلق الجمع والفاء التي في قوله تعالی فاغسلوا 


بەہ ویتحقق الولاء في الفرائض والسنن کما آفادہ السید متعقباً للحموي في إفادته قصرہ علی 
الفرائض . قوله: (مع الاعتدال جسداً وزماناً ومکاناً) فلو کان بدنه یتشرب الماء أو کان الھواء 
شدیداء أو کان المکان حاراً یجفف الماء سریعاء فلا یعدٌ تاركاً له ولو کان طریاً لا یجغفہ إلا فيی 
مدۃ مستطیلةء وتأتي في الوضوء لا یکون آنیاً بسنة الولاء. قوله: (وھي لغة عزم القلب علی 
الفعل) کذا قاله الجوهري؛ وھو خلط إصطلاح بآخر کما هو دابه لأنه معناھا الشرعي؛ وأما 
معناھا لغة فلیس في کلام اھل اللغة إلا ھا من نوی الشيء قصدہ وتوجه إِليەء والشارح عکس 
المعنیین. قوله: (لایجاد الفعل جزعاً) الفعل أعم من فعل المأمورات وترك المٹھیات؛ ومدار 
الأمرین علیھا لان المکلف بە في النھي هو کف النفس علی الراجح لکن اعتبار النیة للمتروك إنما 
هو لحصول الثواب لا للخروج عن عھدۃ النھي فإن مجرد الترك فیه کاف؛ فلا یستحق الوعید . 
قول: (أو ینوي الوضوء) ولو نوی الطھارۃ یکفیه عن البعض إعتباراً لە بالتیمم قاله الزیلعي ۔ 
قولە: (استحبه المشایخ) فالمراد أنھم استحسنوہ لجمعه مع القلب ولم یرد التلفظ بھا عن 
النبي ق ولا عن الصحابة والتابعینء والائمة رضوان الله علیھم أجمعین. قوله: (والنیة سنة) 
وقال القدوریي: إنھا مستحیة. قولە: (لْأنْ المأمور به لیس إلا غسلاً ومسحاً) رہما تفید هذہ العبارة 
أُنّ الوضوء المأمور بە لا تشترط لە النیة قال الحموي: والتحقیق أن الوضوء المأمور بە یتادی بغیر 
نیة لأنّ المامور بە حصولە لا تحصیله کسائر الشروط وفي الإشباء عن بعض الکتب الوضوء الذڈي 
لیس بمنوي لیس بمامور بەء ولکنە مفتاح للصلاۃ اھ فإن أرید بالمامور به ما یٹاب عليه إرتفع 
التنافي. قوله: (ولم یعمله النبي كه) الواو حالیةء والظاہر تأنیثہ لرجوعہ إلی النیة . قوله: (لألہ 
بالتراب) اي وھو لم یعتبر مطھراً شرعاً إلا للصلاة وتوابعھا لا في نفسە فکان التطھیر بە تعبداً 
محضاء وفیه یحتاج إلی النیة کما في الفتح أو لن لفظه ینبیء عن القصدہ والأصل أن یعتبر فيی 
الأسماء الشرعیة ما تنبیء عنە من المعاني. قوله: (وھو کما نص ال تعالی في کتابہ) فیه ان الاّیة 
خالیة عن الدلالة علی ذلك؛ وإنما جاء التنصیص من فعلە عليه الصلاة والسلام. قوله: (لتعقیب 
جملة الأعضاء) من غیر إفادة طلب تقدیم بعضھا علی بعض في الوجود فھو کقولك: ادخل 
السوق فاشتر لنا خبزاً ولحماً حیث کان المفاد إعقاب الدخول بشراء ما ذکر والدلیل لنا ما رواہ 


0 7 ںہ چا و ہہ 


۷٤‏ کتاب الطھارۃ 


لتعقیب جملة الأعضاء (و) یسن (البداءة بالمیامن) جمع میمنة خلاف المیسرۃ في الیدین 
والرجلین لقولہ : ہإذا توضأتم فابدؤا بمیامنکم؛ وصرف الأمر عن الوجوب بالإجماع 
علی استحبابه لشرف الیمنی (و) یسن البداءۃ بالغسل من (رؤس الأصابع) في الیدینء 
والرجلین لأنّ اللہ تعالی جعل المرافق والکعبین غایة الغسل فتکون منتھی الفعل کما فعله 
النبي پل (و) یسن البداءۃ في المسح من (مقدم الرأس و) یسن (مسح الرقبة) لآنہ لا توضآ 
وأوما بیدیه من مقدم رأسه حتی بلغ بھما أسفل عنقه من قبل قفاہ و(لا) یسن مسح 
(الحلقوم) بل هو بدعة (وقیل أن الأربعة الأخیرة) التيی لھا البداءۃ بالمیامن (مستحبة) وکأان 
وجھه عدم ثبوت المواظبة ولیس مسلماً. 


البخاري وآأبو داود آنہ کيُ ٹیمم فبدأ بذراعيه قبل وجهەء فلما ثبت عدم الترتیب في التیمم ثبت 
في الوضوء لأَنّ الخلاف فیھما واحدہ وبھذا تعلم سقوط قول من قال: وینبغي أن یکون واجباً 
للمواظبة إلی آخر ما قال. قوله: (ویسن البداءة بالمیامن) البداءة بتثلیث الباء والمد والھمز 
وتبدل یاءء وھي لغة الأنصار قال ابن رواحة: 


بساسے الالے ویے بسیلیلعىا ول و عبانافضغیر شقینا 


وقیل: الہ گا أنشد ذلك کما هو عند الحرث بن أسامة من طریق سلیمان التیمي عن أبيی 
عثمان. قولە: (في الیدین: والرجلین) وھما عضوان مغسولان فخرج العضو الواحد کالوجە؛ 
فلا یطلب فیه التیامن والعضوان الممسوحان کالأذنینء والخفین؛ فالسئة مسحھما معاً لکونه 
اسھل قال في السراج: إلا إذا کان اقطع فإنه یبدا بالأیمن منھا یعني من الخذّین؛ والأذنینء 
والخفین. قولە: (فتکون منتھی الفعل) أي والمنتھی لا بد له من مبدإ في العضوء وقد فرضص 
غسل جمیعہ؛ فالمبدا أوله. قوله: (کما فعله النبيی )ا أي البداءۃ المذکورۃ؛ والکاف للعلةء 
وعبارتہ في الشرح ولنٌ النبي 8 کان یفعل ھکذا اھ وھي أوضح وأولی. قولە: (البداءۃ في 
المسح) وأما البداءۃ في الغسل بصب الماء من أعلی سطح الجبھة فقال ابن امیرحاج أنه دب ۔ 
قولہ: (من مقدم الرأس) لما تقدم في الحدیث. قولہ: (لألہ کے الخ) مثلہ في الشرحء والسید؛ 
وغیرھماء وھو یقتضي أَن مسح الرقبة مع مسح الرأس عند ذھاب الیدین إلی مؤخر الرأس 
وھو خلاف المتداول بین الناس وما في الفتح من أنه یستحب مسح الرقبة بظھر الیدین لعدم 
استعمال بلتھما فموھم لان مفھومه إِنٗ بلة باطنھما مستعملةء ولیس کذلك آفادہ الحموي وروي 
عن ابن عمر رضي الله عنھما أنه کان إذا توضأ مسح عنقهء ویقول: قال رسول اللہ ٹ2 : من 
توضآء ومسح عنقہ لم یغلٌ بالأغلال یوم القیامةہ۔ قولہ: (ولیس مسلماً) أي بل المواظبة ثابتة 
قال في الشرح: وعند اختلاف الأقوال کان فعله أولی من ترکه اھ وفیە أنه لم یقل أحد بترکه 
وإنما الخلاف في تاکدہء وإستحابہ فکان الاولی حذفھا۔ 


پچ یں یہ ہیں ہیں و یہہ یسیا کہا یا پ0 


کتاب الطھارۃ ۷٣‏ 


فصل من آداب الوضوء آربعۃ مشر شیناً 


وزید علیھا وھي جمع أدب وعرف بأنہ وضع الأشیاء موضعھا وقیل الخصلة الحمیدة 
وقیل الورع وفي شرح الھدایة ہو ما فعلہ النبي قلا مرةء أو مرتین ولم یواظب عليه وحکمه 
الثواب بفعله وعدم اللوم علی ترکە وأما السنة فھي التي واظب علیھا النبي قل مع الترك 
بلا عذر مرة أو مرتینء وحکمھا الثواب وفي ترکھا العتاب لا العقاب فآداب الوضوء 
(الجلوس في مکان مرتفع) تحرزاً عن الغسالة (واستقبال القبٰة) في غیر حالة الاستنجاء لنھا 
حالة أآرجی لقبول الدعاء فیھا وجعل الإناء الصغیر علی یسارہ والکبیرۃ الڈي یغترف منە 
علی یمینە (وعدم الإستعانة بغیرہ) لیقیم العبادة بنفسه من غیر إعانة غیرہ علیھا بلا عذر 
(وعدم التکلم بکلام الناس) لأنه یشغله عن الدعاء المأثور بلا ضرورۃ (والجمع بین ٹیة 
القلب وفعل اللسان) لتحصیل العزیمة (والدعاء بالمآئور) أي المنقول عن النبي پت 
والصحابةء والتابعین (والٹسمیة) والئیة (عند) غسل (کل عضو) أو مسحه فیقول ناویاً عند 


فصل 
من آداب الوضوء الخ 


قوله: (وزید علیھا) أوصلھا في الخزائن إلی نیف وستین قاله السید. قوله: (وقیل 
الورع) وقیل ما فعله خیر من ترکە؛ وقیل ما یمدح به المکلف؛ ولا یذم علی ترکە: وقیل 
المطلوب فعله شرعاً من غیر ذم علی ترکە اھ من الشرح وکلھا متقاربة. قوله: (ھو ما فعله 
النبي قل الیخ) ویسمی بالنفل لہ زائد علی الفرض؛ وبالمستحب لَأن الشارع یحبه+ 
وبالمندوب لأن الشارع ہین ثوایہ؛ وبالتطوّع لأنَ فاعله متبرع بە قاله السید. قوله: (وآما السنة) 
أي المؤکدة. قولە: (لا العقاب) لکن إذا اعتاد الترك فعليه إثم یسیر دون إثم ترک الواجبء وقد 
مر۔ قوله: (الجلوس في مکان مرتفع) المراد حفظ الثیاب عن الماء المستعمل کما ذکرہ الکمال 
لا بقید الجلوس في مکان مرتفع قاله السید. قوله: (لأتھا حالة آرجی لقبول الدعاء فیھا) أي 
وھو مشتمل علی الأدعیةء ولما روي مرفوعاً آکرم المجالس ما استقبل بە القبلة۔ قوله: (وعدم 
الإستعانة بغیرہ) قال الکرماني: لا کراهة في الصبء ولا یقال إِله خلاف الاولی: وساق عدة 
آحادیث دالة علی أن النبي ےا فعلهء وضعف ما یدل علی الکراعةء وممن کان یستعین علی 
وضوئه'بغیرہ عثمان وفعله ناس من کبار التابعینء کما ني العیي علی البخاري. قوله: 
(لتحصیل العزیمة) مرادہ بھا الشيء الأقوی ولیس مرادہ بھا الحکم الذي لم یبن علی أعذار 
العباد؛ فإن التلفظ بھا لم یرد عن الشارع. قولەه: اي المنقول عن النبي پل والصحابةء 


کے تس رق ا ے چشنیو مہ وت مہو یں ور ول 


۷ کتاب الطھارة 


المضمضة: باسم الله اللھم أعني.علی تلاوۃ القرآنء وذکرڈ؛ وشکرك وحسن عبادتك 
وعند الاستنشاق باسم الله اللھم ارحني رائحة الجنة ولا ترحني رائحة النار وھکذا في 
سائرہء ویصلي علی النبي ٌَِ أیضاً کما في التوضیح (و) من آدابە (إدخال خنصرہ في 
صماخ أذنیه) مبالغ في المسح (وتحريك خاتمه الواسع) للمبالغة في الغسل (و) کون 
(المضمضة والاستنشاق بالید الیمتی) لشرفھا إجماعاً (والامتخاط ہالیسری) لامتھاٹھا (و) 
تقدیم (التوضو قبل دخول الوقت) مبادرة للطاعة (لغیر المعذور) لأن وضوہہ ینتقض بخروج 


والتابعین) قال ابن أمیرحاج: سٹل شیخنا حافظ عصرہ شھاب الدین بن حجر العسقلاني عن 
الأحادیث التي ذکرت في مقدمة أبي اللیث في أدعیة الأاعضاءء فأجاب بأنھا ضعیفة والعلماء 
یتساھلون في ذکر الحدیث الضعیف؛ والعمل بە في الفضائل؛ ولم یثبت منھا شيء عن رسول 
اللہ کا لا من قولهہ ولا من فعله اھ وطرقھا کلھا لا تخلو عن متھم بوضعء ونسبة ھذہ 
الأدعیة إلی السلف الصالح؛ أولی من نسبتھا إلی رسول اللہ گے حذراً من الوقوع في مصداق 
من کذب علي متعمداً فلیتبوّاً مقعدہ من النار وعن ھذا قالوا کما في التقریب؛ وشرحه: إذا 
أُردت روایة حدیث ضعیف بغیر إسناد فلا تقل قال رسول اللہ ٹل رما أشبه ذلك من صیغ 
الجزمء بل قل روي عنه کذاء أو بلغناء آو ورد أو جاءء آأو نقلء وما أشبھه من صیغخ 
التمریض؛ وکذا فیما تشك فيی صحتہء وضعفە أما الصحیح؛ فاذکرہ بصیغة الجزمء ویقیح فيه 
صیغة التمریض کما یقبح في الضعیف صیغة الجزم قال الھندي وغیرہ: ولم یثیت منە إلا 
الشھادتان بعد الفراغ منە قاله السید عن الٹھر۔ قوله: (والنیة) أي [ستصحابھا کما في الفتحء 
وأشار بقوله إستصحابھا إلی أن المنوي واحد؛ وھو إمتثال الأمر مثلاً۔ قوله: (وھکذا في 
ساثرھا) فیقول عند غسل الوجه: باسم اللہ اللھم بیض وجھي یوم تبیض وجوہ؛ وتسود وجوہ؛ 
وعند غسل الیمنی باسم اللہ اللھم اعطني کتابي بیمیني وحاسبني حساباً یسیرًء وعند غسل 
الیسری ہاسم اللہ اللھم لا تعطني کتابي بشماليء ولا من وراء ظھري؛ وعند مسح رأسه باسم 
الله اللھم أظلتي تحت ظل عرثك یوم لا ظل [لا ظل عرشك؛ وعند مسح أذنیه باسم اللہ اللھم 
اجعلتي من الذین یستمعون القول فیتبعون أحسنهء وعند مسح عنقه باسم الله اللھم أعتق رقبتيی 
من النارء وعند غسل رجله الیمنی باسم اللہ اللھم ثبت قدعي علی الصراط یوم تزل الأقدام؛ 
وعند غسل الیسری باسم اللہ اللھم اجعل ذثبي مغفوراً وسعیي مشکوراً وتجارتي لن تبور اھ 
من الشرح. قوله: (أیضاً) اي بعد کل دعاء. قولە: (وإدخال خنصرہ) أي أنملة خنصرہ؛ وھو 
بکسر الخاءء والصادء وقال الفارسي الفصیح فتح الصاد. قال في المحیط: ویدخل خنصرہ في 
صماخ أذنيه ویحرکھاء وھو مروي عن أبي یوسف والصماخان مشنی صماخ بکسر الصادء 
ویقال: بالسین المھملة. قوله: (وتحريك خاتمه الواسع) أما الضیق فإنٌ علم وصول الماء 
استحب تحریکهء والإفتراض قاله السید. قولەه: (والإمتخاط) مثله الإستثار۔ قولە: (لأنْ وضوء 
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کتاب الطھارة ۷۷ 


الوقت عندنا وبدخوله عند زفر وبھما عند أبي یوسف (والاإتیان بالشھادتین بعدہ) قائماً 
مستقبلاً لقولہ 5: اما منکم من آحد یتوضأ فیسبغ الوضوء ثم بقول اشھد أن لا إله إلا الله 
وان محمداً عبدہ ورسولەہ وفي روایة (أشھد أن لا إلە إلا اللہ وحدہ لا شريك لە واشھد أن 
محمداً عبدہ ورسولە إلا فتحت لە آبواب الجنة الثمائیة یدخلھا من (أي باب شاء) وقال 
رسول الله پل : ہمن قال إذا توضأ سبحانك اللھم وبحمدك أشھد أن لا إله إلا آنت 
استغفرك وآئوب إليك طبع بطابع ٹم جعل تحت العرش حتی یؤتی بصاحبھا یوم القبامةہ 
(وإن بشرب من فضل الوضوء قائماً) مستقبل القبلةء أو قاعداً لأنہ قلٍ شرب قائماً من 
فضل وضوئہ وماء زمزم وقال رسول اللہ چ2: ٥لا‏ یشربن احدکم قائماً فمن نسي فلیستقیء 


بنتقض الخ) أي وو إذا توضأ في زمن قبل الوقتء فلا یخلو أما أن یکون بین الوقتین وقت 
مھمل اولا فإن کان بیٹھما وقت مھمل وتوضأ فيه للوقت الثاني جاز ذلك عندھما وقال أبو 
یوسف وزفر: لا یجوز فتندب لە إعادة الوضوء في الوقت خروجاً من الخلاف وإنْ لم یکن 
بینھما وقت مھمل وتوضأ في آخر الوقت للوقت الثاني لا یجوز إجماعاً فتجب إعادة الوضوءء 
وحینئذ فلا فائدۃ فيی وضوئہ قبل الوقت قال السید: وہذہ إحدی المسائل الثلاث التي النفل نیھا 
أآفضل من الفرض. الثائیة إبراء المعسر أفضل من إنظارہ. الثالثة البدء بالسلام أفضل من ردہ. 
قولە: (وبھما عند أبي یوسف) أي بأیھما وجد. قوله: (والڑإتیان بالشھادتین بعدہ) ذکر الغزنوی 
آنە یشیر بسبابته حین النظر إلی السماءء وسمیت سبابة لأنه یسب بھاء والاولی تسمیتھا بمسبحة 
کما نص عليه في شرح الشرعةء وخصت بذلك لما ذکرہ شراح المولد أنْ الله تعالی لما خلق 
آدم جعل نور محمد کا في صلبه فکانت الملائکة تقف خلفہ تعظم ھذا النور؛ فسال آدم ربہ 
عز وجل أن یحولە أمامہ حتی تستقبله الملائکة؛ فجعلہ في جبھتہ؛ ثم قال آدم: اللھم اجعل 
پي من ہذا النور نصیباً فجعلہ اللہ تعالی في مسبحتہ فصار ینظر إليهء وکان کذلك إلی أن نزل 
الدنیاء واشتغل بأمر المعاش؛ فجعل في ظھرہ کما کان أولاً؛ فاعطیت المسبحة الشرف من 
وقتٹذ وھذا اولی مما في السید. قوله: (فیسبغ الوضوء) أي یعم الأعضاء بالماء من قولھم 
درع سابغة أي شاملة للبدن والمراد ھنا الإحسان. قوله: (وفي روایة) هي لمسلم. فوله: 
(یدخلھا من أي باب شاء) وذلك لتعظیمہ: وتکریمہ . قولە: (طبع بطابع) أي ختم عليه بخاتم 
والمقصود بختمہ تعظیمهء ویترتب عليه کثرۃ الثواب . قولە: (من فضل الوضوء) ہفتح الواو 
الماء الذي یتوضأ به أي ما لم یکن صائماً. قوله: (او قاعدا) أو للتخییر قالوا: ویقەل عنذ 
شربە: اللھم اشفني بشفائك: وداوني بدوائك؛ واعصمني من الوھن؛ والأمراض٠‏ والاوجاع؛ 
وفي الھندیة پشرب قطرة من فضل وضوئە. قوله: (لا یشرین أحدکم قائماً) محمول علی غیر 
الحالتین السابقتینء والمراد المبالغة في التھي عن ھذا الفعل قال قتادة لروایة آنس: فالاکل 


ےت کچ وع ا و افو ےی ا ات کے 


۷۸ کتاب الطھارۃ 


واجمع العلماء علی کراهتہ تنزیھاً لأمر طبي لا دیني؛ (وآن یقول اللھم اجعلني من التواہین) 
أي الراجعین عن کل ذنب والتواب مبالغة وقیل: هو الذي کلما أذنب بادر بالتوبة والتواب 
من صفات الله تعالی أیضاً لأنە یرجع ہالإنعام علی کل مذنب بقبول توبته (واجعلتي من 
المتطھرین) أي المتنزھین عن الفواحش؛ وقدم المذنب علی المتطھر لدفع القنوط 
والعجب ومن الأدب أنه لا یتوضأ ہماء مشمس لانه یورٹ البرص ولا یستخلص لنفسه إناء 
دون غیرہ لأن الشریعة حنیفیة سھلة سمحة: ومنه صب الماء برفق علی وجھه وترك 


قال: ذاك أشر؛ واخبث: وفي العتابیةء ولا باس بالشرب قائماً ولا یشرب ماشیاً ورخص 
للمسافر ذکرہ الحلبي. قوله: (وأجمع العلماء علی کراہته تنزبھاً ایخ) لا تسلم حکایة الإجماع 
فإنه لما تعارضت الأحادیث الدالة علی النھيی؛ والأحادیث الدالة علی الفعل اختلف العلماء فيی 
المخلص من التعارض٠‏ فمن قائل إنّ الٹھي ناسخ للفعلء ومن قائل بالعکس؛ ومن قائل إِنّ 
التھي لیس للتحریمء بل للتنزیہ لأنہ لأمر طبي لا دیني؛ وفعل لبیان الجواز ذکرہ ابن أمیرحاج . 
قوله: (أي الراجعین عن کل ذنب) فالمبالغة فیه من حیث الإعراض عن کل ذنب. قوله: 
(وقیل هو الذي الخ) في هذا المعنی زیادة المبادرۃ۔ قوله: (بقبول توبته) متعلق بالأنعامء والباء 
للتصویرء آو للسببیق ولو زاد واو او عطفه علی الأنعام لکان اولی: وآفاد بعضھم أن التوٌاب 
في حقه تعالی بمعنی الموفق لھاء والذي یقبلھا. قوله: (أي المتنزھین عن الفواحش) وقیل: 
الذین لم یذنبواء وخیرہ صاحب المئیة بین أن یقوله بعد تمام الوضوءء آأو في خلاله: وکلا 
الأمرین حسن. کما قاله ابن أمیرحاج قال: غیر أن الوارد أن یقوله بعد الفراغ متصلاً 
بالشھادتین. قولە: (لدفع القنوط) أي من المذنب. قوله: (والعجب) أي من المتطھر فإن قلت 
إن جعله من احدھما ینافي الآخر؛ أجیب عنه بأن الواو بمعنی أو ولقائل أن یقول: إِن القنوط 
لا یتوھم مع طلبه أن یکون منھم؛ فھو مندفع بالدعاء لا بالتقدیم؛ والعجب لا یتأتی من 
المتطھر لأنه من الکبائر وھو لم یذنب أصلاء أو من الفواحشء وھو متنزہ عنھا علی أن مقام 
الدعاء لا یقال فيه ذلك فتدبرء ویحتمل أن الضمیر في قدم یرجع إلی اللہ تعالی أي في قوله 
تعالی : ٭ٛإن الله یجب التوّابین ویحب المتطھرین* [البقرۃ/ ۲] قولە: (إنه لا یتوضأً ہماء 
مشمس) لقوله عليه السلام لعائشة حین سخنت الماء: ہلا تفعلي یا حمیراءء فإنه یورٹ 
البرص؛ اھ من الشرح۔ قوله: (ولا یستخلص لنفسہ إناء الخ) اي لا یجعلە لنفسه خالصاً من 
الشركةء فقد سثل محمد بن واسع: أي الوضوأین احب إليك أمن ماء مخمرء أو من متوضأ 
اىعامة؟ قال: من متوضاآً العامة قال عليه السلام: 'إنْ أحب الأدیان إلی اللہ تعالی السمحة 
الحنفیةہ اھ من الشرح. قولە: (حنیفیة) أي مائلة عن الادیان الباطلة. قوله: (سمحة) یرجع إلی 
معنی سهلةء أو معناہ مقبولة مرغوب فیھا أي ومن سھولتھا عدم الإستخلاص ۔ قوله: (وثرك 
التجفیف) في آثار محمد أخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراہیم في الرجل یتوضأ فیمسح وجھه 


تس کے سے بک نو اود پا می او اوغا 


کتاب الطھارۃ ۷۹ 


التجفیف وإن مسح لا یبالغ فی وأن تکون آنیته من خزف؛ وغسل عروتھا ثلااء ووضعه 
علی یسارہ ووضع الید حالة الغسل علی عروته لا رأسه وتعامد موقیه وما تحت الخاتم 
ومجاوزۃ حدود الفروض إطالة للغرۃ وملء آئیتہ استعداداً لوقت آخرء وقراءة سورۃة القدر 
ثلاثاً نقولہ گل: :من قرأ في اثر وضوته إنا أنزلناء في لیلة القدر مرۃ واحدةہ کان من 
الصدیقین ومن قرأھا مرتین کب في دیوان الشھداء ومن قرأھا ثلااً حشرہ الله محشر 
الأنبیاء آخرجه الدیلميء ولما ذکرہ الفقيه أبو اللیث في مقدمتہ. 


بالثوب قال: لا باس بە قاله: محمد وبە ناخذء ولا نری بذلك باساء وہو قول أبي حنیفة: اھ 
وفي الحانیة لا بأس للمتوضیءء والمغتسل أن یتمسح بالمندیل. روي عن رسول اللہ گل آنە 
کان یفعل ذلك؛ وھو الصحیح إلا أنه ینبغي أن لا یبالغ ولا یستقصي فیبقی اثر الوضوء علی 
الأاعضاء اھ. ملخصاء ووردت عدۃ أحادیث علی أنە فعله عليه الصلاة والسلام: وھذا کلە إذا 
لم یکن حاجة إلی التنشیف فإن کانت فالظامر أنە لا یختلف في جوازہ من غیر کرامةء بل في 
استحبابہ او وجوبە بحسب تلك الحاجة العارضة المندفعة بە. قاله ابن آمیرحاج: ٹم قال: 
وھذا في الحي؛ أما المیت فمقتضی کلام مشایخنا أنه مستحب لثلا تبتل أکفانه فیصیر مثله اھ . 
قوله: (وإن تکون آنیته من خزف) فإنه روي أن الملائکة تزور بیت من آلیته من خزف من 
المسلمین. قوله: (وغسل عروتھا ثلاثاً) لیتیقن الطھارۃ۔ قوله: (ووضعه علی یسارہ) لیصب منه 
علی یمینهء وتقدم لە ما یفید ذ لك. قوله: (لا رأسە) تحامیاً عن تقاطر الماء المستعمل؛ 
وقوله: حالة الغسل أي حالة إرادة الصب للغسل ولا یظھر حال الغسل الحقیقي لن الیدین 
مشغولتان بغسل الأعضاء. قولە: (وما تحت الخاتم) تقدم ما یفیدہ. قوله: (إطالة للغرۃ) المراد 
بھا ما یعم التحجیل؛ وإطالة الغرۃ تکون بالزیادۃ علی الحد المحدود کما في البحرہ وأما 
التحجیل فقال في شرح الشرعة: إِله یغسل الذراعین لنصف العضدینء والرجلین لنصف 
الساقین اھ. قوله: (استعداداً لوقت آخر) لو قال: لوضوہ آخر لکان اولی لیعم الوضوء علی 
الوضوء في وقت واحد. قوله: (لقولہ گل الخ) آخرجه الدیلمي في مسند الفردوس. قوله: 
(کتب في دیوان الشھداء) الدیوان بالکسر؛ ویفتح مجمع الصحف: والکتاب یکتب فيه اھل 
الجیش: وأھل العطیةء واؤل من وضعه عمر رضي الله عنه قاموس؛ فالمراد أنه یکتب اسم مع 
آسماٹھم في محل کتابتھم؛ والمراد منە ومما قبله أن یعطي ثوابھم وإن تفاوتت الکیفیات . 
قوله: (حشرہ اللہ محشر الأبیاء) بکسر الشینء وتفتح محل الإجتماع أيء وإذا إجتمع معھم 
في مجمعھم لا یضام لن مصاحب الکرام لا یضام. قوله: (ولما ذکرہ الفقيه أبو اللیٹ في 
مقدمتہ) ذکرہ المصنف في کبیرہ قال في المقاصد الحسنة: حدیث قراءۃ إنا آنزلناء عقب الوضوء 
لا أصل لە انتھی ویعني بە ما ذکر في المقدمة ولفظه یدل علی وضعه۔ 


۸۰ کتاب الطھارةۃ 


فصل 


في المکروھات (و) مما (یکرہ) المکروہ ضد المحبوب: والأدب فیکرہ (للمتوضی) 
ضد ما استحب من الآدابِ فلا حصر لھا بعدّھا (ستة أشیاء) لأنه للتقریب منھا (الإسراف 
في) صب االماء) لقولہ ٌيٍ لسعد لما مر بە وھو یتوضاً: ہما هذا السرف یا سعدہ فقال: 


فصل 
فی المکروشات 


یقال: کرہ الشيء یکرهه من باب سمع کرعاء ویضمء وکراہیة بالتخقیف؛ء والتشدید إذا 
لم یحبه قاموس؛ والمکروہ عند الفقھاء نوعان: مکروہ تحریماً وھو المحمل عند إطلاقھم 
الکراهة؛ وھو ما ترکە واجب ویثبت بما یثبت بە الواجب کما في الفتح ومکروہ تنزیهاً وھو 
ترکە أولی من فعله وکثیراً ما یطلقونہ فلا بد من النظر في الدلیل فإِن کان نھیاً ظنیاً یحکم 
بکراهة التحریم ما لم یوجد صارف عنە إلی التٹزیه: وإن لم یکن الدلیل نھیأء بل کان مفیداً 
للترك الغیر الجازم؛ فھي تنزبھیة قاله صاحب البحر: ثم المکروہ تزیهاً إلی الحل أقرب اتفاقاً 
کما في استحسان البرھانء واما المکروہ تحریماً فعند محمد هو حرام ولم یطلقه عليه لعدم 
النص الصریح فيه؛ والمشھور عنھما أنە إلی الحرام اقرب بمعنی أنه لیس فیه عقویة باثتارء بل 
بغیرھا کحرمان الشفاعة وفي التلوبح من بحث الفقه المکروہ تحریماً بستحق فاعله محذوراً دون 
العقوبة بالنار؛ کحرمان الشفاعةء والواجب في رتبة المکروہ تحریما اھ وقال الزیلعي: من 
بحث حرمة الخیل القریب من الحرام ما تعلق بە محذور دون إستحقاق العقوبة بالنارء بل 
العتاب کترك السنة المؤکدة فإله لا یتعلق بە عقوبة النار ولکن یتعلق بە الحرمان من شفاعة النبيی 
المختار 8 . قوله: (ضد المحبوب) مرادہ ما یعم المحبوب الواجب لتدخل کراھة التحریم. 
قوله: (والأدب) فیە منافاۃ لما قدمہ آزل الأداب من ان الأدب لا یلام علی ترک ومن جملته 
عدم التکلمء والإستعائةء وجعل الکراهة ھنا تقابلهء وفیھا اللوم؛ وجعل الڑستعانةء والتکلم 
بکلام الناس مکروھین فلیتأمل. قولە: (فلا حصر لھا) تفریع علی قوله: فیکرہ للمتوضیء 
وقوله ستة آشیاء بالنصف بالنظر للشرح لأنه معمول لقوله: بعدھا. قوله: (لأنه للتقریب) أي 
عدھا ستٹة للتقریب للمبتدیء. قوله: (الإصراف في صب الماء) الإسراف العمل فوق الحاجة 
الشرعیة في فتاوي الحجة یکرہ صب الماء في الوضوء زیادۃ علی العدد المسٹون: والقدر 
المعھود لما ورد في الخبر: شرار أمتي الذین یسرفون في صب الماء اھ وفي الدر؛ ویکرہ 
الإسراف فيه تحریماً لو بماء الٹھرء او المملوك لە. آما الموقوف علی من یتطھر بەء ومنه ماء 
المدارس فحرام اھ 


و ںا یی ریہ یی ہی ہیں ا 


کتاب الطھارۃ ۸۱ 


آفي الوضوء سرف قال: نعم وإنْ کنت علی نھر جار ومنە تثلیث المسح بماء حدید 
(والتقتیر) بجعل الغسل مثل المسح (فیه) لن فیه تفویت السنة وقال عليه السلام: ٭خیر 
الأمور أوساطھاہ (و) یکرہ (ضرب الوجہ بە) لمنافاتہ شرف الوجہ فیلقیه برفق عليه (و) یکرہ 
(التکلم بکلام الناس) لأنه یشغله عن الأدعیة (و) بکرہ (الإستعائة بغیرہ) لقول عمر رضي 
الله عنہ رأیت رسول الله قكِ یستقي ماء لوضوئہ فبادرت أن أستقي لە فقال: مه یا عمر 
فإني لا آرید أن یعینني علی صلاتي أحد (من غیر عذر) لن الضرورات تبیح المحظورات 
فکیف بما لا حظر فيه؛ وعن الإمام الوبري أنە لا باس به فان الخادم کان یصب علی 


النبيی لاق 


قوله: (فقال آئي الوضوء سرف) الذي في روایة أحمد وابي یعلی والبيھقي في شعبهء 
وابن ماج في سننہ فقال: أو في الوضوء بزیادة الواو العاطفة علی مقدر تقدیرہ أنقول ھذا وفي 
الوضوء سرف. قوله: (والتقتیر) هو عدم بلوغ الحد المسنون: فلو اقتصر علی ما دون الثلاث 
قیل: یائم؛ وقیل لا وقیل یائم بالاعتیاد. واعلم إِنه نقل غیر واحد الإجماع علی عدم التقدیر 
في ماء الوضو٭: والغسل بل هو بقدر الکفایة لإختلاف طباع الناس: وعن عائشة جرت السنة 
عن رسول اللہ کل في الفسل من الجنابة صاع ثمانیة أرطال؛ وفي الوضوء رطلان اھ. وھما مد 
فائمد دبع الصاع ٠‏ 


قوله: (یجعل الغسل مثل المسح) بأن یقرب الغسل إلی حد الدھن لکن لا بد من أن 
یقطر ولو قطرتین حتی یکون غسلاً وإلا فلا یصح الوضوء أصلاً. قوله: (ویکرہ ضرب 
الوجه) أي تنزیھاًء ومثله غیرہ من بقیة الأعضاء کما فی الدر۔ قوله: (لمنافاتہ شرف الوجہ) 
وَلأن فیە إنتضاح غسالة الماء المستعملء فالتحرز عنھا اولیء ولا یغمض عیليه ولا یقبض فمه 
شدیداً بحیث تنکتم حمرة الشفتینء ومحاجر العینین أي اطراف الأجفانء ومنابت الھدب 
لوجوب إیصال الماء إلی ذلك المحل حتی لو بقیت منە لمعة لم یصبھا الماء لا ہصح الوضوء 
کما في الحلبي۔ 


قولہ: (فیلقيه برفق عليه) أي یرسل الماء علی الوجه من اأعلی الجبھة برفقء ثم یدلکه 

یه. قوله: (ویکرہ التکلم بکلام الناس) ما لم یکن لحاجة تفوتہ بترکە قاله ابن أمیرحاج۔ قوله: 

(لأنه یشغله عن الأدعیة) ولأاجل تخلیص الوضوء من شوائب الدنیا لأنه مقدمة العہادة وذکر 

بعض العارفین أن الاستحضار في الصلاة یتبع الإستحضار في الوضوء وعدمه في عدمه۔ 

قوله: (ویکرہ الڑإستعانة الخ) تقدم ما فیە وإِنه لا باس بھاء وأما حدیث عمر فضعیف ولا یقاوي 
غیرہ مما یدل علی ٹبوتھا عنہ پا آفادہ بعض المحققین ۔ 

حاشیة الطحطاوي/ م٦‏ 


0 0 ہا ا ا 


۸۲ کتاب الطھارة 


فصل 


في أوصاف الوضوء وقد ذکرھا بعد بیان سببه وشرطه وحکمہ ورکنە فقال : (الوضوء 
علی ثلائة اقسام الأول) منھا أنە (فرض) کما قدمناء بدلیله والمراد بالفرض ھنا الثابت 
بالقطحي وأما المحدودء والمقدار فھو ما یفوت الجواز بفوته لیشمل الفرض الاجتھاديی 
کربع الرأس؛ ونزلت آیته بالمدینةء وقد فرض بمکة (علی المحدث) إذا أراد القیام (للصلاۃ) 
کما أمر الله تعالی (ونو کانت) الصلاة (نفلا) لأنَ الله لا یقبل صلاة من غیر طھور کما تقدم 
وھو بفتح الطاء: وقال بعضھم: الأجود ضمه (و) کذا (لصلاۃ الجنازة) لأنھا صلاة وإِنْ لم 
تکن کاملة (و) مثٹلھا (سجدة التلاوة و) کذا الوضوء فرض (لمس القرآن ولو آیة) مکتوبة 
علی درعم أو حائط لقوله تعالی: لا یمسە إلا المطھرون4 وسواء الکتابة والبیاض؛ وقال 
بعض مشایخنا: إنما یکرہ للحدث مس الوضع المکتوب دون الحواشي لأنە لم یمس القرآن 
حقیقة والصحیح إِنٌٗ مسھا کمس المکتوب؛ ولو بالفارسیة یحرم مسے انفاقاً علی الصحیح 
(و) القسم (الثائي) وضوء (واجب) وھو الوضوء (للطواف بالکعبة) لقوله عليه السلام: 
×الطواف حول الکعبة مثٹل الصلاة إلا أنکم تتکلمون فيه فمن تکلم فیە فلا یتکلمن إِلا بخیر؛؟ 
ولما لم یکن صلاة حقیقة لم تتوقف صحته علی الطھارۃ فیجب بترکه دم في الواجب وبدنة 


نصل 


في أوصاف الوضوء. قوله: (الوضوء علی ثلائة أقسام) العدد لا یفید الحصرء فلا ینافيی 
أنه قد یکون مکروهاًء کالوضوء علی الوضوء قبل تبدل المجلس الأول؛ أو أدائه عبادة لا تصح 
بدونە بە وقد یکون حراماً کما إذا کان ذلك من ماء الوقف؛ والمدارس. قوله: (والمراد 
بالفرض ھنا الثابت بالقطعي) فالمراد الوضوء من حیث هو بقطع النظر عن أجزائه. قوله: 
(والمقدار) عطف تفسیر۔ قوله: (ٹھو ما یفوت الجواز بفوثہ) أي فالمراد بالفرض بالنظر إليه 
الفرض الأعم؛ وھو ما یفوت صحة الشيء إذا عدم فیعم القطعي بالنظر إلی أصل الغسل 
والمسحء والعملي بالنظر إلی المقدارء ولذا قال المصنف: لیشمل الخ. قولە: (إذا أراد القیام) 
اي الشروعء فلیس المراد بە ضد القعود فإنَ المراد بالصلاة ما یعم النافلة وهھي تصح من 
قعود. قولە: (وھو بفتح الطاء) الطھور المصدر واسم ما یتطھر بە أو الطاھر المطھر قاموس. 
قولە: (ومٹلھا سجدة التلاوۃ) لقولھم: یشترط لھا ما یشترط للصلاة. قوله: (ولما لم یکن صلاۃ 
حقیقة) یعن إِله لما أشبہ الصلاۃ من وجه دون وجه قلنا: بوجوب الطھارةء وعدم توقف صحته 
علیھا. قوله: (فیجب بترکه دم في الواجب) اعلم أنە إذا طاف الفرض محدثاً وجب دم وإن کان 
جناً فبدنلہ وإذا طاف الواجب کالوداع و النفل محدثاً فصدقةً وجناً فدمء فقوله: فیجب بترکه 


کشر و ہر ہہ یں ہی میں کے کڈ ہہ کںں ہا 


کتاب الطھارة ۸۳ 


في الفرض للجنابة وصدقة في النفل بترك الوضوء کما ذکر في محله (و) القسم (الثالٹ) 
وضوء (مندوب) في أحوال کثیرۃ کمس الکتب الشرعیة ورخص مھا للمحدث إلا 
التفسیر کذا في الدرر وھو یقتضي وجوب الوضوء لمس التفسیر فیکون مس القسم الٹانيی 
وندب الوضوء (للنوم علی طھارة و) أیضاً (إذا استیقظ منه) أي النوم (و) تجدیدہ (للمداومة 
عليه) لحدیث بلال رضي الله عنه (وللوضوء علی الوضوء) إذا تبدل مجلسه لأنه نور علی 
نور وإذا لم یتبدل فھو إسراف وقید بالوضوء لن الغسل علی الغسل والتیمم علی التیمم 
یکون عبثاً (وبعد) کلام (غییة) بذکرك أخاك ہما یکرہ في غیت (وکذب) اختلاق ما لم یکن 


اي الوضوء في الواجب دم لا یتم فلیتامل . قوله: (کمس الکتب الشرعیة) نحو الفق 
والحدیثء والعقائد فیتطھر لھا تعظیماً قال الحلواني : إنما نلنا مذا العلم بالتعظیم فإني ما 
اخذت الکاغد إلا بطھارۃء والسرخسي حصل لە في لیلة داء البطنء وھو یکرر درس کتابه 
فتوضاأ تلك اللیلة سبع عشرۃ عرة ا٭. من الشرح. قوله: (إلا التفسیر) أي فلا یرخص ولو کان 
التفسیر أکثر؛ وو صادق بأن یکون فرضاء آو واجباً لأنٌ عدم الرخصة یجامعھما فقول 
المصنف: وھو یقتضي الخ. فيه تاملء ونقل العلامة نوح عن الجوھرۃ؛ والسراج إِنْ کتب 
التفسیر لا یجوز مس عوضع القرآن منھاء ولە أن یمس غیرھا بخلاف المصحف لأنٌ جمیع 
ذلك تبع لە اھ. قوله: (للتوم علی طہھارة) ظامرہ إنە لا یأتي بذلك المندوب إلا إذا أخذہ 
الوم؛ وھو متطھر؛ فلو تطھر؛ ثم اضطجع؛ وأحدث فنام لا یکون آنیاً به. قوله: (وإذا استیقظ 
منه) مبادرۃ للطھارۃ۔ قولەه: (لحدیث بلال) حاصل معناہ أن رسول اللہ کے رأی مناماً آنه دخل 
الجنة وبلال أمامه یسمع خشخشة نعاله فسأله عن ذلك فقال: إِني کلما أحدثت آتوضاء 
وأصلي رکعتین۔ وسثل بعض الأفاضل ھل یلبس في الجنة نعالء فاجاب: نعم مستدلاً بھڈا 
الحدیث . قولە: (إذا تبدل مجلسە) أو أدی بالأول عبادۃ مقصودۃ من مشروعیة الوضوء۔ قولە: 
(وبعد کلام غیبة) لا حاجة إلی تقدیر مضاف لن الغیبة حقیقة في ذکر الاخء وقوله بذکر الخ 
تصویر للقیبة وقوله في غیبته الأولی حذفه لأتھا کذلك في الحضورہ ولا تسمی غیبة إلا إذا 
کان صادقاً فیھاء وأما إذا کات کذباً فبھتان قال الخازن: وهو أشد من الغیبةء وکما تکون 
بالقول تکون بغیرہ من کل ما یفھم منە المقصودء وکما یحرم ذکرھا باللسان یحرم اعتقادھا 
بالقلب؛ واستماعھا وتباح عند الشکوی من الظالم لمن لە قدرۃ علی إنصافه وعند الإستعانة 
بە علی تغییر المنکر؛ ورد العاصي إلی الصواب . وعند الاستفتاء بأن یقول للمفتي: ظلمني 
فلان بکذا أو زوجي یفعل کذاء وکذاء وعند تحذیر المسلمین من الشرکبیان جرح المجروحین 
من الرواۃ والشیوخ وکالأخبار عن العیب عند المشاورۃ في مصاھرۃ إنسانء أو معاملتہء أو 
المسافرة معەء وکالآخبار بعیب ما یشتریه وھو لا یعلم بەء بل یجب؛ وعند ذکر الفاسق بما 
یجاھر یه لا بغیرہ: وعند التعریف بما اشتھر بە من اللقب کالأعمشء والأعرج؛ وعند الشفقة 


۸٤‏ کتاب الطھارة 


ولا یجوز إلا فيی نحو الحرب وإصلاح ذات البین وإرضاء الأمل (ونمیمة) النمام المضرّب 
والئمیم والنمیمة السعایة بنقل الحدیث من قوم إلی قوم علی جھة الإفساد (و) بعد (کل 
خطیئة وإنشاہ شعر) قبیح لأن الوضوء یکفر الذنوب الصغائر (وقھقھة خارج الصلاھ) لأتھا 
حدث صورۃة (وغسل میت وحملەه) لقوله صلی الله عليه وسلم: ‏ من غسل میتا فلیغتسل٤‏ 
ومن حمله فلیتوضاً (ولوقت کل صلاة) لأنه أکمل لشآنھا (وقبل غسل الجتابة) لورود السنة 


علی المغتاب؛ وعند عدم التعیین فھي ثمانیة. قوله: (وکذب الخ) وأما التعریض بالکذب لغیر 
ضرورۃء قیل یحرم لن اللفظ ظاھرہ الکذب؛ وإنْ احتمل الصدقء وقیل لا یحرم لأنه لیس 
بکذب لأنه مما یحتملە اللفظ واعلم أن الاستعارة تفارق الکذب من وجھین: أحدھما البناء 
علی التاویل؛ والثاني نصب القرائن علی إرادۃ خلاف الظاھر. نحو رأیت أسداً في الحمام 
بخلاف الکذب کذا في شرح شرعة الإسلام. قوله: (إختلاق ما لم یکن) أي افتراؤہ یقال خلق 
الافكء واختلقه وتخلقه إفتراہء وتخلق الکلام صنعه آفادہ في القاموس. قوله: (وإصلاح 
ذات البین) وأما دفع الظالم عن المظلوم ففي معنی الصلح بین اثنینء وبعضھم جعله رابعاً۔ 
قولە: (الئمام المضزب) لم یذکر هذا المعنی”'' المجد في القاموس وإنما قال: الٹم رفع 
الحدیث إشاعة لەء وافساداً وذکر لە معاني آخر اھ. قوله: (وبعد کل خطیئثة) مٹھا الشتیمةء 
والنفاقء والتملق والشتیمة هي السب في الوجه کما في فتح الباريء والتفاق ترك المحافظة 
علی أمور الدین سراء ومراعاتھا علناًء وأما التملق فھو: الود واللطف؛ وأن یعطي باللسان ما 
لیس في القلب قاموس؛ وفي شرح التحفة للعیني: هو اللطف الشدید الخارج عن العادۃء وقال 
المناوي: هو الزیادة في التوددء وما یتبغي لیستخرج ما عند الإنسان. وفي مجمع الأٹھر التملق 
مذموم بخلاف التواضع فإنه ممدوحء ومن الخطایا المدامنة وھي ترك الدین لإصلاح الدنیاء 
وأما المداراۃ فھي بذل الدنیاء ومنه حسن المعاشرة؛ والرفق لإصلاح الدین آو الدنیا آر ھما معاً 
وھی مباحةء وربما استحبت اھ. 


قولہ: (لقولہ 8ي من غسل میتاً الخ) فیه نظر فإِنه بدل علی أن المندوب للمغسل الغسل 
لا الوضوء وبه صرح الحلبي في الشرح الکبیر علی المنیة قاله السید۔ قوله: (ومن حمله 
فلیتوضا) أخذ بە الإمام أحمد؛ فأوجبە فیندب الوضوء خروجاً من الخلافء وعملاً بالحدیث۔ 
قوله: (وقبل غسل الجتابة) الظاعر أن الحیضی: والنفاس کالجنابة کذا بحثه بعض الأفاضل۔ 
قولە: (وللجنب عند إرادة أکل الخ) أما الوضوء بین الجماعینء وعند النومء فالمراد بە الشرعي 
في قول أبي حنیفةء ومالكء والشافعي؛ وأحمد والجمھور کما في شرح البخاري للبدر 


)١(‏ قوله لم یذکر عذا المعنی الخ قد ذکرہ صاحب اللسان في مادۃ ضرب فقال وضربت بینھم في الشر 
خلطتِ والتضریب بین القوم الإغراء؟ کتبہ مصححه۔ 


کتاب الطھارۃ ۸۵ 


بە (وللجنب عند) إرادۃ (أکل وشرب ونوم و) معاودۃ (وطء ولغضب) لأنه یطفثه (و) لقراءة 
(قرآن و) قراءۃ (حدیث وروایته) تعظیماً لشرفھما (ودراسة علم) شرعي (وأذان وإقامة 
وخطبة) ولو خطبة نکاح (وزیارۃ النبي صلی الله عليه وسلم) تعظیماً لحضرته ودخول 
مسجدہ (ووقوف بعرفة) لشرف المکان ومباھاۃ الله تعالی الملائکة بالواقفین بھا (وللسعي 
بین الصفا والمروۃ) لاداء العبادة وشرف المکانین (و) بعد (اکل لحم جزور) تلقول 
بالوضوء منه خروجا من الخلاف ولذا عممه فقال (وللخروج من خلاف) سائر (العلماء کما 
إذا مس امرأ8) أو فرجه ببطن کف لتکون عبادته صحیحة بالاتفاق علیھا استبراء لدینه ھکذا 
جمعت وإن ذکر بعضھا بصفة السنة في محله للفائدة التامة بتوفیق الله تعالی وکرمہ. 


العینینء والحافظ ابن حجر لما رواہ البخاري عن عائشة قالت: کان النبي قل إذا آراد أن ینام 
وھو جنب غسل فرجه وتوضأً للصلاۃ؛ ولأحمد ومسلم والأربعة وابن حبان؛ والحاکم؛ 
والبیھقي في السنن الکبری: إذا آتی احدکم أعله ٹم راد أن یعود فلیتوضأ بینھما وضوآ زاد 
ابن حبانء ومن بعدہ فإنه اُنشط للعودء وقال أبو یوسف: لا یستحب بینھما وله علی ذلك 
دلائل حملت علی بیان الجواز جمعاً بین الروایاتء ومشی الطحاوي علی أن الأمر بالوضوء 
في کل من معاودة الأہل: والنوم متسوخ واما الوضوء عند إرادة أکل: أو شرب؛ فالمراد بە 
اللغوي لما روی الطحاوي؛ وابو داودء وابن ماجة عن عائشة رضي اللہ عنھاء کان رسول 
اللہ يل إذا آراد أن یاکلء وھو جنب غسل یدیه قال في شرح المشکاۃ: وعليه جمھور العلماء 
وفي الخانیة الجنب إِذا آراد أن یأکل٭ أو یشرب المستحب لە أن یغسل یديهء وفاہء وإِن ترك لا 
پاس بەء ولفظ خزانة الأکمل؛ وإنْ ترك لا یضرہ وفي منیة المصلي إذا آراد الجنب الأکل 
والشرب ینبغي لە أن یغسل یدیە: وفاہء ثم یأکل أو یشرب لانه یورٹ الفقر اھ. أي لأن 
الأکل؛ والشرب بدون ما ذکر سبب للفقر قاله ابن آمیرحاج. قوله: (ولغضب) لقولہ ےی : هن 
الغضب من الشیطان وإِنٌ الشیطان خلق من النار وإنما تطفاً التار بالماء فإذا غضب احدکم 
فلیتوضا رواہ الإمام أحمد وآبو داود في الدب أي ولو کان متوضتاً فإنْ اشتد العضب ندب لە 
الغسل قاله في مواہب القدیر۔ قولہ: (وقراءۃ حدیث) هي المتعارفة الا من التکلم علی ما فيه 
من فقه وغریب؛ ومشکل واختلاف ولغة وإعراب . قولە: (وروابتهہ) هي مجرد ذکر الإسناد 
والمتن. قوله: (وشرف المکائین) الصفا والمروۃ. قوله: (للقول بالوضوء منہ) هو قول الإمام 
أحمد. قوله: (وللخروج من خلاف سائر العلماء) ظاھرہ ولو غیر الأربعة . قوله: (کما إذا مس 
امرأ8) اي مشتھاۃ غیر محرمة فإن مس المحرمء وغیر المشتھاۃ لا ینقض إتفاقاً. قوله: (استبراء 
لدینه) أي طلباً لبراءۃ دینه من القول بالإفساد۔ 


۸٦‏ کتاب الطھارۃ 


فصل 


هو طائفة من المسائل تغیرت أحکامھا بالنسبة لما قبلھا (ینقض الوضوء) النقض إذا 
أضیف إلی الأجسام کنقض الحائط یراد بە إبطال تألیفھا وإذا أضیف إلی المعاني کالوضوء 
یراد بە إخراجھا عن إقامة المطلوب بھا والنواقض جمع ناقضة (إثنا عشر شیٹا) منھا (ما 
خرج من السبیلین) وإِن قل : سمی القبل والدبر سبیلاً لکونہ طریقاً للخارج؛ وسواء المعتاد 
وغیرہ کالدودة والحصارۃ (إلا ریح القبل) الذکر والفرج (في الأصح) لأنە اختلاج لا ریح 
وإن کان ریحاً لا نجاسة فیه وریح الدبر ناقضة ہمرورھا علی النجاسة لن عینھا طاھرۃ فلا 
ینجس مبتل الئیاب عند العامة فیلقض ریح المفضاۃ احتیاطاً والخروج یتحقق بظھور البلة 


فصل 


بمعنی فاصل؛ أو مفصول أو ذو فصل مبتدا او خبر۔ قوله: (ھو طائفة من المسائل) أي 
مطلقاً وتقییدہ في الشرح بالفقھیة لخصوص المقام: وزاد غیرہ مترجمة بکتاب؛ ولا باب۔ 
قوله : (النقض الخ) فھو حقیقة في الاول مجاز في الثاني بجامع الأبطالء وقیل مشترك . قاله 
السید واصله للاتقاني. قوله: (من إقامة المطلوب بھا) والمطلوب من الوضوء إستباحة 
الصلاۃء ونحوھا. قوله: (مٹھا ما خرج من السبیلین) آفاد ان النافض الخارج لا خروجہ لأن 
الضد هو المؤثر في رفع ضدہ؛ وإنما الخروج علة لتحقق الوصف الذي هو النجاسة لذات 
الخارج؛ وشرط عمل الضد في ضدہ؛ لا إنه ہو العامل لأنہ لایورصف بطھارۃء ولا نجاسة لأه 
معنی من المعاني؛ وإضافة النقض إليه إضافة إلی علة العلةء والاولی إضافة الحکم إلی نفس 
العلة. قوله : (وإِنْ کان ربحاً لا نجاسة فیه) الأولی أن یقولء وإِنْ کان ریحاً فلیس منبعثاً عن 
نجاسة لألہ یفید بمفھومہ أن ریح الدبر نجسة ولیس کذلك کما آفادہ بعد ویحتمل أن المراد لا 
نجاسة فيه أي ۂ في القیل یمر علیھا ریحه حتی یکون ناقضاً وھو الذي یفیدہ کلامہ بعد ۔ قوله: 
(فلا ینجس مبتل الثیاب) والإستنجاء منە بدعة. قولە: (فیئقض ریح المفضاة إحتیاطاً) الأولی 
الواوء والمراد بھا من إختلط مسلك بولھاء وغائطھا بخلاف من اختلط مسلك بولھا ووطٹھا 
فلا نقض بالریح الخارج من أمامھا علی الصحیح؛ وتختص الأولی بحکمین آخرین أحدھما 
تھا لا تحل لمن طلقھا ثلاتاً بوطہ الثاني ما لم تحیل لإحتمال الوطہ في الدبر؛ والثانيی حرمة 
جماعھا إلا أنذ یمکنە الوطء في القیل؛ بلا تعذ وفي الھندیة عن المحیط عد من النواقض 
سقوطه من أعلی اھ قال بعض الفضلاء ولعله لعدم خلوّہ عن خروج خارج غالبا ومو لا 
یشعر؛ والخنٹی غیر المشکل فرجە الآخر کالجرح؛ وھو المعول عليه والمشکل ینتقض؛ 
وضوہہ بمجرد الظھور من کل۔ 


کتاب الطھارۃ ۸۷ 


علی راس المخرج ولو إلی القلفة علی الصحیح (وینقضه) أي الوضوء (ولادة من غیر رؤیة 
دم) ولا تکون نفساء في قول أبي یوسف ومحمد آخراً وو الصحیح لتعلق النفاس بالدم 
ولم یوجد وعلیھا الوضوء للرطوبة وقال أبو حنیفة : علیھا الغسل احتیاطاً لعدم خلوہ عن 
قلیل دم ظاھراً وصححہ في الفتاوی وبە آفتی الصدر الشھید رحمه الله (و) ینقض الوضوء 
(نجاسة سائلة من غیرھما) أي السبیلین لقوله عليه الصلاة والسلام الوضوء من کل دم سائل 
وھو مذھب العشرة المبشرین بالجنة وابن مسعود واہن عباس وزید بن ثابت وأبي موسی 
الأشعري وغیرھم من کبار الصحابة وصدور التابعین کالحسن البصري وابن سیرین رضي 
الله عنھم والسیلان في السبیلین بالظھور علی رأسھما وفي غیر السبیلین بتجاوز النجاسة إلی 
محل یطلب تطھیرہ ولو ندبا فلا ینقض دم سال في داخل العین إلی جانب آخر منھا بخلاف 
ما صلب من الأئف وقوله (کدم وقیح) إشارۃ إلی أن ماء الصدید ناقض کماء الثدي والسرة 


قوله: (ولو إلی القلفة) بفتحاتء وبوزن غرفةء وھي ما یقطع في الختان. قوله: (لعدم 
خلوہ) أي المولود المعلوم من المقامء أو حال الولادۃ. قوله: (ظاھرا) أي في الظاھر أي ان 
الغالب أن لا یخلو النغاس عنەء فنزل الغالب منزلة المتحقق۔ 


تتبیه: ما سال من السبیلین إنما یعد ناقضاً لطھارۃ الحي أما الخارج من المیت بعد 
تغسیلهء فیغسلء ولا یعاد الغسل۔ قولە: (وفي غیر السبیلین بتجاوز النجاسة إلی محل الخ) 
والمراد أن تتجاوزہ: ولو بالمصرء وما شأنە أن یتجاوز لولا المائع. کما لو مصت علقةء 
فامتلأت بحیث لو شقت لسال منھا الدم کذا في الحلبي. قوله: (إلی محل) أعم من العضوء 
والثوب؛ والمکان. قولە: (یطلب تطھیرہ) بالغسلء أو المسحء فیننظم الموضع الذي سقط 
عنه حکم التطھیر بعذر قاله ابن الکمال۔ قوله: (ولو ندباً) فإذا نزل الدم إلی قصبة الائف نقضص 
صرح بە في المعراج؛ وغیرہ لأن المبالغة بإیصال الماء إلیھا في الإستنشاق لغیر الصائم 
مسنونةء وفي البدائع إذا نزل الدم إلی صماخ الأذن یکون حدثاً اھ ولیس ذلك إلا لکونە 
یناب مسحه في الوضوءء ویجب غسله في الغسل. قوله: (قلا ینقض دم سال في داخل العین 
الخ) وکذا ما سال في باطن الجرح إلی الجانب الآخرء وحقیقة التطھیر فیھما ممکنةء وإنما 
سقط حکمە للحرج. قوله: (کماء الثدي والسرۃ الخ) قال في البحر: الجرح؛ والنفطة؛ وماء 
السرةء والثديء والأذنء والعین إذا کان لعلة سواء في الأصح أي في النقض والظاھر أن القید 
راجع إلی الأربعة الآخیرۃ. وعن الحسن أن ماء النفطة لا ینقض قال الحلواني: وفيه توسعة 
لمن بە جربء أو جدريء أو مجل بالجیم؛ وهو ما یکون بین الجلدء واللحمء وفي الجوھرةۃ 
عن الینابیع الماء الصافي إذا خرج من النفطة لا ینقض. وفي المغرب هي بفتح النونء وکسر 
الفاء وزن کلمة الجدري؛ وبکسر النون وسکون الفاء القرحة التي امتلات وحان قشرھاء 


۸۸ کتاب الطھارة 
والأذن إذا کان لمرض علی الصحیح (و) ینقضه (قيء طعام آو ماء) وإن لم یتغیر (أو علق) 


والتحریك لغة فیھا ذکرہ العلامة نوح وفي التبیینء ولو کان بعینە رمدأء آو عمش یسیل مٹھا 
الدموع. قالوا: یؤمر بالوضوء لوقت کل صلاة لإحتمال أن یکون صدیداً و قیحاً قال العلامة 
الشلبي في حاشیته عليه قال الشیخ کمال الدین في فصل المستحاضة: واقول مذا التعلیل 
یقتضي أنە أمر استحباب فإن الشك والإحتمال في کون ناقضاً لا یوجب الحکم بالنقض إذ 
الیقین لا یزول بالشكء واللہ تعالی أعلم نعم إذا علم أنه صدید أو۔قیح من طریق غلبة الظن 
بإخبار الأطباءء أو علامة تغلب علی ظن المبتلي یجب. وفي المنیة روی عن محمد أنه قال 
الشیخ: إذا کان في عینه رمد وتسیل الدموع منھا آمرہ بالوضوء لوقت کل صلاۃء لأني أخاف 
أنْ یکون ما یسیل منھا صدیداء فیکون صاحب عفر اھ. ونقل شارحھا عن الکمال ما نقله عنه 
الشلبيء ثم قال شارحھا: ومما یشھد لھذا أي لکونە أمر استحباب ما في شرح الزاھدي عقیب 
مذہ المسئثلق وعن هشام في جامعه إِن کان قیحاء فکالمستحاضةء وإلا فکالصحیحة: واما 
قولھم: ماء الجرح؛ والنفطةء وماء السرةء والثدي؛ والعینء والأذن إِن کان لعلة سواء ینبفي 
أن یحمل علی ما إذا کان الخارج من العین متغیراً بسبب ذلك اھ. وفي الفتح عن التجنیس 
الغرب في العین إذا سال منە ماء نقض لأئە کالجرح؛ ولیس ہدمعء وھو بالتحريك ورم في 
الماق اھ وضبطه في الدر بفتح فسکون قال: وھو عرق في العین یسقي؛ ولا ینقطع اھ قلت: 
وھل یجري في دمع العین الصافي ما جری في ماء النفطة من الخلاف؛ والظاھر نعم لعدم 
الفرق. قال العارف یاللہ سیدي عبد الغتي النابلسي: وینبغي أن یحکم بروایة عدم النقض 
بالصافي الذي یخرج من النفطة في کي الحمصة؛ ون ما یخرج منھا لا ینقض وإن تجاوز لی 
محل یلحقہ حکم التطھیر إذا کان ما صافیاً آما غیر الصافي بأن کان مخلوطاً بدم آو قیحء أو 
صدید فإنه ناقض إذا وجد السیلان بأن تجاوز العصابة وإلا لم ینقض ما دامت الورقة في 
موضع الکي معصبة بالعصابة وإن امتلات دماء آو قیحاً ما لم یسل من حول العصابةء أو ینفذ 
منھا دم أو قیح سائل؛ وأما ظھورہ من غیر أن یتجاوزھا فذلك من الجرح نفسه وھو غیر 
ناققی ولو حل العصابة فاخرج الورقة والخرقة فوجد دماً أو قیحاً لولا الرباط لسال في غالب 
ظنه انتقض وضوءہہ في الحال لا قبل ذلك لکون النجاسة انفصلت عن موضعھا أما قبل حلھا 
فالنجاسة في موضعھا لم تتفصل ولو لم یمکن قطم السیلان حقیقة أو حکماً کقطعہ بالربط فھو 
معذور وإلا لا حتی لو کان لا یمتنع العذر بالربط أو الحشو وجب ذلك نقله السید. قوله: 
(وإن لم یتغیر) آشار بە إلی أنهٴلا فرق بین أنواع القي٭ سواء قاء من ساعته أم لا وقال الحسن: 
إذا تناول طعاماً أو ماء ٹم قاء من ساعتہ لا ینتقض وضوہہ لأئه طاھر حیث لم یستحل والڈي 
اتصل بە قلیل قيء فلا یکون حدثاً فلا یکون نجساً وکذا الصبي إذا ارتضع وقاء من ساعتہ لا 
یکون نجساً والصحیح ألە حدث ونجس في الکل کما في الحليي قیل وقول الحسن هو المختار 


پچ ہو یں یں ہیں ی یں ہیں ہا ہیں ںہ 


کتاب الطھارةۃ ۸۹ 


هو سوداء محرقة (أو مرة) أي صفراء والنقض بأحد هذہ الأشیاء (إذا ملا الغم) لتنجسه بما 
في قعر المعدة وھو مذھب العشرۃ المبشرین بالجنة ولآن النبي صلی الله عليه وسلم قاء 
فتوضا قال الترمذدي وھو آصح شيء في الباب ولقوله صلی الله عليه وسلم یعاد الوضوء من 
سبع من أقطار البول والدم السائل والقيء ومن دسعة تملا الفم ونوم مضطجع وفھقھة 
الرجل في الصلاۃ وخروج الدم (وھو) أي حد ملء الفم (ما لا بطبق عليه الفم إلا بتکلف 
علی الأصح) من التفاسیر فیه وقیل ما یمنع الکلام (ویجمع) تقدیراً (متفرق القيء إذا اتحد 
سببه) عند محمد وھو الأصح فینقض إِن کان قدر ملء الفم وقال أبو یوسف إن اتحد 
المکان وماء فم النائم إِنْ نزل من الراأس فھو طاهر اتفاقاً وکذا الصاعد من الجوف علی 


کما في الفتح قال الزامدي: ومحل الاختلاف |إذا وصل إلی معدته ولم یستقر أمَا لوقاء قبل 
الوصول وھو في المریء فإنه لا ینقض اتفاقاً. قوله: (ھو سوداء محترقة) قال في الشرح تفسیراً 
للعلق : هو ما اشتدت حمرتہ وجمد وھی سوداء محترقة اھ. قال السید: وإن کان مائعاً نعض 
وإِن لم یملا الفم عند الإمام خلافاً لمحمد عذا إِنا کان صاعداً من الجوف وآما إذا کان نازلاً 
من الرأس نقض قل أو کثر باتفاق أصحابنا اھ عیني. قوله: (إذا ملا الغم) إنما اشترط ملء الفم 
في القي٭ء واعتبر السیلان في غیرہ لأنَٗ الفم تجاذب فیە دلیلان: أحدھما یقتضي کوئە ظاھرآء 
والآخر یقتضي کونہ باطناً حقیقة وحکماء آما الحقیقةء فلانه إذا فتح فاہ یظھر وإذا ضمه یبطن 
وأما الحکم فلانه یفترض غسلہ في الغسل فجری عليه حکم الظاھرء وإذا ابتلع الصائم ریقه لا 
یفسد صومە؛ فجری عليه حکم الباطنء فوفرنا علی الدلیلین حکمھماء وقلنا إذا کثر نقض 
فاعتبر خارجأء وإن قل لا ینقضء فاعتبر باطناء فیصیر تبعاً للریق. قولە: (ہما في قعر المعدة) 
بفتح المیم وإسکان العین قاله في الشرح. قوله: (ومن دسعة تملا الغم) قال في القاموس 
الدسع کالمنع الدفع والقيء والملء ثم قال: والدسعة أیضاً الطبیعة والجفنة والمائدة الکریمة 
والقوۃ اھ مختصر فحینٹذ یکون معنی الدسعة القيء ووصفه بکونە یملأ الفم احترازاً عن القلیل 
آو بمعنی الافعة وإنما ذکرہ بعد القيء لدفع توہم أنە لا بنقض إلا ما کان کثیراً فاحشاً. قوله: 
(وقھقھة الرجل في الصلاة) قید الرجل اتفاقي لان المرأةۃ کذلك بخلاف الصبي۔ قولە: (وخروج 
الدم) لعل المراد منه خروجه من السبیلین فیغاہر قوله فيی صدر الحدیث والدم السائل فإن المراد 
بە أن یکون من غیرھما ویکون دلیلاً علی أن الخارج غیر المعتاد ینقض ولیراجع . قوله: (إذا 
اتحد سببہ) وھو الغثیان مصدر غثت نفسه بالمثلكثة إذا جاشت وھاجت . قوله: (وھو الأصح) 
هو قول محمد. قولە: (وقال آبو یوسف الخ) اعتبر أبو یوسف اتحاد المجلس لان للمجلس 
أثراً فيی جمع المتفرقات ولم یذکر حکم الفرع في ظاھر الروایة واتفقا أنھما لو اتحدا نقض أو 
اختلفا لم ینقض . قوله: (وماء فم النائم الخ) احترز به عن ماء غم المیت فإنه نجس۔ قولە: 
(وکذا الصاعد من الجوف علی المفتی بە) ظاھرہ ولو کان بحیث لو جمع لملا الفم. قولە: 


ککتسسع ‏ شت ود عل و اشر ے حد کت وو 


۹۰ کتاب الطھارۃ 


المفتي بە وقیل إن کان أصفر أو منتناً فھو نجس (و) ینقضه (دم) من جرح بفمه (غلب علی 
الیزاق) أي الریق (أو ساواہ) احتیاطاً ویعلم باللون فالأصفر مغلوب وقیل الحمرة مساو 
وشدیدھا غالب والنازل من الراأس ناقض بسیلانه وإن قل بالإ(جماع وکذا الصاعد من 
الجوف رقیقاً وبە أخذ عامة المشایخ (و) ینقضه (نوم) وھو فترة طبیعیة تحدث فتمنع 
الحواس الظاہرة والباطنة عن العمل بسلامتھا وعن استعمال العقل مع قیامه وھذا إذا (لم 
تتمکن فیه المقعدة) یعني المخرج (من الأرض) باضطجاع وتورك واستلقاء علی القفا ولو 
کان مریضاً یصلي بالإیماء علی الصحیح وانقلاب علی الوجه لزوال المسکة والناقض 
الحدث ٹامشارۃ إليه بقوله صلی الله عليه وسلم العینان وکاء الس فإذا نامت العینان انطلق 
آلوکاء وبە التنبيه علی أن الناقض لیس الوم لأنه لیس حدثاً وإنما الحدث ما لا یخلو عنه 
النائم فأقیم السبب الظار مقامهء والنعاس الخفیف الذي یسمع بە ما یقال عندہ لا ینقض 


(المینان وکاء السه) قال في النھایة: اصل سە سته بوزن فرس وجمعه آستاہ کأفراس فحذفت 
الھاء وعوّٴضت عنھا الھمزۃ فقیل است فإذا ردت الھاء وھي لامھا وحذفت العین التي ھي التاء 
انحذفت الھمزۃ التي جيء بھا عوضاً عن الھاء فقیل: سە بفتح السین ویروی في الحدیث وکاء 
الست اھ وفي قوله العینان وکاء السه تشبیە بلیغ بفم الزق علی طریق الاستعارۃ بالکنایة وإئبات 
الوکاء لە تخییل واستعمال العینین في الیقظة مجاز مرسل علاقتہ التلازم لأنه یلزم من انفتاحھما 
الیقظة وحمل الوکاء علی العیني من الثشبیه البلیغ سواء کانا بمعنی الیقظة أو أبقیا علی معناہما 
آو من باب الکنایة أي الیقظة او العینان کرباط الدبر اھ مدابغي في حاشیته علی الخطیب 
وإعرابه بالحرکات علی الھاء لأتھا لام الکلمة, قولە: (وإنما الحدث ما لا یخلو عثه النائم) 
صححہ في السراج واختارہ الزیلعي مقتصراً عليهء وحکي في التوشیح التفاق عليه؛ وتفرع 
علی الخلاف ما ذکرہ العلامة الشلبي في حاشیة الزیلعي. ونصه سثلت عن شیخ بە إنفلات 
ری : ہل ینتقض وضوہہ بالنومء فاجبت بعدم النقض بناء علی ما هو الصحیحء أن النوم نفسهہ 
لیس بناقض؛ وإنَّ الناقض ما یخرجء ومن ذھب |لی أن الوم نفسه ناقض لزمہ نقض وضوء من 
بە إنفلات ریح بالنوم والل تعالی أعلم اھ. قوله: (الذي یسمع بە) الباء بمعنی مع؛ وقول: ما 
یقال: اي اکثر ما یقال قال: في الخانیة: النعاس لا ینقض الوضوء وھو قلیل نو لا یشتبہ عليه 
اکثر ما یقالء ویجري عندہ اھ۔ وظاعر المصنف کالخانیة أنە لا یشترط الفھم؛ والذي في 
الفتح عن الدقاق والرازي إِنْ کان لا یفھم عامة ما قیل عندہ کان حدثاً ون کان لا یفھم حرف 
آو حرفین یعني کلمةء أو کلمتین ل١١‏ ھ.. ویظھر الفرق بین العبارتین في سماع غیر لختە 
والظاھر إعتبار السماع فقط . 


تتبیه: لا نقض من الأنبیاء علیھم الصلاة والسلامء فلا یحتاج أن یقال: نومھم غیر ناقض 


کشا و و شی یں میں ئ یں کٹ یا ہںں یا 


کتاب الطھارۃ ۹۱ 


وإلا فھو الثقیل ناقض (و) ینقضه (ارتفاع مقعدة) قاعد (نائم) علی الأرض (قبل انتباعه وإن 
لم یسقط) علی الأرض (قي الظاھر) من المذھب لزوال المقعدة (و) ینقضه (إغماء) وھو 
مرض یزیل القوی ویستر العقل (و) ینقضه (جتون) وهو مرض یزیل العقل ویزید القوی (و) 
ینقضه (سکر) وھو خفة یظھر أٹرھا بالتمایل وتلعثم الکلام لزوال القوۃ الماسکة بظلمة 
الصدر وعدم انتفاع القلب بالعقل (و) ینقضه (قھقھة) مصل (بالغ) عمداً أو سھواً وھي ما 


کما في القھستاني: فإنہ یقتضي تخصیص عدم النقض؛ بہ فوضوەہم تشریع للأمم؛ لکن ینبنی 
آن یسنٹنی إغماؤهھ وغشیھم فإِنھما منھم ناقضان علی ما في المبسوط. آفادہ السید وغیرہ؛ 
وبحث فیه بعض الحذاق بأنه إذا کان الناقض الحقیقي المتحقق غیر ناقض: فالحكکعي المتوھم 
اولی علی أن ما في المبسوط لیس بصریحء ولو سلم؛ فیحمل علی أنه روایة. قوله: (وینقضه 
[رتفاع مقعدة الخ) فقیل إِن انتبه کلما سقطء فلا ینتقضض؛ وإِن استقر نائمأء ثم انتبه إنتقض 
لوجود النوم مضطجعاً هگا قول الإمام. قال في التبیین: وھو الظاعر وفي الفتحء وعليه الفتوی 
وفي المضمرات عن الزاد وھو الصحیح في روایة الحسن؛ وبە جزم في السراج۔ قوله: (وھو 
مرض یزیل القوی) بسبب امتلاء بطون الدماغ من البلغم البارد وتعطل القوی المدرکة؛ 
والمحركکة عن أفعالھا مع بقاء العقل مغلوباًء أو الغشي بفتحء فسکونء أو بکسر الشین 
المعجمة مع تشدید الیاء نوع عنەء وکلاھما ناقض: وآأما العته فھو غیر ناقض لحکمھم علی 
العبادة بالصحة معەء وإِنْ لم یکن مکلفاً بھا لإلحاقہ بالصبي لا لأن عقله قد زال آفادہ السید . 
قوله: (وھو خفة الخ) قال بعضھم: هو سرور یغلب علی العقل بمباشرۃ بعض الأسباب 
الموجبة لەء فیمنع الإنسان عن العمل بموجب عقله من غیر أن یزیلهء ولذا بقي أھلاً للخطاب 
وقیل یزیلە وتکلیفه زجر لە والتحقیق الأول کما في البحرہ ولا فرق فیه بین السکر من 
محرمء أو مباح فھو کالإغماء إلا أنه لا یسقط عنە القضاء وإِن کان آکثر من یومء ولیلة لأنە 
بصنعه بخلاف الاغماء. قوله: (یظھر اٹرھا بالتمایل) ہذا التعریف باتفاق هنا کما في الحلبي 
کما أنه باتفاق في الإیمان أن یھذيء ویخلط في آکثر کلامہ کما صرح به الزیلعي في کتاب 
الحدود واختلف في حدہ في باب الحڈ. فقال الإمام: عو أن لا یعرف الأرض من السماء؛ 
ولا الرجال من النساء لأن الحد عقوبة یحتال لدرٹھا فیعتبر نھایة السکرء وقالا: هو أن یبھذي 
في کلامہ لالہ هو السکر في العرف۔ قال في النھر: وینبغي النقض بأکل الحشیشة إذ دخل في 
مشیته ]ختلال. قوله: (لزوال القوۃ الماسكة) علة للخفة الموصوفة بما بعدھاء وقوله وعدم 
إنتفاع عطف علی زوال. قوله: (بالعقل) هو في الرأسء وشعاعه في الصدرء والقلبء أو 
بالقلبء فالقلب یھتدی بنورہ لتدبیر الأمورء وتمییز الحسن من القبیح قاله في الشرح. قوله: 
(وینقضه قھقھة) هي لیست حدثاً حقیقة ولا لاستوی.فیھا جمیع الأحوال مع أنھا مخصوصة 
ببعضھاء وھو الموافق للقیاس لأنھا لیست بخارج نجس؛ بل ي صوت کالبکاءء والکلام 


بے سی کے دے اعھی شود بش ےج یا جک لے 


۹۲ کتاب الطھارۃ 


یکون مسموعاً لجیرانه والضحك ما یسمعه هو دون جیرانه یبطل الصلاۃ خاصة والتبسم لا 
یبطل شیتاً وھو ما لا صوت فیه ولو بدت بە الأآسنان وقھقھة الصبي لا تبطل وضوہہ لأنله 
لیس من أھل الزجر وقیل تبطله (یقظان) لا نائم علی الأصح (في صلاة) کاملة (ذات رکوع 
وسجود) بالأصالة ولو وجدت بالإیماء سواء کان متوضتاً أو متیمعاً أو مختسلاً في الصحبح 
لکونھا عقوبة فلا یلزم القول بتجزئة الطھارۃ واحترزنا بالکاملة عن صلاۃ الجنازة وسجدةۃ 
التلاوۃ لمورد النص فلا ینقض فیھما وإن بطلتا (و) تنقض القھقهة في الکاملة و(لو تعمد) 
فاعلھا (الخروج بھا من الصلاة) بعد الجلوس الأآخیر ولم یبق إلا السلام لوجودھا في حرمة 
الصلاۃ کما في سجود السھو والصلاۃ صحیحة لتمام فروضھا وترك واجب السلام لا یمنعه 
(و) ینقضه مباشرۃ فاحشة وھي (مس فرج) أو دبر (ہذکر منتصب بلا حائل) یمنع حرارۃ 
الجسد وکذا مباشرة الرجلین والمرأتین ناقضةء 


وإنما وجب الوضوء منھا زجرء وعقوبةء وعليه جماعة منھم الدبوٴسي؛ وقیلء بل حدث٠‏ 
وتظھر فائدة الخلاف في جواز مس المصحف بعدھاء فمن جعلھا حدثاً منع کسائر الأحداث: 
ومن أوجب الوضوء عقوبة جوٌّز قال في البحر: وینبغي ترجیح موافقة القیاس لظاھر ار 
التي عي الأصل في هذا الباب إذ لیس فیھا إلا الأمر باعادة الوضوء والصلاۃء ولا یلزم منه 

کونھا من الأحداث اھ.. قولە: (أو سھوا) هو فیه إحدی روایتین وبھا جزم الزیلعي لان حالة 
الصلاۃ مذکرۃ بخلافھا في النوم. قوله: (وھي ما یکون مسموعاً لجیرانہ) ولو قل والمراد جیرانہ 
في الصلاۃ ونحوھم. قوله: (وقیل تبطله) دون الصلاۃ وھو مروي عن سلمة بن شذاد؛ 
وعن أبي قاسم أنھا تبطلھما فعلی الثاني أن یبني علی صلاتە؛ وفيه أن القھقھة لیست حدثاً 
سماوباً. قولہ: (لا نائم علی الأصح) لن فعله لا یوصف بالجنابة کالصبي لکن تبطل صلاتهھ 
لما ذکرناء وھو المذھب بحر. قوله: (في صلاۃ کاملق)ء ولو حکماً کما إذا قھقه في السھو آو 
من سیق الحدث بعد الوضوء قبل أن یبني. قوله: (أو مغتسلاً في الصحیح)ء وعليه الجمھور 
کما في الذخائر الأشرفیةء وقال عامة المشایخ: لا تنقضه لأنە ثابت في ضمن الغسلء فإذا لم 
یبطل المتضمن بالکسر لا یبطل المتضمن بالفتح. قوله: (لکوٹھا عقوبة) أي لا لکونھا حدثاً 
حقیقیاً فلا یلزم القول الخ آفادہ في الشرح. قوله: (لمورہ النص) وھو ما روي مرسلاً وسنداً 
آنہ ہہ2: سن ضحك منکم قھقھة فلیعد الوضوء والصلاۃ؟ قال الکمال: أھل الحدیث اعترفوا 
بصحتہ مرسلاًء وأما روایتہ مسنداً فعن علّة من الصحابة کابن عمر ومعبد بن أبي معبد الخزاعيی 
وأبي موسی الأشعري وأبي ھریرۃ وأنس وجابر وعمران بن حصین رضي الل تعالی عنھم 
أجمعینء والمرسل الصحیح حجة عندناء فلا بد من العمل بە کما في البرھانء وغیرہ. قوله: 
(ہلا حائل یمنع حرارۃ الجسد) صادق بأن لا یکون حائل أصلاًء وبأن یکون حائل رقیق لا یمنع 
الحرارةء وکما ینتقض وضوءء ینتقض وضوعھا کما في القنیةء وقال محمد: لا ینتقض الوضوء 


کتاب الطھارۃ ۹۳ 


فصل 


عشرة أشیاء لا تتقض الوضوء منھا (ظھور دم لم یسل عن محلہ) لأنە لا نجس جامداً 
ولا مائعاً علی الصحیح فلا یکون ناقضاً (و) منھا (سقوط لحم من غیر سیلان دم) لطھارتہ 
وانفصال الطاھر لا یوجب الطھارة (کالعرق المدني الذي یقال لە رشتمہ) بالفارسیة کما في 
الفتاوی البزازیة (و) منھا (خروج دودة من جرح وأذن وأئف) لعدم نجاستھا ولقلة الرطوبیة 
التي معھا بخلاف الخارجة من الدبر (و) مٹھا (مس ذکر) ودبر وفرج مطلقاًء وھو مذھب 
کبار الصحابة کعمر وعلي؛ وابن مسعود وابن عباس وزید بن ثابت وصدور التابعین 


إلا بخروج مذيء وھو القیاس وجہ الإستحسان أن المباشرۃ الفاحشة لا تخلو عن خروج مذي 
غالباًء والغالبِ کالمتحقق وفي مجمع الآٹھر قوله: اأقیس؛ وقولھما: أاحوط, 


فصل 
عغرۃ أشیاء لا تخقض الوضوء 


قوله: (لأنہ لا ینجس جامداً ولا مائعاً) ینجس بتشدید الجیم من التنجیس أي لا پنجس ما 
آصابہ جامداً کان أو مائعاً عند أبي یوسف؛ وھو الصحیح؛ فلو أآخذ بقطن وألقی في الماء 
القلیل لا یفسدہء وعن محمد في غیر روایة الأاصول أنه نجس. قال الحدادي : والفتوی علی 
قول الثاني فیما إذا آصاب الجامدات؛ وعلی قول الثالث : فیما إذا آصاب المائعات آفادہ 
السید. قوله: (فلا یکون ناقضا) لا یحسن ترتیبه علی ما قبلەء بل یترتب ما قبله عليه لأنہ إذا 
لم یکن ناقضاً فلا یکون نجساً. قوله: (لطھارتہ) أي اللحم في حق نفسه أما فی حق غیرہ 
فنجس لان المنفصل من الحي میتة. قوله: (کالعرق المدتي) نسبة إلی المدینة الشریفة لکثرتہ 
بھاء وھي بثرۃ تظھر في سطح الجلد تنفجر عن عرق بخرج کالدودة شیتاً فشیثاء وسببە فضول 
غلیظة قاله السید۔ قوله: (ولقلة الرطوبة التي معھا) لکٹھا تنجس ما وقعت فيه من المائعات۔ 
قوله: (مطلقاً) ولو من غیر الماس؛ ولو کان الممسوس مشتھی؛ وسواء کان المس بباطن 
الکف: أو بغیرہ بشھوۃ أولا وفي السید ویستحب غسل یدہ إِنْ کان مستنجیاً بغیر الماء 
وحدیث بسرة ضعفہ جماعه: وھو من مس ذکرہ فلیتوضاً قال في الفتح والحق أُنْ کلا من 
الحدیثین لا ینزل عن درجة الحسن لکن یترجح حدیث طلق؛ وھو الذي ذکرہ المصنف بأن 
أحادیث الرجال أقوی لأنھم أحفظ للعلمء وأضبطء ولذا جعلت شھادةۃ إمرأتین رجل واحد 
وقال ابن أمیرحاج : یمکن حمل حدیث بسرۃ علی غسل الیدینء وقد تقدم أنه یستحب الوضوء 
للخروج من خلاف العلماء: فإن العبادة المتفق علیھا خیر من العبادۃ المختلف فیھا. قوله: 


سی شش یں ہی یں رو ہے یں ہیں یہی چا 


۹٤‏ کتاب الطھارۃ 


کالحسن وسعید والٹوري رضي الله تعالی عنھم لأن رسول الله صلی الله عليه وسلم جاءہ 
رجل کأنه بدوي فقال یا رسول الله ما تقول فيی رجل مس ذکرہ في الصلاة فقال: (ھل هو 
إلا بضعة منك أو مضغة منك) قال الترمذي: وھذا الحدیث أحسن شيء في عذا الباب 
وأصح (و) منھا (مس امرأ8) غیر محرم لما في السنن الأربعة عن عائشة رضي الله عنھا 
کان النبي صلی الله عليه وسلم یقبل بعض آزواجەء ثم یصلي ولا یتوضأء واللمس في الایة 
المراد بە الجماع کقولەه تعالی: لوان طلقتموعن من قبل أن تمسوھن4 (و) منھا (قيء لا 
یملاأ الفم) لأن من أعلی المعدة (و) منھا (قيء بلغم ولو) کان (کثیراً) لعدم تخلل النجاسة 
فیە وھو طاھر (و) منھا (تمایل نائم احتمل زوال مقعدتہ) لما في سنن أبي داود کان اصحاب 
رسول الله صلی الله عليه وسلم ینتظرون العشاء حتی تخفق رؤوسھم ثم یصلون ولا 
یتوضؤن (و) منھا (نوم متمکن) من الأرض (ولو) کان (مستنداً إلی شيء) کحائط وساریة؛ 
ووسادۃ بحیث (لو أزیل) المستند إليه (سقط) الشخص فلا ینتقض وضوءہ (علی الظاھر) من 
مذھب أبي حنیفة (فیھما) اي في المسئلتین ھذہ والتي قبلھا لاستقرارہ بالأرض فیأامن خروج 
ناقض منە رواہ أبو یوسف عن أبي حنیفة وھو الصحیح وبە أخذ عامة المشایخ وقال 
القدوري: ینتقض وھو مروي عن الطحاو ي(و) منھا (نوم مصل ولو) نام (راکعاً أو ساجدا) 
إذا کان (علی جھة) أي صفة (السنة) في ظاھر المذھب بأن آبدی ضبعيه وجافی بطنه عن 
فخذیہ لقولہ 8ےی: ٦لا‏ یجب الوضوء علی من نام جالساً أو قائماً أو ساجداً حتی یضع جتبە 
فإذا اضطجع استرخت مفاصلهء وإذا نام كکذلك خارج الصلاۃ لا ینتقض به وضوہ) فيی 


(واللمس في الاَیة المراد بە الجماع) فسرہ بە ترجمان القرآنء وھو الذي قاله أھل اللغة. قال 
ابن السکیت: اللمس إذا قرن بالمرأۃ یراد بە الجماع تقول العرب: لمست المرأۃ أي جامعتھا 
ذکرہ السید. قوله: (وھو طاھر) أي عندھما مطلقاً لأنه بزاق حقیقةء والبزاق طاھر لن الرطوبة 
ترقي أعلی الحلق فتصیر بزاقاء وفي أسفله تغلظ فتصیر بلغماء فلم یخرج من المعدة ولٹئن 
خرج منھا فھو لزج صقیل لا تتخللہ النجاسةء وما یتصل بە منھا قلیل؛ وھو في القيء عفو 
ولا یرد ما إذا وقع البلغم في نجاسة حیث یتنجس لأن کلامنا فیما إذا کان في الباطن وأما إذا 
انفصل قلت ٹخانته وازدادت رقتہ فتتخلله النجاسة ولو کان مخلوطاً بالطعام لا ینقض إلا إذا 
کان الطعام غالباً بحیث لو ا نفرد ملا الفغم؛ آما إذا کان مغلوباء او مساویاء فلا وفي صلاۃ 
الحسن العیرۃ للغالب ولو استویا یعتبر کل علی حدة. قوله: (حتی تخفق رؤسهم) أي تتحرك 
قال في القاموس: خفق النجم یخفق خفوقاً غاب وفلان حرك رأسە إذا نعس اھہ. وبعضص 
الصحابة حینثذ کان یضع جانيە قینام؛ ثم یقوم فیصلي کما في سنن الہزار بإسناد صحیحء 
وحمل علی النعاس. قولہ: (ولو نام راکعاً او ساجداً الخ) لبقاء بعض الاستمساك إذ لو زال کله 


و ںا او یں رک نی بھی عو رس ہا ہہ ہیں ا 


کتاب الطھارۃ ۹۰ 


الصحیح وإِن لم یکن علی صفة السجود والرکوع المسنون انتقض وضوہہ (والله) سبحانه 
(الموفق) بمحض فضله وکرمە (فصل ما یوجب) أي یلزم (الاغتسال) یعني الغسل وھو 
بالضم اسم من الاغتسال؛ وھو تمام غسل الجسد واسم للماء الذي یغتسل بە أیضاً والضم 
هو الذي اصطلح عليه الفقھاء أو اکٹرھم وإن کان الفتح آفصح وأشھر في اللغة وخصوہ 
بغسل البدن من جنابة وحیض ونفاس والجنابة صفة تحصل بخروج المني بشھوۃ یقال 
أجنب الرجل إذا قضی شھوتہ من المرأۃء واعلم أنە یحتاج لتفسیر الفسل لغة وشریعة وسییه 
وشرطہ وحکمہ ورکنہ وسئنہ وآدابہ وصفتهء وعلمت تفسیرہ وسببە بأنە [رادۃ ما لا یحل مع 
الجنابة أو وجوبە وله شروط وجوب وشروط صحة تقدمت في الوضوء ورکثه عموم ما 


لسقط: فلم یتم الإسترخاءء ولا فرق بین أن یتعمد النوم فیھا أو خارجھا علی المختارء وتمامه 
في الفتح. قوله: (وإِنْ لم یکن علی صفة السجود:؛ والرکوع المسنون إنتقض) الأولی حذف 
الرکوع فإن بیان صفة السنة کما قدمه قاصر علی السجودء ولأن مجرد انتصاب نصفہ الأسفل 
وانحناء الأعلی مع عدم السقوط دلیل بقاء القوة الماسکة , 


فصل 
ما یوجب الافتسال 


قوله: (اسم من الإغتسال) آو من الغسل بالفتح مصدر غسل من باب ضرب وبالکسر ما 
یغسل به من نحو صابونء والغسالة بالضم ما غسلت بە الشيء کما في المصباح؛ وذکر ابن 
مالك: أنە إذا آرید بالغسل الإغتسال: فالأاوجه الضم؛ ووجھه أن مضموم الغین اسم مصدر 
لاغتسلء ومفتوجھا مصدر الثلاثي المجرد. قوله: (وھو تمام غسل الجسد) أي غسل الجسد 
التام؛ والذي عبٔر بہ غیرہ غسل تمام الجسد. قوله: (واسم للماء الذي یفتسل بە أیضاً) ومنہ ما 
فيی حدیث میموئةء فوضعت لە غسلاً قاله السید وغیرہ. قوله: (وخصوہ بغسل البدن الخ) هو 
المعنی الإصطلاحي ذکرہ بعد بیان المعنی اللغويء وظاعرہ أنە لا یقال للغسل المسنون غسل 
اإصطلاحاً وفیە بعد. قوله: (والجنابة صفة الخ) أي لغة کذا في الشرح إلا أنە عبر فیه بحالق 
والذي في القاموسء والجنابة المنيیء وقد اجنب؛ وجنب؛ وجنب؛ واستئجب؛ وهھو جنب 
یستوي فيه الواحد والجمع؛ أو یقال جنبانء وأجناب اھ. قوله: (إذا قضی شھوتہ من المرأ8) 
وذا بإنزال المني؛ فیوافق ما قبله. قوله: (وسببە) بالنصب عطفاً علی تفسیرہ وقد علم ذلك 
في الوضوء. قوله: (حل ما کان معتنعاً قبله) هو الحکم الدنیويء وقوله: والثواب بفعله تقرباً 
عو الحکم الأآخروي. وقوله: تقرباً مرتبط بقوله: بفعله أي إنما یثاب إذا فعله متقرباً. قوله: 
(خروج المني) بکسر النون مشدد الیاءء وقد تسکن مخففاً قھستاني ۔ 


ظ0 ۷۹3 ‪ ۹۹۹ْ٘٘مًً۰ب"َ"ً0+ 


8٦‏ کتاب الطھارۃ 


یکن من الجسد من غیر حرج بالماء الطھور وحکمه حل ما کان ممتنعاً قبلەء والثواب 
بفعله تقربًء والصفة والسنن والاداب يأتي بیانھا (یفترض الغسل بواحد) یحصل للنسان 
(من سبعة آشیاء) اولھا (خروج المني) وعو ماء أبیض ٹخین ینکسر الذکر بخروجه یشبہ 
رائحة الطلع ومني المرأة رقیق أصفر (إلی ظاھر الجسد) لأنه ما لم یظھر لا حکم لە (إذا 
انفصل عن مقرہ) وھو الصلب (بشھوة) وکان خروجهھ (من غیر جماع) کاحتلام ولو باول 
مرۃ لبلوغ في الأصح وفکر ونظر وعبث بذکرہ وله ذلك إِن کان اعزب وبە ینجو راساً براس 
لتسکین شھوۃ یخشی منھا لا لجلبھاء واغنی اشتراط الشھوۃ عن الدفق لملازمته لھا فإذا لم 
توجد الشھوۃ لا غسل کما إذا حمل ثقیلاً أو ضرب علی صلبه فنزل منيه بلا شھوۃ والشرط 
وجودھا عند انفصاله من الصلب لا دوامھا حتی یخرج إلی الظاھر خلافاً لأبي یوسف سواء 


قولە: (یشبه رائحة الطلع) أي عند خروجه ورائحة البیض عن ییسە. قوله: (ومني المرأۃ 
رقیق أصفر) فلو إنغتسلت لجنابة ثم خرج منھا مني بدون شھوۃ إِنْ کان أصفرء أعادت 
الغسلء وإلا فلا. قوله: (وھو الصلب) أي والترائب. قوله: (وکان خروجه من غیر جماع) 
قید بە لیتصور کون وجوب القسل مضافاً ]لی خروج المني |ذ في الجماع یضاف الوجوب إلی 
تواري الحشفةء وإِنْ لم یخرج المني قاله السید۔ قولە: (ولو باوّل مرة لبلوغ في الأصح) وقیل 
لا یجب لأانه صار مکلفاً بعدہء وقید بقوله لبلوغ لأنە لو تحقق البلوغ أوّلاً من غیر إنزالء ٹم 
آنزل یجب الغسل من غیر خلافء ولو کانت أول مرة. قوله: (وفکر؛ ونظر؛ وعبث) عطف 
علی احتلام۔ قولە: (وله ذلك) أي العبث بذکرہ. قوله: (إنْ کان أعزب) یقال فیه عزب؛ 
وظاہر التقیید بہ عدم حله لمتزوج؛ ولو في مدة منعه عن حلیلتہ بحیضء أو سفر۔ قوله: (وبھ 
ینجو رآساً برأس) عبارة البحر عن المحیطء ولو أن رجلاً عزباً بە قرط شھوۃ لە أن یستمني 
بعلاج لتسکیٹھاء ولا یکون ماجوراً البتة ینجو رأسا براس۔ ھکذا روي عن أبي حنیفة اھ 
والمراد بقوله رأساً برأس أنە لا أجر لە؛ ولا وزر عليه. قوله: (یخشی متھا) اي الوقوع فيی 
لواط أو زناء فیکون هذا من ]رتکاب اأخف الضررین. قوله: (لا لجلبھا) أي فیحرم لما روي 
عنہ گل : ناکح الید ملعونء وقال ابن جریچ: سألت عنه عطاء فقال : مکروہ وسمعت قوماً 
یحشرون وأیدیھم حبالي؛ فاظنھم ھؤلاء وقال سعید بن جبیر: عذب اللہ أمة کانوا یعبٹون 
بمذاکیرھمء وورد سبعة لا ینظر اللہ إلیھم منھم النکاح یدہ. قوله: (لملازمت لھا) الذي في الدر 
لم یذکر الافق؛ لیشمل مني المرأة لأنٌ الدفق فیه غیر ظاھرء واما إسنادہ إليه أیضاً في قوله 
تعالی : 'لإخلق من ماء دافق؟4 فیحتمل التغلیب اھ وبھذا تمنع الملازمة۔ قوله: (سواء المرأةۃ 
الخ) تعمیم فی قول المصنف خروج المني إلی ظاھر الجسدء وقیل یلزمھا الفسل من غیر رؤیة 
الماء إذا وجدت اللذۃ۔ قوله: (ویفتی بقول أبي یوسف) عبارته في الشرح آرلی وھي الفتوی 


پر ںو رہش ہر ہیں ہیں ہہ ا 


کتاب الطھارۃ ۹8۷ 


المرأۃ والرجل لقوله صلی الله عليه وسلم وقد سٹل ھل علی المرأۃ من غسل إذا مي 
احتلمت؟ فقال: انعم إذا رأت الماءہ وثمرۃ الخلاف تظھر بما لو مسك ذکرہ حتی سکنت 
شھوتە فأارسل الماء یلزمه الغسل عند أبي حنیفة ومحمد لا عند أبي یوسف ویفتی بقول 
أبي یوسف لضیف خشی الھمة: وإذا لم یتدارك مسکہ یتستر بإبھام صفة المصلي من غیر 
تحریمة وقراءة وتظھر الثمرة بما إذا اغتسل في مکانه وصلیء ثم خرج بقیة المني عليه 
الفسل عندھما لا عندہ وصلاته صحیحة اتفاقاء ولو خرج بعدما بالء وارتخی ذکرہ او نام 
أو مشی خطوات کثیرۃ لا یجب الغسل اتفاقاء وجعل المنيء وما عطف عليه سبباً للغسل 
مجاز للسھولة في التعلیم لأنھا شروط (و) منھا (تواري حشفة) هي رأس ذکر آدم مشتھيی 
جسسسسسجکککسسھسھہسیسھیسسشسشسششششٹپسسسشسشسیْ 
علی قول أبي یوسف في الضیف إذا استحیا من أعل المحل أو خاف أن یقع في قلبھم ریبة با 
طاف حولھم بیتھم؛ وعلی قولھما في غیر الضیف اھ. ونقل بعضھم أنە یفتی بقوله: بالنظر إلی 
الصلوات الماضیةء والمراد بھا ما فعلت حال الإستحیاء؛ أو خوف الریبةء ویقولھما: بالنظر 
إلی المستقبلةء والمراد بھا التي إنتفی عند اداٹھا ما ذکر رجوعاً إلی قول الإمام صاحب 
المذھب: وھو حسن. قوله: (وإذا لم یتدارك مسکه) أي حتی خرج المني من رأس الذکر 
بشھوۃ أي وقد استحیاء آو خشي الریبةء وفي جعل الحیاہ المجرد عن خوف الریبة عذراً تامل 
لأنه في غیر محلە. قولە: (بإیھام صفة المصلي) اي بإیھام رائیه أله یصلي . قولە: (وقراءة) 
الملع عنھا ظاھر لوجود الحدث الأکبں ولا یظھر في التکبیر لأئه ذکر یجور للجنب اللھم إلا 
ان یقال: في عدم الإتیان بە زیادۃ ]یعاد عن فعل الماھیةء وإقتصار علی الضرورۃ ما أمکن؛ 
والظاھر أن التسبیحء والتشھد والسلامء وباقي التکبیر في حکم التحریمةء ولیحرر. قوله: (في 
مکانہ) أو تجاوزہ بخطوۃ, أو خطوتین. 


قولە: (وارتخی ذکرہ) آفاد تقییدہ أنه إذا بال؛ ولم یرتخ الذکر حتی خرج المني یجريی 
الخلاف فیہ. قولہ: (أو مشي خطوات کثیرة) قال في البحر: وقید المشي في المجتبی بالکٹیں 
وأطلقه کثیر والتقیید أوجه لأن الخطوة والخطوتین لا یکون منھما ذلك اھ أي إنقطاع مادۃ 
الأول. قوله: (لھا شروط) أي للوجوب؛ فإضافة الوجوب إلی الشروط مجاز کقرلھم: صدقة 
الفطر لأنٌ السبب یتعلق بە الوجود والوجوبء والشرط یضاف إليه الوجود؛ فشاركه الشرط 
السبب في الوجود اھ من الشرح؛ فالمجاز مجاز إستعارۃ علاقته المشابهة في أن کلا یضاف إليه 
الوجود. قوله: (ومٹھا تواری حشفة) أي تغییب تمام حشفةء فلو غاب أقل منھاء او أقل من 
قدرھا من المقطوع لم یجب الغسل کما قي القھستائي. قوله: (ھي راس ذکر الخ) هذا 
التعریف لاحظ المصنف فيه المقام؛ وإلا فالحشفة کما في القاموس ونحوہ في الدر ما فوق 
الختان: وفي القھستاني هي راس الذکر إلی المقطع وھو غیر داخل في مفھومھا اھ. قوله: 
حاشیة الطحطاوي/م۷ 


000 .و 


۹۸ کتاب الطھارۃ 


حي احترز بە عن ذکر البھائم والمیت والمقطوع والمصنوع من جلد والأصیع وذکر صبي لا 
یشتھي والبالغة یوجب علیھا تواري حشفة المراھق الخسل (و) تواري (قدرھا) أي الحشفة 
(من مقطوعھا) إذا کان التواري (في احد سبیلي آدمي حي) فیلزمھما الغسل لو مکلفین 
ویؤمر بە المراعق تخلقاً ویلزم بوطء صغیرة لا تشتھي ولم یفضھا لأنھا صارت ممن یجامع 
في الصحیح ولو لف ذکرہ بخرقةء وأولجه ولم ینزل فالأصح أنە إنْ وجد حرارة الفرج؛ 
واللذة وجب الغسل وإلا فلا والأاحوط وجوب الغسل في الوجھین لقوله ل2: ہإذا التقی 
الختانان وغابت الحشفة وجب الغسل آنزل أو لم ینزل؛(و) منھا (إنزال المني بوطء میتة أو 


(مشتھی) ” بصیغة اسم المفعول یدل عليه قوله في المحترزہ وذکر صبي لا یشتھيء ولم یعبر 
المصنف بالتقاء الختانین لیتناول الإیلاج في الدبر ولأن الثابت في الفرج محاذاتھما لا 
إلتقاؤھما۔ قوله: (احترز بە عن ذکر البھائم) محترزاً لاَدمي؛ وقوله: والمیت خرج بذکر 
الحي؛ وقوله: والمقطوع خرج بالمشتھي کما خرج بە. قوله وذکر صبيء وقوله: والمصنوع 
من جلد؛ والإصبع خرج بقوله رأس ذکر فھو من النشر الملخبط. قولە: (یوجب علیھا الخع) 
اي لا عليه لکنە یمنع من الصلاةۃ حتی یغتسل کما یمنع عن الصلاۃ محدثاً حتی یتوضأً کما فيی 
الخلاصة عن الأصل؛ وفيی الخائیة یؤمر بە ابن عشر اعتیاداً وتخلفاً کما یؤمر بالطھارةء 
والصلاۃ. قولە: (في أحد سبیلي آدسي حي) یجامع مثله خرج غیر الاّدمي؛ والمیتةء والصغیرةۃ 
التي لا تجامعء فلا یجب الغسل بالجماع في ھلذہ الأشیاء: ولا ینتقض الوضوء: وانما یلزمه 
غسل ذکرہ کما في القھستاني من النواقض؛ وفي الدر رطوبة الفرج طاھرۃ عند أبي حنیفة اھ أي 
فلا یلزمه غسل الذکر أیضاً. قوله: (ویلزم بوطء صغیرة لا تشتھی؛ ولم یفضھا) ھذا مو 
الصحیح ومٹھم من قال: یجب مطلقا ومٹھم من قال: لا یجب مطلقاً آفادہ السید. قولە: 
(نالأصح آنه إِن وجد حرارة الفرج واللذة: وجب الغسل) واللذة بالنصب عطف علی حرارةۃ 
اقتصر في السراج علی وجود الحرارۃ؛ وفي التنوبر وشرحه علی وجود اللذٰۃ؛ وجمع بیٹھما 
المصنف لأنَ الظاھر تلازمھما غالباً. قوله: (إذا التقی الختانان الخ) ذکرھما بناء علی عادة 
العرب من ختن نسائھم وھو من الرجال دون حزۃ الحشفة؛ ومن المرأة موضع قطع جلدة 
کعرف الديك فوق مدخل الذکر؛ وھو مخرج الولدء والمني؛ والحیضء وتحت مخرج البولء 
ویقال لە أیضاً: خفاض. قال في السراج: وھو سنة عندنا للرجال: والنساء؛ وقال الشافعي: 
واجب علیھما وفي الفتح یجبر عليه أن ترکە إلا إذا خاف الھلاكڈ وإن ترکتە هي لا اھ. وذکر 
الاتقانيی عن الخصاف بإسنادہ إلی شداد بن اوس مرفوعاً الختان للرجال سنةء وللنساء مکرمة۔ 


)١(‏ یوجد في بعض النسخ ھنا مغایرۃ ونصھا قوله مشتھی یقراً بصیغة اسم الفاعل إن کان المراد الوجوب 
عليه وبصیغة اسم المفعول ان نظر إلی وجوبە علیھا والرسم یساعد الٹاني ولم یعبر المصنف الخ اھ. 


کہ رہ و ہے ہیں ہک ری ہیں ا ہیا ہا ایا ا 


کتاب الطھارۃ ۹۹ 


بھیمة) شرط الانزال لان مجزد وطٹھما لا یوجب الغسل لقصور الشھوۃ (و) منھا (وجود ماء 
رقیق) بعد الانتباء من (اللوم) ولم یتذکر احتلاماً عندھما خلافاً لأبي یوسف وبقولہ: أخذ 
خلف بن آیوب وابو اللیث لأنه مذی وھو الأفیس ولھما ما روي آنہ پٹ سٹل عن الرجل 
یجد البلل؛ ولم یذکر احتلاماً قال: یغتسل وِلنٌ النوم راحة تھیج الشھوۃء وقد یرق المني 
لعارض: والاحتیاط لازم في باب العبادات وھذا (إذا لم یکن ذکرہ منتشراً قبل النوم) لأنّ 
الإنتشار سبب للمذي فیحال عليه ولو وجد الزوجان بیٹھما ماء دون ذکر وممیز بغلظ ورقة 
وبیاض وصفرة وطول وعرض لزمھما الغسل في الصحیح احتیاطاً (و) منھا (وجود بلل ظنه 


قال في المعراج: یعني مکرمة للرجال لن جماع المختونة ألذ ووقتہ من جملة المسائل العيی 
توقف فیھا الإمام ورعاً منه لعدم النص٠؛‏ ولم یرد عنھما فیه شيء واختلف فيە المشایخء 
والأشبه اعتبار الطاقة کما في الدر وغیرہء وھذا الحدیث آخرجہ الإمام آبو عبد اللہ الحسین بن 
محمد بن خسرو في مسندہ عن أبي حنیفة بإسنادہ إلی النبي پ2. قوله: (لا یوجب الفسل) أي 
ولا ینقض الوضوء. قوله: (ومٹھا وجود ماء رقیق بعد الوم) حاصل مسئلة النوم إٹنا عشر وجھاً 
کما في البحر لأئہ إما أن یتیقن آنه مني أو مذيء آو ودي؛ آو یك في الأول مع الثائي أو في 
الأول مع الثالثء آو في الثاني مع الثالث: فھذہ ستةء وفي کل منھا أما أن یتذکر إحتلاماً أو لا 
فتمت الإئنا عشرء فیجب الغسل إتفاقاً فیما إذا تیقن أنه متی تذکر |حتلاماً أو لا وکذا فیما إذا 
تیقن أنەه مذي؛ وتذکر الإحتلام أو شك آنە منيء آو مذي؛ او شك آنه مني؛ آو شك آنە 
مذيء آو ودي؛ وتذکر الإحتلام في الکلء ولا یجب الغسل اتفاقاً فیما إذا تیقن آنه ودي مطلقاً 
تذکر الإحتلام أو لا آو شك آنه مذيء أو وديء ولم یتذکر؛ أو تیقن أنە مذي؛ ولم یتذکر: 
ویجب الغسل عندھما لا عند أبي یوسف فیما إذا شك أنہ مني آو مذيٍء أو شك أنہ منيء آو 
ودي؛ ولم یتذکر إحتلاماً فیھماء والمراد بالتیقن هنا غلبة الظن لن حقیقة الیقین متعذرۃ مع 
الئوم. قوله: (وقد یرق المني لعارض) کالھواءء أو الغذاء قال في الخلاصة: ولسنا نوجب 
الخسل بالمذي؛ ولکن المني قد یرق بطول المدة فتصیر صورته کصورۃ المذي اھ.. قولە: (إذا 
لم یکن ذکرہ منتشراً قبل النوم) لم یفصل بین النوم مضطجعا وغیرہ کغیرہ. وقال ابن 
آمیرحاج: التفرقة المذکورۃ لبعضھم من أن محل عدم وجوب الغسل إذا نام قائماًء آو قاعداً آما 
إذا نام مضطبعاً فیجب الغسل سواء کان ذکرہ منتشراً قبل النومء أو لا تفرقة غیر ظاہرۃ الوجەء 
فالکل علی الإطلاق إذ لا یظھر بینھما إفتراق اھ. قولە: (دون تذکر؛ وممیز) أما إذا تذکر 
أحدھما حلماً دون الآخر فعلی المتذکر فقطء أو وجدت علامة کونە منه أو منھا فعلی صاحبھا 
فقط ومحله ما لم یکن الفراش نام عليه غیرھما قبلھمٰا آما إذا کان ذلك٠‏ والمني جاف 
فالظاھر عدم الوجوب علی کل منھما کذا في البحر۔ قوله: (بفلظ) متعلق بممیز والأول 
والثالٹ والخامس صفة مني الذکر والثاني والرابع والسادس صفة متي الأنٹی. قوله: (ظت عنیا) 


کے سی سے ے وو ون ہف ہے کہیں سس اس لے 


۰ کتاب الطھارۃ 


منیاً بعد إفاقته من سکر و) بعد إفاقتہ من (إغماء) احتیاطاً (و) یفترض (بحیضں) للنص 
(ونفاس) بعد الطھر من نجاستھما بالانقطاع إجماعاً (و) یفترض الغسل بالموجبات (لو 
حصلت الأشیاء المذکورۃ قبل الإسلام في الأصح) لبقاء صفة الجنابة ونحوما بعد الإسلام 
ولا یمکن أداء المشروط من الصلاة ونحوھا بزوال الجنابة وما في معناھا إلا به فیفٹرذ 
عليه لکونه مسلماً مکلفاً بالطھارۃ عند إرادة الصلاة ونحوما بآیة الوضوء (ویفترض تغسیل 
المیت) المسلم الذي لا جنایة منەه مسقطة لغسله (کفایق) وسنذکر تمامه في محله إن شاء 
الله تعالی۔ 


فصل عشرة أشیاء لا یفتسل مٹھا مذي 


ہفتح المیم وسکون الذال المعجمة وکسرھا وھو ماء أبیض رقیق یخرج عند شھوة لا 
بشھوۃ ولا دفق ولا یعقبه فتور ورہما لا یحس نحو وجە وھو أغلب في النساء من الرجال 


یحترز بە عما لو کان مذیاً فإنه لا غسل عليه. قاله السید عن شرح مثلا مسکین۔ قوله: 
(ویفترض بحیض) أي بإنقطاعه لأنٌ المعدود ھنا کما تقدم شروط لا أسباب وإنما أضیف 
الوجوب إلیھا تسھیلاًء والشرط هو الإنقطاع لا الخروج. قوله: (ونحوھا) کتواري الحشفة؛ 
والحیض والنفاس والمراد بقاء الأحکام المترتبة. قوله: (ونحوھا) کسجدہ التلاوۃ صلاۃ 
الجنازة ومس المصحف. قوله: (بزوال الجنابة) متعلق بالمشروط؛ وقوله وما في معناھا أي 
الجنابة کالحیض: والتفاسء وقد مر. قوله: (الذي لا جنابة منه) کالبغي؛ ولو قال الذي لا 
وصف لە پسقط غسلەه لیشمل الشھید لکان أولی؛ ویسٹثنی من المیت أیضاً الخنٹی المشکل؛ 
فقیل: ییممء وقیل: یغسل في ثیابە والأول أولیء وھل یشترط لھذا الغسل النیة الظاھر أنھا 
شرط لإسقاط الوجوب عن المکلف لا لتحصیل طھارتہ کما في فتح القدیر۔ 


فصل 
عشرۃ اشیاء لا یفٹسل مٹھا 
قوله: (وکسرھا) أي الذال مع تخفیف الیاء وھو آنصح کالأولی وتشدیدھاء والفعل 
ثلائي مخفف: ومضعف ورہاعي۔ قولە: (وھو ماء أبیض کدر ٹخین) یشبه المتي في الثخانة 
ویخالفه في الکدرةء ویخرج قطرةء أو قطرتین عقب البول إذا کانت الطبیعة مستمسکة وعند 


حمل شيء ثقیل وبعد الإغتسال من الجماعء وینقض الوضوہ؛ فإن قیل : ما فائدۃ وجوب 
الوضوء من الوديء وقد وجب من البول قبله أجیب بأنه یخرج بدون البول کما ذکرنا فلا یرد 


رج ھی ظات ‏ تئیہ سی ہچ ہے وی نو پورہ 


کتاب الطھارۃ ۰٦‏ 


ویسمی في جانب النساء قذي بفتح القاف والذال المعجمة (و) مٹھا (ودي) بإسکان الدال 
المھملة وتخفیف الیاء وھو ماء أبیض کدر ٹخین لا رائحة لە یعقب البول؛ وقد یسبقه 
اجمع العلماء علی أنه لا یجب الغسل بخروج المذي والودي (و) منھا (احتلام بلا بلل 
والمرأۃ فیه کالرجل في ظاھر الروایة) لحدیث أم سلیم کما قدمناء (و) منھا (ولادۃ من غیر 
رؤیة دم بعدھا في الصحیح) وھو قولھما لعدم النفاس وقال الإمام: علیھا الغسل احتیاطاً 
لعدم خلوھا عن قلیل دم ظاہر کما تقدم (و) منھا (إیلاج بخرقة مانعة من وجود اللذة) علی 
الاصح وقدمنا لزوم الغسل بە (احتیاطاً) (و) منھا (حقنة) لأنھا لإخراج الفضلات لإقضاء 
الشھوۃ (و) منھا (إدخال اصبع ونحوہ) کشبہ ذکر مصنوع من نحو جلد (في آحد السبیلین) 
علی المختار لقصور الشهوۃ (و) منھا (وطء بھیمة أو) امرأۃ (میتة من غیر إنزال) مني لعدم 
کمال سببه ولا یغلب نزوله هنا لیقام مقام (و) منھا (إصابة بکر لم تزل) الإصابة (بکارتھا من 
غیر إنزال) لآن البکارة تمنع التقاء الختانین ولو دخل منیە فرجھا بلا إیلاج فیە لا غسل علیھا 
مالم تحبل منە. 


السؤال؛ أو یقال تظھر فائدتہء فیمن به سلس بول فإِن وضوہہ ینتقضی بالودي دون البول۔ 
قولە: (ومٹھا احتلام الخ) لفظہ غلب علی ما یراہ النائم من الجماع المقترن بالإنزال غالبًء وھو 
محال علی الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام لأنه شیطانيء وھم معصومون منہ؛ وإِنْ کان یوسوس 
لھم. کذا ذکرہ بعضھم وفي الخصائص أن منھا إسلام قرینہ ي2 . قوله: (في ظاھر الروایة) 
وقال محمد: یجب علیھا الغسل احتیاطاً. قوله: (لحدیث أم سلیم) وو ما في الصحیحین عن 
آم سلمة رضي الله عنھما. قالت: جاءت آم سلیم امرأة أبي طلحة إلی النبي قٍ فقالت: یا 
رسول الل أَن اللہ لا یستحي من الحق عل علی المرأۃ من غسل إذا هي احتلمت؟ قال: نعم إذا 
رأت الماء اھ. قال الکمال: والمراد بالرژیة العلم سواء اتصلت بە رؤیة البصر أم لاء فإن من 
تیقنت الإنزال بعد الاستیقاظء ٹم جف ولم تر شیٹاً بعیٹھا لا یسع أحداً القول بعدم الغسل مع 
اُٹھا لم تر شیثاً ببصرھا. قولە: (مانعة من وجود اللذة) اقتصر علی ذکر اللذة ھناء وزاد فیما 
تقدم وجود الحرارةء ولعلھما متلازمان کما مر . قوله: (احتیاطاً) الظامر أله علة الإفتراض 
بدلیل التعبیر باللزوم وکذلك في المسئلة التي قبلھا بدلیل التعبیر بعلیھا المفیدة للوجوب . قوله: 
(علی المختار) أي في الدبر ومقابله ضعیف وآما في القبلء فذکر في شرح التنویر أن المختار 
عدمه أیضاء وحکی العلامة نوح أن المختار فيه الوجوب إذا قصدت الإستمتاع لن الشھوۃ 
فیھن غالبةء فیقام السبب مقام المسببء فاختلف الترجیح بالنسبة لإدخال الإصبع في قبل 
المرأۃ. آفادہ السید رحمه اللہ تعالی. قوله: (ما لم تحبل) لأتھا لا تحبل إلا إذا أنزلٹء وتیعد 
عا صلت قبل الغسل وھذا أحد قولینء وقیل: لا غسل علیھاء ولو ظھر الحبل إلا إذا خرج 
منیھا إلی ظاہر الفرجء وھو ظار الروایة. قال الحلواني : وبہ نأخذ انظر الزیلعي. 


کی می سے ے وا تو ود مو ہے ہیں ا وس لے ٤ے‏ 


۰۲ کتاب الطھارۃ 


فصل 


لبیان فرائض الغسل (یفترض في الاغتسال) من حیض أو جنابة أو نفاس (أحد عشر 
شیئاً) وکلھا ترجع لواحد هو عموم الماء ما أمکن من الجسد بلا حرج ولکن عدت للتعلیم 
منھا (غسل الفم والأئف) وھو فرض اجتھادي لقوله تعالی فاطھروا بخلافھما في الوضوء 
لأن الوجە لا یتناولھما لأن المواجھة لا تکون بداخل الأئف والفم وصیغة المبالغة في قوله 
فاطھروا تتناولھما ولا حرج فیھما (والبدن) عطف عام علی خاص ومنه الفرج الخارج لأنه 
کفھما لا الداخل لأنه کالخلق ولا بد من زوال ما یمنع وصول الماء للجسد کشمع وعجین 
لا صبغ صباغ ولا ما بین الأاظفار ولو لمدني في الصحیح کخرء برغوث وونیم ذباب کما 
تقدم والفرض الغسل (مرة) واحدة مستوعبة لآن الأمر لا یقتضي التکرار (و) یفترض 
غسل (داخل قلقة لا عسر في فسخھا) علی الصحیح وإن تعسر لا یکلف به کثقب انضم 
للحرج (و) یفترض غسل داخل (سرة) مجوّفة لأنہ من خارج الجسد ولا حرج في غسله 
(و) یفترض غسل (ثقب غیر منضم) لعدم الحرج (و) یفترض غسل (داخل المضفور من 


فصل 
لببان فرائض الفسل 


قولە: (من حیضء آو جنابةء أو نفاس) قال في البحر: ظاھرہ أن المضمضة والإستنشاق 
لیسا بشرطین في الغسل المسنون حتی یصبح بدونھماء ولکتھما شرطان في تحصیل السنة کما 
في الدر ویکفي وجودھما في الوضوء عن تحصیلھما في أول الغسل. وفولە: في تحصیل 
السنة أي سنة الغسل المسنون؛ ولیس المراد أنھما شرطان في سثٹیته. قوله: (غسل الفمء 
والأئف) أي بدون مبالغة فیھما فإنھا سنة فیه علی المعتمدء وشرب الماء عباً یقوم مقام غسل 
الفم لا مصأاء ولو کان سنہ مجوفاً فبقي فیه طعامء آو بین أسنانەء او کان في أنفه درن رطب 
اجزأء لان الماء لطیف یصل إلی کل موضع غالباً بخلاف الیابس فإنه کالخبز الممضوغ والعجین 
فیمنع کما في الفتح. قولە: (لقوله تعالی : ٭(فاطھروا4) ولأنھما یغسلان عادةء وعبادة نفلاً فی 
الوضوء وفرضاً في النجاسة الحقیقیة وھذا یدل علی أنھما من الظاھر. قوله: (عطف عام علی 
خاص) وانما أفردھما لوتوع الخلاف فیھما لأنھا سنتان عند الإمامین مالك والشافعي رضي 
الله عنھماء ولأنھما لا یکفر جاحدھما. قوله: (ومثہ الفرج الخارج) ومنہ مخرج الغائط . قوله: 
(کخرء برغوث: وونیم ذباب) ولو لم یصل الماء إلی ما تحت قاله السید: والونیم زرق 
الذباب . قولە: (داخل قلفة) هي الجلدۃ الساترۃ للحشفةء والختان قطعھا اھ من الشرح ۔ 


کو ہہ و و یں ہی ہیں ہے ہںڈں ہی ہیں یا 


کتاب الطھارۃ ۳" 


شعر الرچل) ویلزمه حله (مطلقاً) علی الصحیح سواء سری الماء في آصولە أو لا لکونە 
لیس زینة لە فلا حرج فيه و(لا) یفترض نقض (المضفور من شعر المرأة إن سری الماء في 
اصولہ) اتفاقاً لحدیث أم سلمة رضي الله تعالی عنھا أنھا قالت یا رسول الله إني امرأۃ أشد 
ضفر رأسي أفانقضه لغسل الجنابة قال إنما یکفيك أن تحثي علی رأسك ثلاث حثیات من 
ماء ثم تفیضي علی سائثر جسدك الماء فتطھرین وأما إن کان شعرھا ملبدا أو غزیراً فلا بد 
من نقضه ولا یفترض إیصال الماء إلی أثناء ذوائبھا علی الصحیح بخلاف الرجل فإنه 
یفترض عليه بل ذوائبه کلھا والضفیرة بالضاد المعجمة الذؤابة وھي الخصلة من الشعر 
والضفر فتل الشعر وإدخال بعضه في بعض وثمن الماء علی الزوج لھا وإِن کانت غنیة ولو 
انقطع حیضھا العشرة (و) یفترض غسل (بشرۃ اللحیة) وشعرھا ولو کانت کثیفة کثة لقوله 
تعالی : فاطھروا (و) یفترض غسل (بشرة الشارب و) بشرۃ (الحاجب) وشعرھما (والفرچ 
الخارچ) لأنه کالفم لا الداخل لأنہ کالحلق کما تقدم۔ 


قوله: (سواء سري الماء في أصولە أو لا) فی إنه إذا سری فی أصولهء وعمه الماء کلە لا 
یلزم حلهء وفسرہ بعض الإطلاق بقوله سواء کان علویاء أو ترکیا. قال السید: وما في العیني 
من قولە إلا إذا کان علویأء أو ترکیاً للحرج متعقب بأن دعوی الحرج ممنوعة اھ. قولە: (وآما 
إِنْ کان شعرھا ملیداً أو غزیراً) بحیث یمنع إیصال الماء إلی الأصول. قوله: (ولا بفترض 
إیصال الماء إلی آثناء ذوائبھا علی الصحیح) احترز بە عن قول بعضھم یجب بلھا وعما في 
صلاة البقالي الصحیح أنه یجب غسل الذوائب؛ وإن جاوزت القدمین وتمامه في الشرح ۔ 
قولە :لٌوالضفیرہ بالضاد المعجمة الؤابة) قال في القاموس: الذؤابة الناصیةء أو منبتھا من 
الرأس؛ وشعر في اصل ناصیة الفرس اھ والمراد الخصلةء وھي کما في القاموس بالضم 
الشعر المجتمع أو القلیل منە اھ۔ قولە: (والضغر فتل الشعر الخ) وأما العقص فجمعه علی 
الرأس. قوله: (وٹمن الماء) أي لشرب ووضوء؛ وغسل علی الزوج لَأئه مما لا بد منه اھ 
شرح. قوله: (ولو انقطع حیضھا لعشرۃ) وبعھم قال إذا کان إنقطاع الحیض لأقل من عشرۃء 
فعلی الزوج لإحتیاجہ إلی وطتھا بعد الغسل وإن کان لعشرۃ فعلیھا لأنھا ھي المحتاجة للصلاۃ 
ویعلم منە أن أجرۃ الحمام حیث اضطرت إليه عليهء وفي الخانیة دخول الحمام مشروع 
للرجال؛ والنساء. قال الکمال: وحیث ُبحنا لھا الخروج للحعام إنما یباح بشرط عدم الزینق 
وتغییر الهیثة إلی ما لا یکون داعیاً إلی نظر الرجالء والإستمالة اھ أي وبشرط عدم نظرھن [لی 
عورة بعضھن وإلا حرم کما لا یخفي؛ ولو ضرھا غسل رأسھا ترکتەہ؛ ولا تمنم نفسھاعن 
زوجھا۔ 


ںا ہی جو بات یں ہیں یہ بہاں ہا سا 


۰٤‏ کتاب الطھارۃ 


نصل 


في سنن الغسل (یسن في الافتسال إٹنا عشر شیئا) الأول (الابتداء بالتسمیة) لعموم 
الحدیث کل أمر ذي بال (و) الابتداء ب(النية) لیکون فعله تقرباً یثاب عليه کالوضوء والابتداء 
بالتسمیة یصاحب النیة لتعلق التسمیة باللسان والنیة بالقلب (و) یکونان مع (غسل الیدین إلی 
الرسغین) ابتداء کفعله صلی الله عليه وسلم (و) یسن (غسل نجاسة لو کانت) علی بدنه 
(بانفرادھا) في الابتداء لیطمئن بزوالھا قبل أن تشیع علی جسدہ (و) کذا (فسل فرجه) وإن 
لم یکن بە نجاسة کما فعله النبي صلی الله عليه وسلم لیطمثن بوصول الماء إلی الجزء 
الذي ینضم من فرجه حال القیام وینفرج حال الجلوس لثم یتوضأً کوضوثه للصلاۃ فیٹلٹ 
الغسل ویمسع الرأس) في ظاھر الروایة وقیل لا یمسحھا لأنه یصب علیھا الماء والأول 
آصح لأنه صلی الله عليه وسلم توضاً قبل الاغتسال وضوءہ للصلاة وھو اسم للغسل 
والمسح (ولکتە یؤخر غسل الرجلین إن کان یقف) حال الاغتسال (في محل یجتمع فیه 


فصل 
فی سنن الغسل 


قولە: (الإبتداء بالتسمیة) عي کاللفظ المذکور في الوضوء. قولە: (لعموم الحدیث کل أمر 
ذي بال) لفظ کل الخ بدل من الحدیث. قولە : (والإبتداء بالنیة) عي کما تقدم في الوضوء. قوله: 
(لتعلق السمیة باللسان) لا یظھر لن المطلوب من الذاکر إستحضار معنی الذکر؛ فلھا تعلق 
بالقلب أیضاء فأما أن یقال أُنٗ الابتداء إضافي أو ان القلب یلاحظ أشیاء متعددۃ دفعة۔ قوله: (مع 
غسل الیدین) أي قبل إدخالھما الإناء علی ما مر۔ قوله: (ویسن غسل نجاسة الخ) أي إِن إزالتھا 
قبل الوضوء والإغتسال هو السنة لثلا تزداد بإضافة الماء فلا ینافي ُن مطلق إزالة القدر المائع مٹھا 
غیر مقید ہما ذکر فرض اھ کلام السید ملخصاً۔ قوله: (وکذا غسل فرجہ) و اسم للقبلین؛ وقد 
یطلق علی الدبر ایضاً کما في المغرب . قولە: (ثم یتوضأ کوضوئه للصلاة) فیتمم سائر اعمال 
الوضوء من المستحباتء والسنن؛ والفرائض. قولە: (لأنہ ٗ الخ) روی الجماعةء واللفظ 
لمسلم عن میمونة رضي الل تعالی عنھا قالت: آدنیت لرسول اللہ پل غسلە من الجنابةء فغسل 
مرتینء أو ثلاثاً ٹم أدخل یدہ في الاناءہ ثم افرغ علی فرجەء وغسلە بشمالء ٹم ضرب بشماله 
علی الأارض٠‏ فدلکھا دلکاً شدیدا ثم توضاأ وضوءہ للصلاۃء ثم أفرغ علی رأسه ثلاث حفنات 
کل حفنة ملء کفه؛ ثم غسل سائر جسدہ؛ ثم تنحی عن مقامه ذلك؛ فقسل رجلیه الحدیث ۔ 
قوله: (ولکنە یؤخر غسل الرجلین) فیه إختلاف المشایخء فقائل لا یؤخر لن عائشة رضي اللہ 
عنھا اطلقت في روایتھا صفة غسله يِف فلم تذکر تاخیر الرجلین؛ کما أخرجه الشیخان؛ 


88:11 ب090 


کتاب الطھارۃ پت 


الماء) لاحتیاجه لغسلھما انیاً من الغسالة (ثم بفیض الماء علی بدنە ثلائا) یستوعب الجسد 
بکل واحدة مھا وھو سنة للحدیث (ولو انغمس) المغتسل (في الماء الجاري أو) انغمس في 
(ما) هو (في حکمەہ) أي الجاري کالعشر في العشر (ومکٹ) منغمساً قدر الوضوء والفسل 
أو في المطر کذلك ولو للوضوء فقط (فقد أکمل السنة) لحصول المبالغة بذلك کائتثلیث 
(ویبتدیء في) حال (صب الماء برأسه) کما فعله النبي صلی الله عليه وسلم (ویفسل بعدھا) 
أي الرأس (منکبە الأیمن ثم الأیسر) لاستحباب التیامن وھو قول شمس الائمة الحلواني (و) 
یسن أن (یدلك) کل أعضاء (جسدہ) في المرۃ الأولی لیعم الماء بدنە في المرتین الأخیرتین 
ولیس الدلك بواجب في الغسل إِلا في روایة عن أبي یوسف لخصوص صیغة اطھروا فیه 
بخلاف الوضوء لأنہ بلفظ اغسلوا والله المرفق ۱ 


فصل وآداب الافتسال ھی 


مثل (آداب الوضوء) وقد بیناھا (إلا أنه لا یستقبل القبلة) حال اغتساله (لْأنه یکون 


واکٹرھم علی أنہ یؤخر لحدیث میمونةق فان فیه تنصیصاً علی التأخیر قال في المجتبی: والأاصح 
التفصیل: وبه یحصل التوفیق. قوله: (یستوعب الجسد ہکل واحدة مٹھا) وإلا لم تحصل سنة 
التثلیث ٠‏ والأولی فرض؛ والژنتان بعدھا سنتان حتی لو لم یحصل بالثلاث إستیعاب یجب أن 
یقسل مرة بعد أخری حتی یحصلء وإلا لم یخرج من الجنابة کما في مجمع الآنھر. قوله: (ولو 
انغمس المغتسل الخ) أي بعدما تمضمض واستنشق. قولہ: (کالعشر في العشر) قدر بە محمد 
الکثیر ٹم رجع عنە إلی ما قالە الإمام أن الکٹیر ما استکٹرہ المتبلی. قوله: (أو في المطر) معطوفاً 
علی منغسماً أي: أو مکٹ في المطر کذلك أي قدر الوضوء والغسل۔ قولە: (ولو للوضوء) أي 
لو مکٹ منغمسأء أو في المطر لأجل الوضوء قدر فقط فإنه یکون آتیا بکمال السنة فی , قوله: 
(ویغسل بعدھا) الاولی التذکیر. قوله: (منکبە الأیمن؛ م الأیسر) یفسلھما ثلاثاً ثلاثاً کما فی 
الزاھدي؛ وقیل یبدا بالمنکب الأیمن؛ ٹم بالرأاس. قوله: (ویسن أن یدلك الخ) الدلك إمرار الید 
علی الأعضا ضاء مع غسلھا۔ قوله: (إلا في روایة عن أبي یوسف) المذکور في البحر عن الفتح وفي 
مثلاً مسکین أنه شرط عندہ فقي روایة النوادر۔ 


فصل 
وآداب الزفتسال الخ 
قولە: (ویستحب أن لا ینکلم بکلام معهء ولو دعاء) أي ھذا إذا کان غیر دعاءء بل ولو 
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ہت کتاب الطھارۃ 


غالباً مع کشف العورۃ) فإن کان مستوراً فلا باس به ویستحب أُن لا یتکلم بکلام معہ ولو 
دعاء لأئه فی مصب الأقذار ویکرہ مع کشف العورةۃ ویستحب أن یغتسل بمکان لا یراہ فيه 
أحد لا یحل لە النظر لعورتہ لاحتمال ظھورھا في حال الغسل أو لیس الثیاب لقوله صلی 
الله عليه وسلم إن الله حي ستیر یحب الحيي والستیر فإذا اغتسل أحدکم فلیستتر رواہ أبو 
داود وإذا لم یجد سترة عند الرجال یغتسل ویختار ما هو آستر والمرأۃ بین النساء کذلك 
وہین الرجال تؤخر غسلھا والإئم علی الناظر لا علی من کشف إزارہ لتطھیرہ وقیل یجوز أن 
یتجرد للغسل وحدہ ویجرد زوجتہ للجماع إذا کان البیت صغیراً مقدار عشرۃ أذرع ویستحب 
صلاۃ رکعتین سبحة بعدہ کالوضوء لأله یشمله (وکرہ فيه ما کرہ في الوضوء) ویزاد فیه 
کراھة الدعاء کما تقدم ولا تقدیر للماء الذي یتطھر به في الغسل والوضوء لاختلاف أحوال 
الناس ویراعي حالاً وسطاً من غیر إسراف ولا تقتیر۔ 


دعاء آما الکلام غیر الدعاء فلکراہته حال الکشف کما في الشرح؛ وآأما الدعاء فلما ذکرہ 
المؤلف. قوله: (ویکرہ مع کشف العورة) ولو في مکان لا یراہ فیه أحد. قولە: (ویستحب أن 
یغتسل) أي والحال أنه مستور العورة بدلیل قوله: لاحتمال ظھورعا الخ؛ وبدلیل ما قبله. 
قولە: (إنْ اللہ حي) أي منزہ عن النقاتصص . 


قوله: (یغتسل:؛ ویختار ما هو آسٹر) هذا ما في الوہبانیةء والقنیةء والذي في ابن 
آمیرحاج آنه یؤخرہ کي یتمکن من الاإغتسال بدون إطلاع عليهء وسواء في ذلك الرجل؛ 
والمرأۃء ولا فرق بین کونھما بین رجال؛ أو نساء فإن خاف خروج الوقت تیمم وصلی. 
والظاھر وجوب الإعادة عليه لقول غیر واحد من المشایخ: إِنٌ العذر في التیمم إن کان من قبل 
العباد لا تسقط الإعادةۃء وإِنْ أبیح التیمم اھ. قوله: (وبین الرجال تؤخر غسلھا) وکذا بین 
الرجال والنساء وینبغي لھا أن تتیمم وتصلي لعجزھا شرعاً عن الماء کما في الدر. قوله: 
(والإٹم علی الناظر) أي إذا کان عامداً فی صورة جواز کشف العورة. 


قولە: (وقیل یجوز أن یتجرہ للغسل وحدہ) اعلم أنە ذکر في القنیة اختلافاً في جواز 
الکشف في الخلوۃء فقال تجرد في بیت الحمام الصغیر لقصر إزارہء أو حلق عانته یأئم؛ 
وقیل: یجوز في المدۃ الیسیرةء وقیل: لا باس بەء وقیل: یجوز أن یتجرد إلی آخر ما ذکرہ 
المؤلف ۔ قولە: (مقدار عشرة افرع) وفي الشرح خمسة آذرعء وانظر ما وجه هذا التحدید 
ولعل وجھه في الأول إِنٌ العشرة تعد کثیراً کما قدروا بە في المیاہ فیکون المحل إذا کان بھذا 
القدر متسعاً واللہ تعالی أعلم. قوله: (کالوضوء) بل الغسل أولی لنە وضوء وزیادة وإلی ذلك 
أشار بقوله لأئه یشمله. 


کفت ےش ات تج و و و کے و یی نان 


کتاب الطھارۃ ۱۰۴۷ 
فصل بسن الافتسال اربعة آشیاء 


علی الصحیح لانھا أفضل من الوقت وقیل أنە للیوم وثمرته أنه لو أحدث بعد غسلهء 
ٹم توضأ لا یکون لە فضله علی الصحیحء ول الفضل علی المرجوح وفي معراج الداریة لو 
اغتسل یوم الخمیس؛ أو لیلة الجمعة استن بالنسبة لحصول المقصودء وھو قطع الرائحة 
(و) مٹھا (صلاۃ العیدین) لن رسول الله صلی الله عليه وسلم کان یغتسل یوم الفطر 
والأاضحی وعرفة وقال صلی الله عليه وسلم: ؛ من توضأً یوم الجمعة فبھا ونعمت ومن 
اتسل فالفسل أقضل؛ وھو ناسخ لظاہر قولہ پل : :غسل الجمعة واجب علی کل محتلمہ 
والفسل سنة للصلاۃ في قول أبي یوسف کما في الجمعة (و) یسن (للوحرام) للحجء أو 
العمرۃ لفعلہ ٌ2 وھو للتنظیف لا للتطھیر فتختسل المرأۃ ولو کان بھا حیض أو نفاس ولہذا 
لا یتیمم مکانە بفقد الماء (و) یسن الاغتسال (للحاج) لا لغیرھم ویفعله الحاج (في عرفة) لا 


فصل 
سن الزإفتسال اربعة أشہاء 


توله: (علی الصحیح) هو قول أبي یوسف؛ ویشھد لە ما في الصحیحین: من جاء منکم 
الجمعةء فلیغتسل؛ وفي روایة لابن حبان: من آتی الجمعة من الرجالء والنساء فلیغتسل: وفيی 
روایة للبیھقي ومن لم یأتھا فلیس عليه غسل اھ قوله: (وقیل إنە للیوم) قالہ محمد إظھاراً 
لفضیلتہ علی سائر الیام لقولہ کےل: ١سید‏ الأیام یوم الجمعةہ ونسبە کثیر إلی الحسن؛ وذکر فيی 
المحیط محمداً مع الحسن وفي غایة البیان عن شرح الطحاري أنه لھما جمیعاً عند أبيی 
یوسف. قوله: (وثمرته أنه الخ) وتظھر فیمن لا جمعة عليه ایضاء وأما الغسل بعد الصلاق: 
فلیس بمعتبر إجماعا کما فی جمعة المحیطء والخانیة۔ قولە: (استن بالسنة لحصول المقصود) 
وقال في الٹھر کالبحر: یتبغي عدم حصول السنة بھذا إتفاقاً آما علی قول أبي یوسف؛ 
فلاشتراط الصلاة بە والغالب وجود الحدث بینھما في مثل ھذا القدر من الزمانء وأما علی قول 
الحسن: فلانه یشترط أن یکون متطھراً بطھارۃ الإغتسال قي البوم لا قبله والغالب وجود 
الحدث ایضاً اھ ملخصاً. قولە: (فبھا ونعمت) أي فبالسنة أخذ ونعمت مذہ الخصلۃ: فالضمیر 
راجع إلی غیر مذکور؛ وھو جائز في المشھور کما في قوله تعالی: للحتی توارت بالحجاب4 
[ص: ۳۸]. قوله: (وھو اسیخ لظاھر قولہ الخ) وقیل: معنی الواجب المتأکد کما یقال: حقك 
علي واجب. قوله: (سنة للصلاۃ في قول أبي یوسف) وللیوم عند الحسن نقله القھستاني عن 
التحفة. قوله: (للحجء آو العمرۃ) أآو مانعة خلو تجوز الجمع . قولە: (ولھذا لا یٹیمم مکانە 


سے سے ےی رکف ہش تر لات کش ے عو او کی 


"۰۸ کتاب الطھارۃ 


خارجھا ویکون فعله (بعد الزوال) لفضل زمان الوقوفء ولما فرغ من الغسل المسنون شرع 
فيی المندوب فقال: (ویندب الاغتسال في ستة عشر شیتاً) تقریباً لأنہ یزید علیھا (لمن اسلم 
طاھراً) عن جنابة وحیض ونفاس للتنظیف عن أثر ما کان منە (ولمن ہلغ بالسن) وھو خمس 
عشرۃ سنة علی المفتي بە في الغلام والجاریة (ولمن آفاق من جنون) وسکر وإغماء (وعند) 
الفراغ من (حجامة وغسل میت) خروجاً للخلاف من لزوم الغسل بھما (و) ندب (قي لیلة 
براءۃ) وھي لیلة النصف من شعبان لإحیاٹھاء وعظم شانھا إذ فیھا تفسم الأرزاق والاجال 
(و) في (لیلة القدر إذا رآھا) یقیناً أو علماً باتباع ما ورد في وقتھا لإحیاٹھا (و) ندب الغسل 


بفقد الماء) أي مثلاً والمراد بعذرہ والباء للسببیة؛ ومثله سائر الإغتسالات المسنونة؛ 
والمندوبة. قوله: (ویسن الإغتسال للحاج الخ) قال في البدائع: یجوز أن یکون غسل عرفة 
علی مذا الإختلاف أیضاً یعني أن یکون للوقوفء أو للیوم أي یوم عرفة لمن حضرہ. قوله: 
(لفضل زمان الوقوف) ولیکون أقرب إليه فیکون أبلغ في المقصود کما قالوا في غسل الجمعة؛ 
الأفضل أن یکون بقرب ذھابە إلیھا إلا أّ ہذا یقتضي الأفضلیة فقط لا کونە شرطاً في تحصیل 
السنة. قال في الھدایة: وکون ھذہ الإغتسالات سنة هو الأصحء وقیل: إنھا مستحبة بدلیل أن 
محمداً سمی غسل الجمعة في الأصل حسناً قال في الفتح: وھو النظر . قوله: (لمن أسلم 
طاھرا) بذلك آمر قلِ من اسلمء واحترز بە عمن أسلم غیر طاہر فإنه یفترض عليه الفسل علی 
المعتمد کما تقدم۔ قوله: (ولمن بلغ بالسن) احترز بە عن بلوغ الصبي بالإحتلام والإحبال 
والاإنزال وعن بلوغ الصبیة: بالإحتلام؛ والحیض: والحبل فإله لا بد من الغسل فیھا. قوله: 
(وھو خمس عشرة سنة علی المفتي بہ) وھو قولھما: وروایة عن الإمام إذ العلامة تظھر في ھذہ 
المدة غالباً فجعلوا المدة علامة في حق من لم تظھر لە العلامة وأدئی مدة یعتبر فیھا ظھور 
العلامة إنتا عشر سنة في حقه وتسع سنین في حقھا فإذا بلغا ھذا السن٭ وأقرا بالبلوغ کانا 
بالغین حکماً لأن ذلك مما یعرف من جھتھما. قوله: (ولمن أفاق الخ) لعله للشکر علی نعمة 
الأفاقة. قوله: (وعند الفراغ من حجامة) لما ورد أنه 8 کان یغتسل من أربع منھا الحجامة 
رواہ أبو داود۔ قوله: (خروجاً للخلاف) الأولی ما قاله السید خروجاً من خلاف القائل بلزوم 
الغسل منھما. قوله: (وندب في لیلە براءة) سمیت بذلك لأنٌ الله تعالی یکتب لکل مؤمن براءة 
من النار لتوفیة ما عليه من الحقوقء ولما فیھا من البراءۃ من الذنوب بغفرانھاء قاله العمروسي۔ 
قوله: (یقیناً) بان یکون بطریق الکشف مثلاً. قوله: (أو علماً) کذا هو فیما شرح عليه السید 
أ٘یضاًء والمناسب لمقابلة الیقین ان یقول: آو ظناً بان یتبع الإمارۃ الواردة تعییٹھاء وھي کونھا 
لیلة بلجة لا حارةء ولا باردة إلی غیر ذلك مما ذکروہء والذي فیما رأیته من الشرحء آو عملاً 
باتباع ما ورد والمعنی أن لرؤیة إما بالیقین أو بالعمل بما ورد من الإمارات . قولە: (لإحیاٹھا) 
یحتمل إرتباطە بالغسل أي إنما ندب لإحیاٹھاء وفیه أن الأحیاء مطلوب آخر لیس لە تعلق 


رڈ وہ ہہ ہہ رہ یں ہہ یں نے کڈ ہے ہا 


کتاب الطھارة ۰۹ 


(لدخول مدینة النبي صلی الله علي وسلم) تعظیعاً لحرمتھا وقدومہ علی حضرۃ المصطفی 
صلی الله عليه وسلم (و) ندب (للوقوف ہمزدلفة) لأنه ثاني الجمعینء ومحل إجاہة دعاء 
سید الکونین بغفران الدماء والمظالم لأمته (غداۃ یوم النحر) بعد طلوع فجرہ لن بہ یدخل 
وقت الوقوف بالمزدلفة ویخرج قبیل طلوع الشمس ٦۔عند‏ دخول مكة) شرفھا الله تعالی 
(لطواف) عا ولطواف (الزیارة) فیژدي الطواف باکمل الطھارتین ویقوم بتعظیم حرمة البیت 
الشریف (و) یندب (لصلاۃ کسوف) الشمس وخسوف القمر لأداء سنة صلاتھما (واستسقاء) 
لثطلب استنزال الغیث رحمة للخلق بالاستغفار والتضرع والصلاة بأکمل الطھارتین (و) 
لصلاہ من (فزع) ن مخوف التجاء إلی الله تعالیء وکرمه لکشف الکرب عنه (و) من 
(ظلمة) حصلت نھاراً (و) من (ریح شدید) في لیل أو نھار لأنٌ الله تعالی أهلك بہ من طغی 
کقوم عاد فیلتجیء المتطھر إليه ویندب للتائب من ذنب وللقادم من سفر وللمستحاضۂ إذا 


بالفسل إِلا أن یقال: إِله یعین عليهء فیطلب لە؛ أو لیکون الإحیاء مؤدي بأکمل الطھارتین: 
ویحتمل أنه مرتبط بقوله: ورد المعنی أن العاملات الواردۃ بطلب الأحیاء العلامات التی یطلب 
عند وجودھا الفسل. قوله: (ومحل إجابة دعاء سید الکونین) أي بعد إِن دعا بہ فی جمع عرفة 
فآخرت عنه الإجابة إلیە. قوله: (وعند دخول مكة) هي أنضل الأرض عندنا مطلقا وفضل 
مالك المدینة والخلاف في غیر البقعة التي دفن بھا قَلِ فإنھا أفضل حتی من العرش٠‏ والکرسي 
بالإجماع کما ذکرہ الشھاب في شرح الشفاء: ولکل من مکة: والمدیئة أسماء کثیرۃ نحو مائة 
قال النووي ولا یعرف في البلاد آکثر أسماء مٹھماء وکثرۃ الأسماء تدل علی شرف المسمی, 
قولە: (ولطواف الزیارۃ) سیأتي آنہه یغتسل لرمي الجمار؛ وتقدم أنه یغتسل لجمع مزدلفة وقد 
تجتمع الثلاثة في یوم واحدہ والظاھر أنْ غسلاً واحداً یکفي لجمیعھا بالنیةء قول: (ویقوم 
بتعظیم حرمة البیت) أي التعظیم الزائد وإلا فاصله یتحقق بالوضوء. قوله: (لأداء سنة 
صلاتھما) أي بأکمل الطھارتین کما ذکرہ في الذي بعد. قوله: (لطلب [ستنزال الغیث) الأولی 
حذف اللام من طلب لأنه تفسیر لإستسقاء: کما أن الأولی حذف السینء والتاء من استٹزال: 
والإضافة في إستنزال الغیث من إضافة المصدر إلی المفعول. قوله: (بالإستغفار الخ) تصویر 
للطلب؛ أو الباء للسہبیة. قوله: (من مخوف) بصیغة إسم الفاعل”' وھو إشارۃ إلی أن فزع 
مصدر بمعنی مفزع. قوله: (نقصر التجاء إلی اللہ تعالی) أي وھو متلبس بأکمل الطھارتین فإنه 
أدعی لإزالتہ. قوله: (فیلتجیء المتطھر إليه) أي المتطھر بأکمل الطھارتین. قوله: (ویندب 
تائب من ذنب) إزالة لاثر ما کان فیهء وشکراً للتوفیق إلی التوبة. قولە: (وللقادم من سفر) 


)١(‏ قولە وھو [شارۃ الخ کأنه فھم ان قوله من مخوّف تفسیر لقول المتن وفزع والظاعر ان قوله من مخوف 
صلة لفزع تآأمل اھ مصححھ. 


گت شی با کے خقت کر کے پھر افو ای رہ کے 


۰ کتاب الطھارۃ 


انقطع دمھا ولمن یراد قتلەء ولرمي الجمارہ ولمن أصابته نجاسة وخفي مکانھا فیغسل 
جمیع بدنه وکذا جمیع ثوبە احتیاطاً (تتبیه عظیم) لا تنفع الطھارة الظاھرۃ إلا مع الطھارۃ 
الباطنة بالإخلاص٠‏ والنزامة عن الغسلء والغش والحدق والحسد وتطھیر القلب عما سوی 
الله من الکونین فیعبدہ لذاتہ لا لعلة مفتقراً إليەء وھو یتفضل بالمن بقضاء حوائجه المضطر 
بھا عطفاً عليه فتکون عبداً فرداً للمالك لأحد الفرد لا یسترقتك شيء من الأشیاء سواہ ولا 


للنظافة. قولە: (وللمستحاضة اخ) لإحتمال تخلل حیض اثناء المدۃ. قوله: (ولمن یراد قتله) 
لیموت علی أکمل الطھارتین. قوله: (ولمن اصابته نجاسة الخ) عدہ في البحر من الغسل 
المفروض: وھو الذي تفیدہ عبارة السید. قال: وو الصحیح خلافاً لمن قال: إنە یطھر بغسل 
طرف منه اھ. قولە: (لا تنفع الطھارۃ الظاھرة) أي التي اشترطت في بعض العبادات؛ والمعنی 
آنھا لا تنفع نفعاً تاماً إذ لا ینکر أنْ وجودھا لیس کعدتھا. قوله: (بالإخلاص الخ) تصویر 
للطھارۃة الباطنة. قوله: (والنزاهة) أي التباعد. قوله: (عن الغسل) قال في القاموس : الغلیل 
الحقد کالغل بالکسرء والضغن اھ۔ وقال في مادة ح ق د حقد عليه کضرب وفرح حقدا 
وحقداً وحقیدة أمسك عداوته في قلبہء وتربص لفرصتھا کتحقدء والحقود الکثیر الحقد اھ 
ومنە یعلم إنّ الغل٭ والحقد شيء واحدء وقال في مادةغ ش ش غشه لم یمحضەه النصح؛ آو 
أظھر خلال ما یضمرء والغش بالکسر الإسم منەء والغل؛ والحقد والغش بالضم الرجل 
الغاش اھ٠‏ فالخش في بعض تفاسیرہ یرجع إلی ما قبله وأما الحسد آعاذنا اللہ تعالی منه 
فمعلوم. قوله: (وتطھیر القلب) عطف علی إخلاص أي یطھرہ بقطع العلائق عن جملة 
الخلائق وما تطمح إليه النفوس؛ فلا یقصد إلا اللہ تعالی یعبدہ لڑإستحقاقه العبادة لذاته تعالیء 
وإمنثالاً لأمرہ ملاحظاً جلالتہء وکبریاءہ لا رغبة في جنةء ولا رھبة من نار اھ من الشرح. 
قولە: (مفتقراً) أي عظھراً فقرہ إليه بان یسأله حاجته الدینیةء والدنیویة إظھاراً للفاقة والإاضطرار 
إلی المولی الغني عن کل شيء بعد تطھیر لسانه من اللغو فضلاً عن الکذبء والغیبةء واللمیمة 
والبھتانء وتزیینه بالتقدیسء والتھلیلء والتسبیحء وتلاوۃ القرآن لعله أن یتصف ببعض صفات 
العبودیة ]ذ هي الوفاء بالعھودء والحفظ للحدودء والرضا بالموجود؛ والصبر عن المفقود. قاله 
في الشرح. قوله: (بالمن) أي الإحسان لا بالوجوب عليه. قولە: (المضطر بھا) أي بسہبھا۔ 
قولە: (عطفاً علیه) بفتح العین اي رحمة وحنواً وبالکسر الجانب . قوله: (فتکون عبداً فرداً الخ) 
أي غیر مشترك من کلام الحاج نفعنا اللہ تعالی بە من علامات العارف کونە فارغاً من أمور 
الدارین مشتغلاً بالل وحدہ وقال: لیس لمن یری أحداًء أو یذکر أحداً أنْ یقول عرفت الأحد 
الذي ظھرت منە الحاد وقال: من خاف من شيء سوی اللہ أو رجا سواہ أغلق عليه أبواب 
کل شيء وسلط عليه المخافةء وحجب بسبعین حجاباً أیسرھا الشك اھ. قوله: (ولا یستملك) 
السین والتاء زائدتانء آو أن الٹھي عن طلب المیل أبلغ من النھي عن المیل. قولە: (قال 


کش و ہر و یں ہی ہیں ہیں کڈ ہے ہیں یا 


کتاب الطھارۃ .۰ 


یستملك هواك عن خدمتك إیاہ رب مستور سہته شھوته قد عری من سترہ وانھٹکا صاحب 
الشھوۃ عبد فإذا ملك الشھوۃ أضحی ملکا فإذا أخلص للە وبما کلف بە وارتضاہ قام فأداہ 
حفتہ العنایة حیثما توجه وتیمم وعلمه ما لم یکن یعلم ۔ 


باب التیمم 


هو من خصائص ھذہ الأمة وھو لغة القصد مطلقاًء والحج لغة القصد إلی معظم: 
وشرعاً مسح الوجە؛ والیدین عن صعید مطھرء والقصد شرط لە لأنه النیة وله سبب وشرط 


الحسن) في مقام التعلیل لقولہ: ولا یستملك. قوله: (رب مستور) أي کثیراً ما یقع ذلك وھو 
من الرمل. قولہ: (سبتہ شھوثہ) أي جعلتہ مسیاً لھاء وأسیراأء والمقصود أنَه صار لا یخالفھا۔ 
قولە: (قد عري) بکسر الراء بمعنی نزع ثیابەء والیاء ساکنة للضرورۃ. قوله: (واٹھتکا) الفه 
لاوطلاق وھو عطف لازم علی عري. قولە: (صاحب الشھوۃ عبد) أي ملازمھاء والمتصف 
بھا کالعبد في الإنقیاد إلی غیرہ؛ والذل ئە. قوله: (فإذا ملك الشھوۃ) بأن خالف النفس؛ 
والشیطان فیما یأمران بە. قولە: (اضحی ملکاً) اي في الدارین: وھو بکسر اللام لذکر العبد 
اولأً ویحتمل أنْ یکون بفتحھاء وھو علی التشبیه یعتي أنه في الدرجة کالملائکة؛ وقد خلق 
الله تعالی عالم الارواح؛ وقسمە أقساماً ثلاثة فمنھم من جعل فيه العقل دون الشھوۃء وھم 
الملائکةء ومنھم من عکسہ؛ وعھم البھائم؛ ومنھم من جمعھما فيه؛ وھم بنو آدمء فان غلب 
عقله شھوتە الحق بالأولء بل قد یکون أفضلء وإن غلبت شہوته عقله الحق بالثاني: بل قد 
یکون آرڈل إِن مم إلا کالأنعام: بل ھم أضل. قولە: (وہما کلفه به) متعلق بقام. قوله: 
(وارتضاہ) عطف علی کلف . قولە: (حفته العنایة. قولە: (أي أحاطت بە والعنایة الإھتمام 
بالشيء والمعنی إن الله تعالی یحفظہ ویسھل لە أمورہ؛ فیعامله معاملة من امتم بشأنه تعظیماً 
ل. قوله: (حیٹما توجه وتیمم) اي قصد أي في أي زمانء ومکان توجه فیەء وقصدہ وإِن کان 
أصل وضع حیث للمکانء ولا یخفی حسن ذکرہ مادة التیمم بلصقه. قولە: (وعمله ما لم یکن 
یعلم) دلیله قوله تعالی: فٛواتقوا الله ویعلمکم اللہ والل تعالی اعلم4 . 


باب القیمم 
ذکرہ بعد طھارۃ الماء لأئه خلف وقدمہ علی مسح الخفء وإن کان طھارۃ مائیة لثبوت 
ھذا بالکتاب؛ وذاك بالسنة؛ وثلث بە تأسیاً بالکتاب. قوله: (ھو من خصائص هہہ الأمة) 
رخصة لھم من حیث الأَلة حیث إکتفی فیه بالصعید الذي هو ملوث؛ ومن حیث المحل 
للإقتصار فيه علی شطر الأعضاء. قوله: (وشرعاً الخ) قال الکمال: مذا هو الحقء فھذا 


7371 ,: .00009 یہہ ہر 


۹۹۲ کتاب الطھارة 


وحکم ورکن وصفة وکیفیة وستآأتيك فسببه کاصلە إرادة ما لا یحل إِلا بە وشروطه قدمھا 
بقوله (یصح) التیمم (یشروط ثمائیة الأول) منھا (الیة) لأنٌ التراب ملوٗٹ فلا یصیر مطھراً 
إلا بالنیة والماء خلق مطھراً (و) النیة (حقیقتھا) شرعاً (عقد القلب علی) إیجاد (الفعل) جزماً 
(ووقتھا عند ضرب یدہ علی ما یتیمم بہ) أو عند مسح أعضائہ بتراب أصابھا (و) لللیة فيی 
حد ذاتھا شروط لصحتھا بینھا بقوله : (شروط صحة النیة ثلاثة الإسلام) لیصیر الفعل سبباً 
للثواب والکافر محروم منە (و) الثاني (التمییز) لفھم ما یتکلم بە (و) الثالٹ (العلم ہما 
ینویه) لیعرف حقیقة الملوي والنیة معنی وراء العلم الذي یسبقھا (و) نیة التیمم لھا شرط 
خاص بھا بینه بقوله (یشترط لصحة الئیمم) لیکون مفتاحاً (للصلاة) فتصح (به أحد ثلائة 
أشیاء إما نیة الطھارۃ) من الحدث القائم بە ولا یشترط تعیین الجنابة من الحدث فتکفي نیة 
الطھارۃ لأنھا شرعت للصلاةۃ وشرطت لصحتھا وإباحتھا فکانت نیتھا نیة إباحة الصلاۃ فلذا 
قال (أو) نیة (استباحة الصلاق) لأن إباحتھا برفع الحدث فتصح بإطلاق النیةء وبئیة رفع 


التعریف أولی من قول بعضھم في تعریفه قصد الصعید الطاہر وإستعماله بصفة مخصوصۃة فإله 
جعل القصد رکتاً. قوله: (عن صعید) أي الناشيء ھذا المسح عن صعید أي مس صعید, 
قوله: (مطھر) إحترز بە عن الأرض إِذا تنجست؛ وجفت فإنه لا یتیمم علیھا۔ قوله: (وشرط) 
ہو کشرط أصله إلا فیما ستعلمہ. قولە: (وحکم) هو حل ما کان ممتنعاً قبله في الدنیاء 
والثواب في الآخرۃ کأصلہ أیضاً. قوله: (ورکن) هو المسح المستوعب للمعل. قوله: (وصفة) 
ہو فرض للصلاة مطلقاًء ویندب لدخول المسجد محدثاً کما ستعلمهء ویجب فیما یجب فیه 
الوضوء. قوله: (وکیفیة) ي مسح الیمنی ہالیسری؛ وقلبه مستوعباً. قوله: (علی إیجاد الفعل 
جزماً) دخل فيهە الترك لئ لا یتقرب بە إِلا إذا صار کفاًء وھو المکلف بە في الٹھيی: وھو 
فعل ولا یصح أَنْ یکلف بالٹرك بمعنی العدم لأنه لیس داخلاً تحت قدرة العبد. آفادہ السید. 
قولہ: (آو عند مسح أعضائہ) الجمع لما فوق الواحدء آو جعل کل ید عضواً. قوله: (لفھم ما 
یتکلم بە) الأولی أن یقول للمنوي؛ ولا یلزم من التمییز العلم بحقیقة المنوي. قوله: (لیعرف 
حقیقة الموي) یه مصادرة. قولە: (والنیة معنی وراء العلم) أي حقیقة غیر حقیقة العلم. قوله: 
(ولا بشترط تعیین الجتابة من الحدث)ء بل روی ابن سماعة عن محمد أن الجنب إا تیمم 
یرید بە الوضوء أجزأہ عن الجنابة في الصحیح. قوله: (وإباحتھا) أي إباحة فعلھا لە. قوله: 
(فلڈا قال:) مرتب علی کلام محذوف تقدیرہء وهي تصح بنیة إباحة الصلاةء فلذا قال: ولو 
حذف التعلیل المذکور کما فعله السید لکان أولی . قولە: (أو نیة إستباحة الصلاۃ) اي نوی 
بالٹتیمم أنْ تکون الصلاة مباحةء أو صیرورۃ الصلاۃ مباحة: فالسین؛ والتاء زائدتان: آر 
للصیرورةۃ: ولا یصح الطلب۔ قولە: (لآن |باحتھا برفع الحدث) تعلیل لصحة النیة في التبمم 


یں ہر ںہ یکر شر ئیہںا ا ا0ا 


کتاب الطھارة و 


الحدث لن التیمم رافع لە کالوضوء وآما إذا قید الئیة بشيء فلا بد أن یکون خاصاً بینه فيی 
الشرط الثالث بقوله (أو نیة عبادة مقصودة) وھي التي لا تجب في ضمن شيء آخر بطریق 
التبعیة فتکون قد شرعت ابتداء تقربًا إلی الله تعالیء وتکون أیضاً (لا تصح بدون طھارۃ) 
فیکون المنوي إما صلاۃ أو جزأ للصلاۃ في حد ذانه کقوله نویت التیمم للصلاۃء أو لصلاۃ 
الجنازۃ أو سجدۃ التلاوۃء أو لقراءة القرآنء وھو جنب أو نوته لقراءة القرآن بعد انقطاع 
حیضھاء آر نفاسھا لن کلا منھا لا بد لە من الطھارۃ وھو عبادة (فلا یصلي بە) أي المتیمم 
(إذا نوی التیمم فقط) أي مجرداً من غیر ملاحظة شيء مما تقدم (أو نواہ) أي التیمم (لقراءة 
القرآن و) هو محدث حدثاً أصغر و(لم یکن جنباً) وکذا المرأة إذا نوته للقراءة ولم تکن 
مخاطبة بالتطھر من حیض ونفاس لجواز قراءۃ المحدث لا الجنب فلو تیمم الجنب لمس 


بنیة الڑإستباحة یعتي أنه لما نوی إستباحة الصلاۃء وھي لا تکون إلا برفع الحدث فکأنه نوی 
رفعہ أيء وھي تصح بنیة رفعه وإذا حققنا النظر وجدنا کلتا النیتین السابقتین ترجع إلی نیة رفع 
الحدث لن نیة الطھارة ترجع إلی نیة الإباحة وھي ترجع إلی نیة الرفعء فلیتامل. قوله: (فتصح 
بإطلاق الئیة) تفریع علی قولە أما نیة الطھارة ولیس المراد بإطلاق الئیة نیة التیممء فان 
المصنف نص بعد علی أنھا لا تصح بئیتہ. قوله: (وبنیة رفع الحدث) تفریع علی قولە: لان 
إباحتھا برفع الحدث؛ ولا بد من ضمیمة قولنا: وھي تصح بئیتەہ. قوله: (وآما إذا قید النیة 
بشيء) عطف علی مقدّر تقدیرہ هذا إذا أطلق في اللیةء وینتظم صورتین صورۃ یة الطھارةء أو 
صورة نیة إستباحة الصلاۃء وصورۃة نیة رفع الحدث۔ قولە: (بینہ في الشرط الٹالث) الأولی بینه 
في الأمر الثالث لن الشرط ہو أحد الثلائة المذکورۃ؛ فتامل. قولە: (وھي التي لا تجب الخ) 
کالصلاة بخلاف المس:؛ فإئه وجب لە بطریق التبع للتلاوۃ وھو في حد ذاته لیس عبادۃء ولا 
یتقرب بە إبتداء. قوله: (لا تصح بدون طھارة) أي أو لا تحل لیشمل قراءة القرآن لنحو 
الجنب. قولە: (في حد ذاتہ) أي بالنظر إلی ذاتە والمراد ألە جزء في الجملة وإِن کان یتحقق 
غیر جزہ لسبب آخر کالسجرد. قوله: (کقوله نویت التیمم للصلاة) لا یظھر؛ بل المناسب 
لقوله: فیکون الملوي إما صلاة أن یکون المنوي عند التیمم الصلاۃ؛ ونحوھاء أو یکون المعنی 
علی إستباحة ھذہ العبادۃء فبرجع إلی ما تبله۔ قوله: (او لصلاة الجنازة) لو ادخلھا في عموم 
الصلاۃء فیقول: فیکون المنوي إما صلاۃء ولو صلاۃ جنازۃ لکان اولی لأنھا صلاۃ من وجھ. 
قولە: (أو سجدۃ التلاوۃ) ہذا وما بعدہ مثال جزء الصلاۃ في الجملة. قوله: (وھو عبادة) أيی 
مقصودة لا تصح بدون طھارۃ۔ قوله: (نلا یصلي به) تفریع علی إشتراط أحد عذہ الاشیاء 
الثلائة. قولە: (ولم یکن جناً) تصریح باللازم. قوله: (ولم تکن مخاطبة بالتطھر) اي بأن تکون 
محدثة حدثاً أصغر فقط. قوله: (لجواز قراءۃ المحدث) أي فھي عبادة مقصودة لکٹھا تحل 
بدون الطھارة فقد فقد الشرط الثالث. قولە: (لا الجنب) أي وما في معناہ. قوله: (فلو ٹیمم 

حاشیة الطحطاوي/ م۸ 


سے رک سے مو او امیر ات و رہ 


7.0 کتاب الطھارۃ 


المصحف: أو دخول المسجد أو تعلیم الغیر لا تجوز به صلانه في الأصح وکذا لزیارۃ 
القبور والاذان والاإقامة والسلام وردہ أو للإسلام عند عامة المشایخ وقال آبو یورسف: تصح 
صلاته به لدخوله في الإسلام لأئه راس القرب؛ وقال أبو حنیفة ومحمد: لا تصح وھو 
الأصح ولو تیمم لسجدة الشکر فھو علی الخلاف کما سنذکرہ وفي روایة النوادر والحسن 
جوازہ بمجرد نیته (الٹاني) من شروط صحة التیمم (العذر المبیح للتیمم) وھو علی أنواع 
(کبعدہ) أي الشخص (مبلاً) وھو ثلث فرسخ بغلیة الظن هو المختار للحرج بالذڈھاب ھذہ 
المسافة وما شرع التیمم إلا لدفعم الحرج وثلث الفرسخ أربعة آلاف خطوةء وهي ذراع 
ونصف بذراع العامة فیٹیمم لبعدہ میلاً (عن ماء) طھور (ولو) کان بعدہ عنه (في المصر) 


الجتب لمس المصحف) فقد الشرط الاوّل فیه وھو کونە عبادۃ. قوله: (او دخول المسجد) نقد 
فیە العبادةق وإِنْ کان لا یحل بغیر طھارۃ من الأکبر. قوله: (أو تعلیم الغیر) نقد فیه الثالٹء 
وھو کونە لا یصحء أو لا یحل بدون طھارةء وإِنْ کان عبادۂ مقصودة کما قاله الشرح. قوله: 
(وکذا لزیارۃ القبور) فقد فیھا الثالث أیضاً. قوله: (والأذان) إنتفی فيە الثانی؛ والثالث وکذا 
الإقامة. قوله: (والسلام وردہ) إنتفی فيە الثالث فقط؛ وکذا الإسلام. قولہ: (وقال أہبو حنیفة 
ومحمد: لا تصح) لانہ ق إنما جعل التراب طھور للمسلم فقط بقوله پل : ۸التراب طھور 
المسلم؛ قوله: (فھو علی الخلاف) فعلی قولھما لا تصح بە الصلاۃ لأتھا لیست قربة مقصودةء 
وعلی قول محمد تصح لتھا قربة عندہ قاله في البحر عن الترشیح. قوله: (وفي روایة النوادر) 
المراد بالنوادر کتب غیر ظاہر الروایة کما تقذم الئبيه عليه في الخطیة لا أنھا اسم کتاب . قوله: 
(بمجرد ثیته) اي التیمم هو مقابل لما في المصنف ولا إعتماد علی ھذہ الروایةء کما نبه علی 
ذلك الکمال. قوله: (کبعدہ أي الشخص میلا) ضبط بعضھم المیل والفرسخ؛ والبرید في 
قوله: 


إن الب رید من الفراسۓ أرہع ونفرسخ فثلاٹ أمیال ضعوا 


والمیل آلف أي من الباعات قل 

م السفراع من الأاصابے آرہع 
ست شعیرات فظھر شعیرۃة 
ٹم الشعیرۃ ست شعرات فقط 


والباع آرہے افرع فعع ےمسوا 
من بعدھا العحشرون: ٹم الإاصبع 
منهھاإلیبطن لآخری توضع 
من فیل بغل لیس عن ذامرجع 


قاله في الفتح: والمیل في اللغة منتھی مد البصر. قوله: (بغلبة الظن) فإن لھا حکم 
الیقین في الفقھیات. قوله: (ھو المختار) أي التقدیر بالمیل هو المختارء وعو المشھور عند 
الجمھور. قوله: (وھي ذراع ونصف) فجملة ذرعانہ ستة آلاف: وبعضھم ضبطە في سیر القدم 
بنصف ساعة. قوله: (بذراع العامة) هو المذکور في النظم. قولہ: (عن ماء طھور) آي کاف. 


جکھفک ےک ات ہے جواکھو تو حب ‏ یر نے 


کتاب الطھارۃ ۲ 


علی الصحیح للحرج (و) من العذر (حصول مرض) یخاف منە اشتداد المرض أو بطء البرء 
آو تحرکە کالمحموم والمبطون (و) من الأعذار (برد یخاف منه) بغلبة الظن (التلف) لبعض 
الأعضاء (أو المرض) إذا کان خارج المصر یعني العمران ولو القری التي یوجد بھا الماء 
المسخن أو ما یسخن بە سواء کان جناً أو محدثاً وإذا عدم الماء المسخن؛ أو ما یسخن بە 


قولہ: (ولو کان بعدہ عنہ قي المصر) أي ولو کان مقیماً فیه. قوله: (علی الصحیح) وفيی شرح 
الطحاوي أنه لا یجوز التیمم في المصر إلا لخوف فوت صلاة جنازۃء أو عید؛ وللجلب 
الخائف من البردہ والحق الأولء والمنع بتاء علی عادة الأمصارء فلیس خلافاً حقیقیاً اھ 
قولہ: (ومن العذر حصول مرض) آفاد بہ أن الصحیح الذي یخاف المرض بإستعمال الماء لا 
یتیمم؛ والذي في القھستاني: والإختیار جوازہ ونقل المصنف في حاشیة الدر عن الزیلعي من 
عوارض الصوم ما نصه الصحیح الذي یخشی أن یمرض بالصوم فھو کالمریض . اھ قال: 
فکذلك هنا اھ واعلم أُن المریض أربعة أنواع: من یضرہ الماء: أو التحرك لإستعمالہ؛ والثالث 
من لا یضرہ شيٍء من ذلك؛ ولکن لا یقدر علی الفعل بنفسەء فحاله لا بخلو إما أكْ یجد من 
یوضته أولاء فإن لم یجد جاز لە التیمم إجماعاً ولو في المصر علی ظاھر المذھب؛ وإنُ وجد 
فإما أن یکون من أھل طاعتہ کعبدہ وولدہ وأجیرہ؛ او لا فإن کان من أھل طاعته إختلف فيه 
المشایخ علی قول الإمام بناء علی إختلاف الروایة عنه وإِنْ لم یکن من أھل طاعتہء ولم یعنہ 
بغیر بدل جاز لە التیمم عندہ مطلقاًء وقالا: لا یجوز في الفصول کلھا إلا إذا کان الاجر کثیراء 
وھو ما زاد علی ربع درھم؛ آفادہ في البنایةء والسراج؛ وغیرھماء والرابع من لا یقدر علی 
الوضوء؛ ولا علی التیمم لا بنفسە؛ ولا بغیرہ. قال بعضھم: لا یصلي علی قیاس قول الإمام 
حتی یقدر علی أحدھما. وقال آبو یوسف: یصلي تشبھاً ویعیدء وقول محمد: مضطرب وفي 
البحرء ولا یجب علی أحد الزوجین أن یوضیء صاحبه؛ ولا أنْ یتعامدہ فیما یتعلق بالصلاۃء 
فلا یعدً أحدھما قادراً بقدرۃ الآخر بخلاف السیدء والعبد حیث یجب علی کل منھما ذلك ۔ 
قولە: (یخاف منە إشتداد المرضں) یقیناً أو بغلبة الظن بتجربةء آو إخبار طبیب حاذق مسلم 
عدل؛ وقیل یکفي المستور۔ قوله: (کالمحموم) مثال للاولینء وقوله: والمبطون مثال للثالث٠‏ 
وھو التحركء آفادہ في الشرح. قولە: (ولو القری) اي ولو کان العمران القری الموصوفة بما 
ذکر أما القری الخالیة عنه فھی کالبریة. قوله: (سواء کان جنباً أو محدثاً) هذا ما ذکرہ 
السرخسي واختارہ في الأسرارہ وقال الحلواني لا رخصة للمحدث بذلك السبب إجماعاً قال: 
في الخانیق والحقائق؛ وھو الصحیح أي لعدم إعتبار ذلك الخوف بناء علی أنه مجرد وھم إذ 
لا یتحقق ذلك في الوضوء عادة کما في الفتحء والإیضاح وإنما الخلاف في الجنب الصحیح 
في المصر إذا خاف بغلبة ظن علی نفسه مرضا لو اغتسل بالبارد ولم یقدر علی ماء مسخن 
ولا ما به یسخن. فقال الإمام یجوڑ لە التیمم مطلقاًء وخصاہ بالمسافر لأن تحقق ھذہ الحالة 


سیت سے سے خی ہے شاف لا لا لے کک کر ےن 


٦‏ کتاب الطھارۃ 


في المصر فھي کالبریة وما جعل عليکم في الدین من حرج (و) من (خوف عدو) آدمي: أو 
غیرہ سواء خافه علی نفسە أو مالهء أو أمانته أو خافت فاسقاً عند الماء أو خاف المدیون 
المفلس الحبس؛ ولا إعادة علیھم ولا علی من حبس في السفر بخلاف المکرہ علی ترك 
الوضوء فتیمم فإنه یعید صلاتہ (و) منه (عطش) سواء خافہ حالا أو ملا علی نفسہ؛ او 
رفیقه في القافلة أو دابته ولو کلباً لأن المعد للحاجة کالمعدوم (و) منە (احتیاج لعجن) 
للضرورۃ (لا لطبخ مرق) لا ضرورة إليه (و) یتیمم (لفقد آلة) کحبل ودلو لأنه یصیر الیئر 
کعدمھاء والماء الموضوع للشرب في الفلوات؛ ونحوها لا یمنع التیمم إلا أنْ یکون کثیراً 


في المصر نادرء والفتوی علی قول الإمام فیھاء بل في کل العبادات وإنما أطلق المصنف لأن 
الکلام عند غلبة الظن وھي غیر مجرد الوھم. قوله: (ومنہ خوف عدو) أي من العذر لکن إِنٔ 
نشا من وعید العبادء وجبت الإعادةء وإِن نشأ لا عن شيء؛ فلا کذا وفق صاحب البحر وابن 
آمیرحاج بین قولي وجوب الإعادق وعدمہ آفادہ السید . قولہ: (سواء خافه علی نفسےہ) لأنٌ 
صیانة النفس أوجب من صیانة الطھارۃ بالماءء فإن لھا بدلاّء ولا بدل للنفس؛ أو لُأنہ في معنی 
المریض من حیث خوف لحوق الضررہ فألحق بە کما فی النھایة وکذا المال لا خلف لە؛ 
وحکم الأمانة عندہ حکم ما لە. قوله: (او خاف المدیون المفلس الحیس) آما الموسر؛ فلا 
یجوز لە التیمم لظلمه بمطل. قولە: (ولا علی من حبس في السفر) أي إذا تیمم وصلی لأن 
الغالب في السفر عدم الماء وقد انضم إليه عذر الحبس. قاله في الشرحء وأما المحبوس في 
المصرفي مکان طاھر إذا لم یجد الماء فإنه یتیمم ویصلي ٹم یعید في ظاھر الروایة کما في 
البدائع . قوله: (ومنہ عطش) اعلم أنْ الإنسان إذا عطش: وکان عند آخر ماء فَإنْ کان صاحب 
الماء محتاجاً إليه لعطشہء فھو أولی بەء وإلا وجب دفعه للمضطرء فإن لم یدفعه أخذہ منە 
قھرآء ولە أن یقاتله فإن قتل صاحب الماء فدمہ عدرء وإِنْ قتل الآخر کان مضموناً وینبغي أن 
یضمن المضطر قیمة الماء: وإِنْ إحتاج الأجنبي للوضوء وکان صاحب الماء مستغنیاً عله لم 
یلزمه بذلەء ولا یجوز للأجنبي اخذہ منە قھراً بحر عن السراج مزیداً. قوله: (أو رفیقہ في 
القافلة) فضلاً عن رفیق الصحبة کذا في الشرح. قوله: (أو دابتہ) محل إعتبار خوف عطش 
دابتەء وکلیه إذا تعذر حفظ الغسالة لعدم الإناء کما في الإیضاح. قوله: (ومنہ |إحتیاج لمجن) 
وکذا إذا احتاجه لإزالة نجاسة عائعة أما إذا احتاجه للقھوۃء فإن کان یلحقه بٹرکھا ضرر تیمم؛ 
وإلا لا کذا بحثە السید؛ ولم یفصلوا في المرق ھذا التفصیل إلا أن قول الشرح لا ضرورۃ إليه 
یشیر إليه. قولە: (ویٹیمم لفقد آة) أي طاعرۃ. قاله السید: ولو ثوباً کما في السراج؛ فلو نقص 
الثوب بادلائه إِنْ کان النقص قدر قیمة الماء لزمه إدلاؤہ لا إن کان آکٹر وعلی ھذا لو کان لا 
یصل إلی الماء إلا بمشقه. کذا في کتب الشافعیة قال في الترشیح: وفواعدنا لا تآباہ. قوله: 
(ونحوھا) کالصھاریج قوله: (لا یمنع التیمم) أي علی المعتمد. قولہ: (ولا یشتبه فاقد الماء؛ 


فا کی رھ بے وو سو تھی شی قب اق 


کتاب الطھارۃ ۷ 


پستدل بکثرته علی إطلاق استعماله؛ ولا یتشبە فاقد الماء والتراب الطھور بحبس عندھماء 
وقال أبو یورسف: یتشبه بالإیماء والعاجز الذي لا یجد من یوضثە یتیمم اتفاقاء ولو وجد 
من یعینە فلا قدرة لە عند الإمام بقدرۃ الغیر خلافاً لھما (و) من العذر (خوف فوت صلاۃ 
چنازۃ) ولو جنباً لأنھا تفوت بلا خلف فإن کان یدرك تکبیرۃ منھا توضأء والولي لا یخاف 
الفوتء هو الصحیح فلا یتیمم وإذا حضرت جنازۃ آخری قبل القدرۃ علی الوضوء صلی 
علیھا بتیممه للاولی عندھما وقال محمد: عليه الإعادة کما لو قدر ثم عجز (أو) خوف 


والتراب الخ) بل یؤخرھا. قولہ: (یحیس) متعلق بفاقد ومٹل الحیس العجز عنھما بمرض کما 
في السیدء أو بوضع خشب في یدیە. قوله: (وقال ابو یوسف: یتشبه بالإیماء) إقامة لحق 
الوقت وھذا هو الصحیح عندہ لأنه لو سجد لصار مستعملاً للنجاسة لعدم وجود الطاھر 
وقیل: یرکعء ویسجد إن وجد مکاناً یابساً آفادہ في الشرح؛ والذي في السید نقلاً عن التنویر: 
وشرحہہ وقالا : یتشبه بالمصلین وجوباً فیرکع ویسجد إِنْ وجد مکاناً یابسا وإلا یومیء قائماء 
ٹم یعید بە یفتي؛ وإليه صح رجوع الإمامء ثم قال: ومعنی التشبه بالمصلین ان لا یقصد بالقیام 
الصلاةء ولا یقرأً شیناً وإذا حنی ظھرہ لا یقصد الرکوعء ولا السجود؛ ولایسیح اف وتحصل 
منہ ان التشبه متفق عليه وإله ہالرکوعء والسجود لا بالإیماء علی ما عليه الفتوی. قوله: (ولو 
وجد من یعیلہ) اعلم آن المعین إما أن یکون کعبدہء وولدہء وأجیرہء فلا یجوز لە التیمم اتفاقاً 
کما في المحیط بناء علی إختیار بعضھم وإن وجد غیر من ذکر؛ ولو استعان به أعانەء فظاھر 
المذھب إنە لا یتیمم من غیر خلاف لقدرته علی الوضوء؛ وعن الإمام أنه یتیمم وعلی ھذا إذا 
عجز عن التوجە إلی القبلةء أو عن التحول عن فراش نجس. قوله: (فلا قدرۃ لە عند الإمام) 
بناء علی أ القدرة بالغیر لا تعد قدرة عندہ لان الإنسان یعد قادراً إذا اختص بآلة یتھیا لە الفعل 
بھا متی آراد وھذا لا یتأتی بقدرة غیرہ؛ وعندھما تثبت القدرۃ بالغیر لن آلته صارت کالتہ؛ 
واختار حسام الدین قولھما قاله في الشرح۔ وقد أطلق المصنف العبارۃ فيی ھذا الشرح مع أن 
فیھا اللفصیل کما علمت: وقدمنا ما یفید بعض ذلك قریاً. قوله: (ولو جنبا) لأنّ صلاۃ الجنازۃ 
دعاء في الحقیقة وإنما أوجبنا لھا التبمم لکونھا مسماة بإسم الصلاة قاله السید قوله: (لأنھا 
تفوت: بلا خلف) ھذا هو الأصل في ھذا البابء وھو أُن ما یفوت إلی خلف لا یتیمم لە عند 
خوف فوته وما لا خلف ە یتیمم لە۔ قوله: (والولي لا یخاف الفوت) المراد بالولي من لە 
حق التقدم کالسلطانء ونحوہ لن الولي إذا کان لا یجوز لە التیمم وہو مؤخر. فمن هو مقدم 
عليه أولی؛ فیجوز التیمم للولي عند وجود من هو مقدم عليه إتفاقاً لأنه یخاف الفوت إذ لیس 
لە حق الإعادة حینئذ. قوله: (ھو الصحیح) صححہ في الھدایة وظاھر الروایة جواز التیمم 
للکل لأنْ تآخیر الجنازۃ مکروہ وصححہ السرخسي؛ فتأید التصحیح الثاني بکونە ظاہر الروایة. 
قوله: (قبل القدرۃ علی الوضوء) أما بعد القدرۃ یعیدہ إتفاقاً۔ قوله: (أو خوف فوت صلاة عید) 


اش ا یں ہیں ہیں یں ے یں کی ہی ا 


۸ کتاب الطھارۃ 


فوت صلاة (عید) لو اشتغل یالوضوء لما روي عن ابن عباس رضي الله عنھما أنه قال: إذا 
فاجأتك صلاة جنازة فخشیت فوتھا فصل علیھا بالتیمم: وعن ابن عمر رضي الله عنھما آنه 
آتي بجنازةق وھو علی غیر وضوء فتیمم؛ ثم صلی علیھا ونقل عنھما في صلاة العیدین 
کذلك والوجه فواتھما لا إلی بدل (ولو) کان (بناء) فیھما بأن سبقہ حدث في صلاة الجنازۃ 
آو العید یتیمم ویتم صلاته لعجزہ عنه بالماء برفع الجنازۃ وطرر المفسد للزحام في العید 
(ولیس من العذر خوف) فوت (الجمعة و) خوف فوت (الوقت) لو اشتغل بالوضوء لأنٗ 
الظھر یصلی بفوت الجمعة؛ وتقضی الفائتة فلھما خلف (الثالٹ) من الشروط (أن یکون 
التیمم بطاھر) طیب وھو الذي لم تمس نجاسة ولو زالت بذعاب أثرما (من جنس الأرض) 


اي بتمامھا فان کا بحیث لو توضأ یدرك بعضھا مع الإمام لا یتیمم. قال السید ناقلاً عن النھر: 
وخوف فوتھا بزوال الشمس إِنْ کان إماماًء وبعدم إدراك شي خو راع ا ناک نوا 
قوله: (یتیمم: ویتم صلاته الخ) المقام فیه تفصیل؛ وھو إنه في صلاة الجنازة إِنْ خاف رفعھا 
قبل أن یحصل شیناً من التکبیرات إِن اشتغل بالوضوء تیمم؛ وأما في العبد إِنْ خاف الإستواء 
تیم اتفاقاً ما ما کان أو مقتدیاً وإلا فان أمکنە إدراك ٹڈ شيء منھا مع الإمام لو توضأ لا یٹیمم 
إتفاقاً وإلا فعند الإمام یتیمم مطلقاً وعندھما إنّ شرع بالوضوء لا یتیمم لأنہ أمن الفوت إِذ 
اللاحق یصلي بعد فراغ الإمام وإن شرع بالتیمم جاز لە البناء لأنه لو توضأً یکون واجداً للماء 
في صلاتہ فتفسد؛ وللامام إنٛ خوف الفوت باق لأنہ یوم زحمة فیعتریه ما یفسد صلاتہ فتفوت 
کما في التبیین: + وغیرہ؛ ومعناہ إذا شك في عروض المفسد آما إذا غلب علی ظنہ عدمہ لا 
یتیمم إجماعاً کما فی في الفتح؛ ومنشا الخلاف أن صلاة العید إذا فسدت لا تقضی عند الإمام 
فکانت تفوت لا إلی خلف؛ وعندھما تقضی؛ فیمکنە أداڑھا منفرداً فکانت تفوت إلی خلف 
کما في السراج قوله: (وخوف فوت الوقت). وقیل: یٹیمم لخوف فوت الوقت ۔ قال الحلبي: 
والاحوط إِنە یتیمم+ ویصلي بە؛ ویعید ذکرہ السید قوله: (لأن الظھر یصلی ہفوت الجمعة) ھذہ 
العبارۃ أسلم من تعبیر بعضهم بالبدلیة لان الظھر لیس بدل الجمعة: بل الأمر بالعکس؛ وإن 
أجیب عنه بأنه لما تصوّر بصورة البدلء بحیث یفعل عند فواتھاأطلق عليه ذلك قوله: (فلھما 
خلف) اخذ منە الحلبي جواز الثیمم للکسوف أي؛ والخسوف لآنھما یفوتان لا إلی بدل 
وکذایتیمم لکل ما لا تشترط لە الطھارۃ کالنومء والسلام+ وردہ ودخول مسجد لمحدث ولو مع 
وجود الماء قاله في البحر وأقرہ صاحب التنویر ۔ قوله: (طیب) الاولی أن یقدمه علی طاھر بأن 
یقول بطیب طاھر لیکون إشارة إلی أن قوله تعالی : فافتیمموا صعیداً طیبا4 [النساء: ]٤‏ معناہ 
طاھراء وان معنی طیب طھورء وھو الأولی قولہ: (وھو الذي لم تمسە نجاسة الخ) تفسیر 
مراد فحیتثذ یکون الطاھر بمعنی الطھور والطاھر في الأصل یعم الأرض النجسة التي ذھعب 
آثر النجاسة منھا قوله: (ولو زالت) عطف علی محذوف تقدیرہ: : وھو الذي لم تمسه نجاسة لم 


سج کے عو ے کوٹ وو ھا عف ے نو اٹ رش 


کتاب الطھارۃ ۱۹ 


وھو (کالتراب) المنبث وغیرہ (والحجر) الأملس (والرمل) عندھما خلافاً لأبي یوسف 
فیجوز عندھما بالزرنیخ والنورۃ والمغرة والکحل والکبریت والفیروزج والعقیق وسائر 
اأحجار المعادن وبالملح الجبلي في الصحیح وبالأرض المحترقة والطین المحرق الذي لیس 
بە سرقین قبله والأرض المحترقة إِنْ لم یغلب علیھا الرمادہ وہالتراب الغالب علی مخالط 
من غیر جنس الأرض لأنه (لا) یصح التیمم بنحو (الحطب والفضة واللعب) والنحاس 
والحدید وضابطه أنّ کل شيء یصیر رماداء أو ینطبع بالإحراق لا یجوز بە التیمم والإجاز 
لقوله تعالی: ففتیمموا صعیداً طیباچ والصعید اسم لوجه الأرض تراباً کان أو غیرہ وتفسیرہ 
بالتراب لکونە أغلب لقوله تعالی صعیداً زلقاً أي حجراً أملس (الرابع) من الشروط 


تزل بذھاب أثرھا بل ولو الخ قوله: (من جنس الأرض) ویعتبر کونھا من جنسھا وقت التیمم؛ 
فلا یجوز علی الزجاجء وإن کان أصله من الرمل قوله: (وھو کالتراب) ولو تیمم بتراب المقبرة 
إِن غلب علی ظنەه نجاسته لا یجوز کمن غلب علی ظنه نجاسة الماء وإلا فیجوز کما فيی 
السراج قولە: (والحجر الأملس) وقال محمد: لا یجوز بە قوله: (والمغرة) بفتح المیم؛ 
وسکون الغینء ویحرك طین أحمر کما في القاموس‌قوله: (وسائر أحجار المعادن) دخل فیه 
المرجانء وھو الذي في عامة الکتبء وفي الفتح لا یجوزء وأیدہ صاحب المنح بأنه متوسط 
بین عالمي الجمادء والنیات: فأشبه الأحجار من حیث تحجرہہ وأشبه النبات من حیث کونە 
شجراً ینبت في قعر البحر ذا فروعء وأغصان خضر متشعبة قائمةء فظھر انه لیس من جنس 
الأرض لأنه نبات جمد: وصار حجراً في الھواء اھ قوله: (والطین المحرق) ومنه الزبادي إلا 
أن تکون مطلیة بالدھان قوله: (لیس بە سرقین قیلہ) أي قبل حرقه فمرجع الضمیر معلوم من 
قوله المحرق قوله: (والأارض المحترقة) الأولی الاکتفاء بھذہ عن قوله: سابقاء وبالأرض 
المحترقة إلا أن یحمل ما سبق علی أن الأرض أحرق ترابھا من غیر مخالط قوله: (وبالتراب 
الغالب الخ) فلا یجوز بالمغلوب: ولا بالمساوی أفادہ السید قولہ: (لأنہ لا یصح الخ) علة 
لمحذوف تقدیرہ وإنما قیدت بپجنس الأرض لأنه الخ ولم یذکرہ في الشرح؛ ولذا لم یتابعه 
السید فیه قولە: (والفضة والذھب) آراد بھما خصوص المسبوك منھما أما قبل السبك فیصح 
التیمم ما داما في المعدنء وکذا الحدید؛ والنحاس لأنھما من جنس الأرض کما في شرح 
الکنز للعیني ذکرہ السید وإطلاق کلام المصنف کغیرہ یفید المنع مطلقاً لوجود الضابط قوله: 
(یصیر رمادا) قال في خزانة الفتاوی ما نصە: قال العبد الضعیف: إِن کان الرماد من الحطب لا 
یجوز وإن کان من الحجر یجوزء وقد رأیت في بعض البلاد حطبھم الحجر اھ نقله ابن أمیر 
حاجقولہ: (والصعید إسم لوجە الأرض) فعیل بمعنی فاعل قوله: (وتفسیرہ بالتراب) هو تفسیر 
ابن عباس قولە: (لکوئهە أغلب) فلا ینافي التعمیم علی أن في التخصیص بە تقیید المطلق 
الکتاب؛ وذلك لا یجوز بخبر الواحد فکیف بقول الصحابي قوله: (لقوله تعالی) علة لمحذوف 


ا یں و ہیں ہی ہا ہیا یں یں پاہا ا ہی ولا 


۰ کتاب الطھارةۃ 


(استیعاب المحل) ومو الوجه والیدان إلی المرفقین (بالسح) فيی ظاھر الروایة وھو 
الصحیح المفتی بە فینزع الخاتم ویخلل الأصابع ویمسح جمیع بشرۃ الوجه والشعر علی 
الصحیح وما بین العذار والأڈن إلحاقاً له باصلهء وقیل یکفي مسح اکثر الوجه والیدینء 
٠‏ وصحح وروی الحسن عن أبي حنیفة: أنە إلی الرسغین وجه ظاھر الروایة قوله صلی الله 
عليه وسلم: ”التیمم ضریتان ضربة للوجە وضربة للذراعین إلی المرفقین٤‏ وکذا فعله عليه 
السلام لأئه سٹل کیف أمسح فضرب بکفیه الأرض؛ ثم رفعھما لوجهه ٹم ضرب ضربة 
فمسح ذراعیہ باطنھما وظاھرھما حتی مس بیدیه المرفقین (الخامس) من الشروط (أن یمسج 
بجمیع الید أو باکٹرها) أو بما یقوم مقامه (حتی لو مسح باصبعین لا یجوز) کما فی 
الخلاصة (ولو کرر حتی استوعب بخلاف مسح الرأس) کذا في السراج الوماج عن الإیضاح 
(السادس) من الشروط (آن یکون) النیسم (بضربتین بباطن الکفین) لما روینا فإِن نوی التیمم 


تقدیرہ وإن لم نقل إِن هذا تفسیر بالأغلب لا یصح لقوله الخ. یعني أن هذہ الاآیة دالة علی أن 
الصعید یطلق علی الحجر الأملس؛ فلا یصح قصرہ علی التراب قوله: (فیئزع الخائم ویسیح 
الوترة التي بین المٹخرین؛ وما بین الحاجبین؛ والعیٹین؛ وتنزع المرأۃ السوار) المراد بنزع 
الخاتم والسوار نزعھما عن محلھما حتی یمسحہ قوله: (ویخلل الأصابع) قال ابن أمیر حاج: 
الظاھر أن التخلیل هنا کالٹخلیل في الوضوء انتھی. وفي الإیضاحء وما ذکر في الذخیرة من 
إحتیاجه إلی ضربة ثالثة للتخلیل فیە نظر لآن العبرۃ للمسح لا لإصابة الغبارء وھو لا یتوقف 
علیھا اھ وعن أبي یوسف: یمسح وجھھه من غیر تخلیل اللحیة کذا في البنایة قوله: (والشعر 
علی الصحیح) أي الشعر الذي یجب غسله في الوضوءء وھو المحاذي للبشرۃ لا المسترسل* 
وعليهہ یحمل قول صاحب السراجء لا یجب عليه مسح اللحیة في الثیمم کذا في البحر۔ بقيی 
الکلام في اللحیة الخفیفة عل یبالغ في المسح فیھا حتی یصل إلی البشرۃ کأصله آو یکفي مسح 
ظاھر الملاقي کالکكئة یراجع قولە: (إلحاقاً لہ بآصله) علة لڑإشتراط الإستیعاب فیه قولە: (وقیل 
یکفي مسح آکثر الوجه والیدین) وعلی ھذا لو ترك الثلث من غیر مسح بجزئہ وفي الذخیرۃ آنە 
لو ترك آقل من الریع یجزئہ ولعله روایتان في المذہب: والوجہ فیە رفع الحرج؛ أو آنہ مسحء 
والإستیعاب فیه لیس بشرط کمسح الخف والرأس قوله: (وصحح) حتی قال الفقیه آبو جعفر: 
ظاھر الروایة ما رواہ الحسن أن المتروك لو کان أقل من الربع یجزئہ اھ. وعلی ھذہ الروایة لا 
یجب تخلیل الاصابعء ولا نزع الخاتمء والسوار لأ ما تحت ذلك آقل من الربع قولہ: (التیمم 
ضربتان الخ) قال في السراج: ولا یشترط المسح بالیدین حتی لو مسح بإحدی یدیه وجهھء 
وبالآخری یدہ أجزأہء ویعید الضرب للید الآخری اھ. قولە: (آو بما یقوم مقامہ) کید غیرہ: أو 
آکٹرھاء وکتحریك وجھه؛ ویدیە في الغبار قوله: (یباطن الکفین) موافق لما ذکرہ الحلبي عن 
الذخیرۃ والأصح کما في الشمني أنه یضرب بظاھرھماء وباطنھماء والمراد بالضرب ھنا 


کو میں ہو ات ویو وا بج ے نو و ہیر اش 


کتاب الطھارۃ ا 


وأمر بە غیرہ فیممه صح (ولو) کان الضربتان (في مکان واحد) علی الأصح لعدم صیرورته 
مستعملاً لأن التیمم بما في الید (ویقوم مقام الضربتین إصابة التراب بجسدہ إذا مسحہ بنیة 
التیمم) حتی لو أحدث بعد الضرب آو إصابة التراب فمسحه یجوز علی ما قاله الاسبیجابيی 
کمن أحدث: وفي کفيه ما یجوز بە الطھارة وعلی ما اختارہ شمس الأئمة لا یجوز لجعله 
الضرب رکناً کما لو أحدث بعد غسل عضوء وقال المحقق ابن الھمام: الذي یقتضیه النظر 
عدم اعتبار الضرب من مسمی التیمم شرعاً لن المامور بە في الکتاب لیس إلا المسحء 
وقولہ 8ي٭: ٦التیمم‏ ضربتان؛ٴ خرج مخرج الغالب والل سبحانه وتعالی أعلم (السابع) من 
الشروط (انقطاع ما ینافیه) حالة فعله (من حیض آو نفاس أو حدث) کما هو شرط أصله 
(الثامن) منھا (زوال ما یمنع المسح) علی البشرة (کشمع وشحم) لأنه یصیر بە المسح عليه 
لا علی الجسد (وسپبہ) إرادة ما لا یحل إلا بالطھارۃ (وشروط وجوبەہ) ثمانیة (کما ذکر) 
بیانھا (قي الوضوء) فأغنی عن إعادتھا (ورکناہ مسح الیدین والوجه) لم بقل ضربتان لما 
علمته من الخلاف من کون الضرب من مسمی التیمم وکیفیته قد علمتھا من فعله ڑ2 


الوضع؛ استلزم ضرباً اولاً ذکرہ السید قولہ: (لأن التبمم ہما في الید) قال في الفتح: ہذا یفید 
تصور استعمال وھو مقصور علی صورة واحدة؛ وھو ان یمسح الذراعین بالضربة التي مسح 
بھا وجھهە لا غیر اھ. قولە: (ویقوم عقام الضربتین الخ) فھما لیسا برکنء ویتفرع عليه ما في 
الخلاصة من أنه لو أدخل رأسە بنیة التیمم موضع الغبار یجوز ولو انھدم الحائط فظھر الغبار؛ 
فحرك رأسهہ ونوی التیمم جازء والشرط وجود الفعل منە اھ.. قوله: (حتی لو أاحدث الخ) 
تفریع علی قوله: ویقوم الخ المفید عدم اشتراط الضربتین في التیمم قوله: (علی ما قاله 
الاسبیجاہي) في القھستاني عن المضمرات عوالأصح وعليه مشی في الخانیة قوله: (وعلی ما 
اختارہ شمس الأئمة) الحلواني وھو قول السید أبی شجاع وصححه صاحب الخلاصة قولە: 
(لآن المأمور بە الخ) لن الله تعالی قال: طافتیمموا صعیداً طیباً فامسحواچ [النساء: ]٤‏ الخ 
فبین التیمم بالمسح قولە: (خرج مخرج الغالب) المراد أن ذلك هو الغالب في أحوال المتیممین 
آو آنه آراد بالضربتین ما هو الأعم فیعم المسحتین قولہ: (أو حدث) کرشح بول قوله: (وشروط 
وجوبە ثمانیة) هي العقل والبلوغ والاسلامء ووجود الحدٹ: وعدم الحیض؛ والنفاس 
وضیق الوقت والقدرةۃ علی ما یجوز منە التیمم قاله السید قوله: (وکیفیته قد علمتھا من 
فعلہ کٍ) حین سشل کما تقدمء وھذہ الکیفیة وردت ایضاً عن الإمام حین ساله آبو یوسف عنھا 
وأما ما ذکرہ بعضھم من أنه یمسح بباطن أربع اصابع یدہ الیسری ظاھر یدہ الیمنی من رژوس 
الأصابع إلی المرفق؛ ثم یمسح بکفە الیسری باطن یدہ الیمنی من المرفق إلی الرسغ؛ ویمر 
بباطن إبھامه الیسری علی ظاھر إبھامہ الیمنی؛ ثم یفعل بالیسری کذلك لم یرد في الأحادیث ما 


سئے جتے کس نے تھی کا ہیں مہم بھی ا سک کے 


۲ کتاب الطھارة 


(وسٹن الٹتیمم سبعة التسمیة في أوله) کأصلہ (والترتیب) کما فعلہ النبي پل (والموالاة) 
لحکایة فعلە پيةٍ (وإقبال الیدین بعد وضعھما في التراب وإدبارھما ونفضھما) اتقاء عن 
تلویث الوجهە والمثلة ولذا لا یتیمم بطین رطب حتی یجففە إلا إذا خاف خروج الوقت 
وبین الإمام الأعظم لما سأله آبو یوسف عن کیفیتہ بان مال علی الصعید فاقبل بیدیەء وأدبر 
ٹم رفعھما ونفضھما ٹم مسح وجهھہ؛ ثم آعاد کفیه جمیعاء فاقبل بھما وأدبر ٹم رفعھماء 
ونفضھما ٹم مسح بکل کف ذراع الآخری وباطنھا إلی المرفقین (وتفریج الأصابع) حالة 
الضرب مبالغة في التطھیر (وندب تأخیر التیمم) وعن أبي حنیفة أنه حتم (لمن یرجو) إدراك 


یدل عليه کما قاله في البنایة وأن ادعی صاحب العنایة أنه ورد وأیضاً لم ینقل عن صاحب 
المذھب: وما قاله ابن أمیر حاج عن مشایخه: إن الأحسن في مسح الذراعین أُن یمسح بثلاث 
اصابع یدہ الیسری أصغفرھا ظاھر یدہ الیمنی إلی المرفق؛ ویمسح المرفق؛ ثم یمسح باطٹھا 
بالإبھام؛ والمسبحة یعني ما بیٹھما إلی رژوس الأصابعء ثم یفعل بائیسریء کذلك قال فيی 
البدائع عن بعض علماء المذھب أنە تکلف والأحسن هو الموافق للمنقولء ولم یذکروا وقت 
تخلیل الأصابعء والذي یظھر من حدیث الأسلع أنه بالضربة الثانیة قبل النفض قبل مسح 
الذراعین. کذا ذکرہ بعض الأفاضل. 


تتبيه: لو کان الغبار علی ظھر حیوان: أو نحو ثوب آأو نحو حنطه؛ فتیمم بە جاز بالغبار 
لا بتلك الأشیاء وقیدہ الاسبیجابي؛ بأن یظھر آثر الغبار بمسحه عليهء فإن کان لا یظھر لا 
یجوز. قال في الٹھر: وھو حسنء فلیحفظ: وفي السراج لو وضع یدہ علی ٹوب أو حنطة 
فلصق بیدہ غبار وبان أثر الغبار عليه جاز بە التیمم اھ ولو تیمم بغبار ثوب نجس لا یجوز 
لا إذا وقع ذلك الغبار عليه بعدما جف کما في الفتح قوله: (کاصلہ) أي باللفظ المتقدم فیه 
قوله: (ونفضھما) بقدر ما یتناثر التراب عن یدہ: ولا یقدر بمرة کماعن محمد ولا بمرتین 
کما عن أبي یوسف کما في العنایة قوله: (إتقاء عن تلویث الوجه) واتباعاً للسنة کما في البنایة 
قوله: (وبین الإمام الأعظم الخ) هذا یرد ما ذکرہ بعضہھم من الکیفیتین الساہقتین: وھل یمسح 
الکف إختلفوا فيه والأصح أنە لا یمسحەء وضرب الکف یکفي کما في ابن أمیر حاج قوله: 
(وندب تأخیر التیمم) أي لفاقد الماء شرعاً في ظاھر الروایة أما إِذا کان یظن أن بعد الماء آقل 
من میل لا یباح لە التیمم لأنە لیس بفاقد لە شرعاً قوله: (وعن أبي حنیفة) وکذا عن أبي یوسف 
في غیر روایة الأصل إنه حتم لن غالب الرأي کالمحقق ووجه ظاھر الروایة أن العجز ثابت 
حقیقة فلا یزول حکمہ إِلا بیقین مثله قولە: (لمن یرجو إدراك الماء) وأما إذا لم یکن علی طمع 
من وجود الماء في الوقت لا یستحب أن یؤخر؛ ویتیمم ویصلي في الوقت المستحب کما في 
الخانیة وغیرھا۔ 


تکوش نے ہوا ای کویو و مر نو نو یز اش 


حاب الطھارۃ ات 


(الماء) بغلبة الظن (قبل خروج الوقت) المستحب إِذ لا فائدۃ في التاخیر سوی الآداء باکمل 
الطھارتین کما فعلە الإمام الأعظم في صلاۃ المغرب مخالفاً لاستاذہ حماد وصوّیه فيەء وعي 
آول حادثة خالفه فیھا وکان خروجھما لتشییع الأعمش رحمھم اللہ تعالی (ویجب) أي یلزم 
(التآخیر بالوعد بالماء ولو خاف القضاء) اتفاقاً إذا کان الماء موجوداً آر قریباً إذ لا شك فيی 
جواز التیمم ومنع التاخیر لخروج الوقت مع بعدہ میلاً (ویجب التأخیر) عند أبي حنیفة 
(بالوعد ہالٹوب) علی العاري (أو السقاء) کحبل أو دلو (ما لم یخف القضاء) فإنْ خافه تیمم 
لعجزہ وللمنة بھما وقالا یجب التأخیر ولو خاف القضاء کالوعد بالماء لظھور القدرۃ بوفاء 
الوعد ظامراً (ویجب طلب الماء) غلوۃ بنفسە أو رسوله وھي ثلثمائة خطرۃ (إلی مقدار 


قولە: (قبل خروج الوقت المستحب) وھو اول النصف الآأآخیر من الوقت في صلاۃ یندب 
تاخیرھا کما في النھر بحیث یقع الأداء في وقت الاستحباب وقیل: إلی آخر وقت الجوازء 
والآاول هو الصحیح کما في الجوھرةء وعلی الأول فلا یؤخر العصر إلی تغیر الشمس وکذا لا 
یؤخر المغرب عن أول وقتھاء وقیل: لا باس بە إلی قبیل مغیب الشفق؛ وجعلہ القھستاني قول 
الأکثر قوله: (إذ لا فائدة الخ) الأظھر في التعلیل ما ذکرہ غیرہ بقوله لیؤدیھا باکمل الطھارتین 
في أکمل الوقتین اھ۔ وھو في کلامہ تعلیل للندب أیضاً یعني إنما کان ذلك مندوباً ولم یکن 
واجباء لأنە لا فائدة فیە إلا الأداء بأکمل الطھارتینء فالأداء قبل یکون بطھارۃ کاملةء فلیتامل 
قوله: (کما فعلہ الإمام الخ) الضمیر للتاخیر قوله: (مخالفاً لأستاذہ حماد) فإنه صلی بالتیمم اول 
الوقت؛ وآخر الإمامء فوجد الماء فصلاھا في آخر الوقت قوله: (لتشییع الأعمش) أي تودیعه 
قولە: (أي یلزم) فالوجوب بمعنی الافتراض کما في الذي بعدہ قوله: (إذا کان الماء موجوداً) 
أي عند الواعدء أو قریباً منهء دون میلء آما إذا لم یوجد عندہء أو کان بعیداً من عیلاً فاکٹر؛ 
فلا یجب التاخیر لأن الشارع أباح لە التیمم حلبيء وعھذہ العبارة لم نرھا لغیرہ. قوله: (ویجب 
التآخیر عند آبي حنیفة) تبع فیه صاحب البرھانء والذي في عامة المعتبرات کالخانیة والفتح 
ومنیة المصلی وشرحیھما والسراج؛ والبحرہ وعزاہ في الخلاصة إلی الأصل أن التاخیر مندوب 
وعلی ذلك إن لم ینتظرء فصلی کذلك ول الوقت جاز قلت: وھو الذي یقتضيه التاصیل الاّتي 
قوله : (وقالا یجب التأاخیر الخ) مبنی الخلاف أن القدرة علی ما سوی الماءھل تثبت بالیڈل 
والإباحة. قال الإمام: لا وإنما تثبت بالملك؛ أو بملك بدلهء إذا کان ییاعء وقالا تثبت بھا کما 
تثبت بھما قیاساً علی الماء واجمعوا أنه لو قیل لە ابحث لك مالي لتحج بەء لا یجب عليه 
الحج لآن المعتبر فیه الملكء وھنا القدرةء وکذا لو عرض عليه ثمن الماء لا یجب عليه قبوله 
لان المال لیس بمبیڈذول أي عادة فیلحقه الذل بقبوله کذا فی حاشیة الشلبي عن الشیخ یحبی۔ 
قولە: (ویجب طلب الماء) أي یفترض صرح بە قاضیخان وإن وجد أحداً وجب عليه السؤال 
حتی لو صلی ولم یسأل فاخبر بالماء بعد ذلك أعادء وإلا فلا زیلعی؛ والمراد واحد من أھل 


الس مت کی کے نے ہا لوں ہس ےد سے 


٤‏ کتاب الطھارۃ 


أربعمائة خطوة) من جانب ظنه (إن ظن قریه) برؤیة طیر أو خضرۃ آو خبر (مع الأمن وإلا) 
بأن لم یظن أو خاف عدواً (فلا) یطلبه (ویجب) أي یلزم (طليه) أي الماء (ممن ہو معه) 
لأنہ مبذول عادة فلا ذل في طلبه (إن کان في محل لا تشح بە النفوس وإن لم یعطه إلا بثمن 


المکانء أو ممن لە معرفة بە والظاھر ان هذا في غیر الظان أما الظانء فلا تفصیل في عدم 
الجواز بالنظر إليه قوله: (آو رسولە) ویکفیە لو أخبرہ أحد من غیر إرسال کما في منیة المصلی 
قولە: (وهي ثلثمائة الخ) کذا في الذخیرۃء والمغرب والذي في التبیین هي مقدار رمیة سھم 
اھ وھو الموافق لما في القاموس؛ فإنه قال: وکل رمیة غلوۃ اھ. کأنه مأخوذ من قولھم: غلا 
السھم ارتفع في ذھابهء وجاوز المدی والمادۃ تدل علی الإرتفاعء والظامر أنه لا خلاف فان 
التقدیر بالذرعان بیان لمقدار الرمیةء والتقدیر بالغلوة اختارہ حافظ الدین في الکنز والأاصح أنە 
یطلبه مقدار ما لا یضر بنفسهء ورفقته بالانتظارء کما في البدائع قولە: (إلی مقدار أربعمائة 
خطوة) لأنھا الٹھایة قوله: (من جانب ظنه) کما في البرھان وآن ظنه في الجھات الأرہم وجب 
الطلب منھا علی الخلاف . وفي السید انه یقسم الغلوة علی الأربع جھات قولە: (إِن ظن قربه) 
وذلك لن الظن یوجب العمل في العملیات بخلاف الشكہ فإله لا یبنی عليه حکم کما في 
القھستاني وحد القرب أن یظن أن الذي بینه وبین الماء دون میل ذکرہ السیدء ولو تیمم من غیر 
طلب؛ وصلى ثم طليه فلم یجدہ وجبت الإعادة عندھماء لن شرط جواز الثیمم لم یوجد 
خلافاً لأبي یوسف کذا في السراجء ولو أخبرہ عدل بعدم الماء ولو عند غلبة الظن بالوجود 
جاز لە التیممء؛ ہلا خلاف کذا في الحلبي وموضع المسئلة في المفازۃ أما إذا کان بقرب العمران 
یجب عليه الطلب مطلقاً إتفاقًء حتی لو تیمم وصلي؛ ثم ظھر الماء لم تجز صلاتہ لن العمر 
أن لا یخلو عن الماء غالباً والغالب ملحق بالمتیقن في الأحکام وإن لم یغلب علی ظنه کما فيی 
البدائع والحلبي قولہ: (طلبه) اي بالسڑؤالء وقوله: ممن هو معہ أي مطلقاء والتقیید برفیقه اي 
في بعض الکتب جری مجری العادة حموي عن الجندي''' واعلم أن النقل في ہذہ المسألة 
اختلف فعن الھدایة وکثیر من الکتب أنە لا یجب الطلب آصلاً في قول الإمام لأن العجز متحقق 
والقدرة موھومة إذ الماء من أعز الأشیاء في-السفر؛ فالظاھر عدم البذل وقالا: یلزمه الطلبء 
ولا یجوز لە التیمم قبله لأن الماء مبذول عادۃ. ونقل شمس الائمة في مبسوطہ أن لزوم الطلب 
قول الکل علی الظاھر . قال الجصاص: ولا خلاف بیٹھم فمراد أبي حنیفة عدم الوجوب إِذا 
غلب علی ظنه منعه ومرادھما إذا ظن عدم المنع لثبوت القدرة علی الماء بالإباحة اتفاقاً. قال 
في البرھان: ولهذا لم یحك في الکافي خلافاًء وإذا وجب طلب الماء علی الظاھر وجب طلب 
الدلوء والرشاء کما في الٹھر عن المعراج قوله: (فلا ذل في طليه)ء وقال الحسن: لا یجب 


)١(‏ قوله الجنديی فيی نسخة البرجندي اھ مصححہ. 


07070 کہا ہہ سو ہر 


کتاب الطھارۃ "٤‏ 


مثله لزمه شراؤہ بە) وبزیادۃ یسیرۃ لا بغبن فاحش وھو ما لا یدخل تحت تقویم المقوٌمین؛ 
وقیل شطر القیمة (إِن کان) الثمن (معه) وکان (فاضلاً عن نفقته) وأجرۃ حمله فھذہ شروط 
ثلاثئة للزوم الشراء؛ فلا یلزم الشراء لو طلب الغبن الفاحش٠‏ أو طلب ثمن المثل؛ ولیس 
معه فلا یستدین الماء؛ أو احتاجه لنفقته (و) یجوز ان (یصلي بالتیمم الواحد ما شاء من 
الفرائض) کالوضوء للامر بہ ولقولہ پٹ :التراب طھور المسلم ولو إلی عشر حجیج ما لم 
یجد الماء؛ والاولی إعادتہ لکل فرض خروجاً من خلاف الشافعي (و) یصلي بالتیمم الواحد 
ما شاء من (النوافل) اتفاقاً (وصح تقدیمہ علی الوقت) لأنه شرط فیسبق المشروط؛ والرادة 
سبب وقد حصلت (ولو کان آکثر البدن) جریحاً تیمم والکثرۃ تعتبر من حیث عدد الأعضاء 


الطلب لأن السؤال ذلء وفیه بعض حرج؛ وما شرع التیمم إِلا لدفع الحرج۔ قال في غایة 
البیان: وقول الحسن حسن وقد سبق عن الإمام قوله: (إن کان في محل لا تشح بە النفوس) 
آما إذا کان في موضع یعز فيه الماء فالأفضل أن یسالء وإن لم یسال أجزأہ. قاله السید عن 
شرح العلامة منلا مسکین قوله: (وإن لم یعطہ الخ) وأن منعہ آصلاً صریحاً بأن قال: لا أعطيك 
آو دلالة بان استھلکە یٹیمم إتفاقاً لتحقق العجز قولە: (لزمه شراؤہ بە) کالعاري یلزمه شراء 
الثوب أیضاً کما في البرھان قوله: (وھو ما لا یدخل تحت تقویم المقومین) قال الحلبي: هو 
الأرفق لدفع الحرجء وقیل ضعف القیمة وھو روایة النوادر؛ واقتصر في البدائع والٹھایة علیھاء 
قال صاحب البحر: فکان هو الأولی قوله: (وکان فاضلاً عن نفقته) لو قال کما قال البعض 
فاضلاً عما لا بد منە لیدخل ما إذا احتاجه لنفقة کليه کما في الحلبي لکان اولی قولہ: (فلا یلزم 
الشراء لو طلب الغبن الفاحش) لأن ما زاد عن ثمن المثٹل إتلاف للمال لأنە لا یقابله شیء من 
العوض وحرمة مال المسلم کحرمة دمه قوله: (فلا یستدین الماء) الأولی أن یقول: فلا یستدین 
للماء أي لا یلزمه الإستدانة للشراء أو بالشراء کما یفیدہ [طلاق الشرحء وظاھرہ ولو لە مال 
غائب لان المجز متحقق في الحال یؤیدہ دفع الزکاۃ لابن السبیل الغٹي في موطنهء وقال ابن 
آمیر حاج: یلزمہ الشراء نسیئة ووافقه في البحر والٹھر قوله: (للأمر) أي في قوله تعالی: فلم 
تجدوا ماء فتیممواء شرط عدم الماء فقط وجعله في حال العدم کالوضوءء قاله في الشرح 
قوله: (ولقولہ ) رواء أصحاب السنن من حدیث أبي ذر قوله: (خروجاً من خلاف الشافعي) 
رضي اللہ عنہ فإنه لا یصلي به عندہ آکٹر من فریضة واحدة ویصلي به ما شاء من النوافل تبعاً 
ومبني الخلاف ان التیمم بدل ضروري عندہ وبدل مطلق عندناء ثم البدلیة ہین الماء والتراب 
عندھماء والطھارۃ فیھما مستویة؛ وقال محمد: بین التیمم والوضوء فالطھارۃ بالماء أعلی من 
الطھارة بالتراب؛ فجاز اقتداء المتوضیء بالمتیمم عندھما لن التیمم طھارةۃ مطلقة لا عندہ لأن 
تیمم الإمام لم یکن طھارۃ في حق المأموم لوجود الأصل في حقهء فکان مقتدیاً بمن لا طھارۃ 
لە في حقه فلا یجوز کالصحیح إذا اقتدی بالمعذور قوله: (والإرادة سبب) أي إرادة ما لا یحل 


قد اج اج کے مق او و وو ے کو و پت 


می کتاب الطھارۃ 


في المختار فإذا کان بالرأس؛ والوجه والیدین جراحةء ولو قلت: ولیس بالرجلین جراحة 
تیمم ومنھم من اعتبرھا في نفس کل عضو فإنْ کان اکثر کل عضو منھا جریحاً تیمم وإلا 
فلا (أو) کان (نصفہ) أي البدن (جریحاً تیمم) في الأصحء ولو جناً لأن احداً لم یقل بفسل 
ما بین کل جدریتین (وإن کان آکثرہ صحیحاً غسله) أي الصحیح (ومسح الجریح) بمرورہ 
علی الجسد وإن لم یستطع فعلی خرقة وإن ضرہ ترکه وإذا کانت الجراحة قلیلة ببطنه أو 
ظھرہ ویضرہ الماء صار کغالب الجراحة حکماً للضرورۃ (ولا) یصح أن (یجمع بین الغسل 
والتیمم) إذ لا نظیر لە في الشرع للجمع بین البدل والمبدل والجمع بین التیمم وسؤر 
الحمار لاداء الفرض بأحدھما لا بھما کما لا یجتمع قطع وضمان وحد ومھر ووصیة 
ومیراٹ إلی غیر ذلك من المعدودات هھنا۔ 


مھمة: نظمھا ابن الشحنة بقوله ویسقط مسح الرأس عمن برأسه من الداء ما إِن بله 
یتضرر وبە أفتی قاریء الھدایة قلتء وکذا یسقط غسلە في الجنابة والحیض والنفاس 
للمساواۃ في العذر (وینقضہ) أي التیمم (ناقض الوضوء) لن ناقض الأصل ناقض لخلف 


إلا بە قاله في الشرح قولە: (ولو کان اکٹر البدن) الاولی للمصنف حذف: البدن ویقول ولو 
کان الأکٹر من الأعضاء أو النصف منھا جریحاً تیمم لیکون کلامه متناولاً للطھارۃ الصغری 
والکبری قاله السید قوله: (والکثرۃ الخ) لا یخفی أن ھذا الخلاف إنما هو في الوضوء وأما فيی 
الفسل فالظاھر اعتبار الکٹرۃ من حیث المساحة کما في البحر قوله: (تیمم في الأصح) وقیل 
یغسل الصحیح ویمسح الجریح وصححہ في المحیط والخانیة. قال في البحر؛ ولا یخفی أنه 
أحوط فکان أولی. قال المؤلف في حاشیة الدرر والحاصل أن التصحیح اختلف قولە: (لأن 
احداً إلخ) قد یقال ان الغسل سقط هنا للحرج أو لأنه یضر ما حاذاء من الجدري قوله: 
(یمرورہ) أي الماء یعني بلتەہ والاولی أن یقول بإمرارہ قولە: (فعلی خرقة) في کلام الحلبي ما 
یفید أنه یشدھا عند إرادة المسح إن لم تکن مشدودۃ قولہ: (صار کغالب الجراحة) اي فیتیمم؛ 
ولو قیل انە یمسح الأعلی ویغسل الأسفل؛ لکان حسناً قال في الشرح: ولم آر من تکلم عليه 
قوله: (ویسقط مسح الرأس الخ) وظاھرہ انه لا یؤمر بالمسح علی الخرقة بخلاف الغسل کما 
تقدمء وسیاتي أنه أحد قولین قوله: (ما إن بله) أي قدرء وقوله من الداء بیان مقدم علی مبینہ 
والضمیر في بله یرجع إلی ما المفسر بقدر والکلام فيه حذف أي أن بل محل ھذا القدر من 
الداء یتضرر قوله: (وکذا یسقط غسله) أي وینتقل الحکم لمسحہ فإن ضرہ مسح علی الخرقة 
فان ضرہ ترکە کما تقدم فتامل قلت وسیاتي ما یفیدہ قولە: (ناقض الوضوء) لو قال ناقض 
الأصل لیعم الغسل والوضوء لکان أحسن واجاب الحموي بأن المراد بالوضوء الطھارۃ اعم 
من أن تکون عن حدث أو جنابة بطریق استعمال الخاص في العام مجازاً ذکرہ السید. 


پو ہس یہ ہر ہی یہہ یہہ ہا ہی یں ہا 


کتاب الطھارۃ ۷ 


وینقضه زوال العذر المبیح لە کذھاب العدو والمرض والبرد ووجود الأَلة وقد شمل ھذا 
قوله (و) ینقضه (القدرۃ علی استعمال الماء الکافی) ولو مرة مرۃ فلو ثلٹ الغسل وفتی الماء 
قبل إکمال الوضوء بطل تیممہ في المختار لانتھاء طھوریة التراب بالحدیث (ومقطوع الیدین 
والرجلین إذا کان بوجھە جراحة یصلي بغیر طھارة ولا یعید) وھو الأصح وقال بعضھم 
سقطت عنہ الصلاۃ ویمسح الأشل وجھه وذراعیہ بالأرض ولا یترك الصلاۃ ویمسح ألا قطع 
ما بقي من الفروض کغسلە ویسقطان بتجاوز القطع محل الفرض ۔ 


باب الەسح علی الخنین 
ثبت بالسنة قولاً وفعلاً والخف الساتر للکعبین مأخوذ من الخفة لان الحکم بە خف 
من الغسل إلی المسح وسببە لبس الخف وشرطه کونە ساتراً محل الفرض صالحاً للمسح 
مع بقاء المدۃ وحکمە حل الصلاۃ به في مدته ورکنە مسح القدر المفروض وصفتہ أنه 
شرع رخصة وکیفیته الابتداء من أصابع القدم خطوطاً باصابع الید إلی الساق (صح) أي جاز 


قوله: (ویتقضه زوال العذر المبیح) قلو تیمم لعذر فزال قمرض مرضاً یبیحہ انتقض الأول 
ویتیمم للثاني لتغایر الأسباب واعلم أن الناقض في الحقیقة الحدث السابق. قوله: (ہالحدیث) 
اي بدلالة الحدیث: وھو قولہ ٌُ: التراب طھور المسلم ولو إلی عشر حجج ما لم یجد الماء 
اھ قول: (ومقطوع الیدین الخ) لم یتکلم علی الرأس لان اکثر الاعضاء جریح؛ والوظیفة حینٹذ 
التیممء ولکنە سقط لفقد آلته وھي الیدان قاله ني حاشیة الدر قوله: (ویمسح الأشل الخ) آما 
علی روایة الاکتفاء باکٹر الاعضاء في التبمم فظاہرء وأما علی الآخری فللضرورۃ والاحتیاط في 
العیادة: ولعل هذا عند عدم القدرۃ علی استعمال الماء قوله: (ویمسح الأقطع الخ) اعتباراً 
للجزء بالکل؛ قاله في الشرح والمراد ان ذلك في التیممء وقوله کغسله أي في التطھیر بالماء. 


باب الصح علی الخفین 

عداہ بعلی [شارة إلی موضعه وهو فوق الخف دون داخله: وأسفله وإنما ٹنی لان المسح 
لا یجوز علی أحدھما دون الآخر قوله: (ثبت بالسنة) رد لمن قال اله ثبت بالکتاب علی قراءۃ 
الجر. قال في البحر: وینبغي أن یجب في صور منھا لو غسل رجليه لا یکفیه الماء ولو سح 
بکفیه فإنه یلزمہ المسحء ومنھا لو غسل یفوتہ الوقتء أو الوقوف بعرفة فإنه یمسح لزوماء وھو 
من خصائص ھنہ الامة اھ قوله: (صالحاً للمسح) بأن یمکن متابعة المشي فيه فرسخاً وأن لا 
یکون مخروقاً بخرق مائع قوله: (وحکمه حل الصلاة الخ) ھذا الحکم الدنیوي؛ وأما حکمه 
الأآخروي فھو الثواب إن قصد فعل السنة قولە: (وصفته أنه شرع رخصة) اختلف ھل هو من 


ئن مع سک ہو ہس وی کا یی در یی و بش وت یق 


۲۸ کتاب الطھارةۃ 


(المسح علی الخفین في) الطھارۃ من (الحدث الأصغر) لما ورد فيه من الأآخبار المستفیضة؛ 
فیخشی علی ملکرہ الکفر وإذا اعتقد جوازہ وتکلف قلعه یثاب بالعزیمة لَأنٌ الغسل أ٘شق 
والمسافر إذا ٹیمم لجنابةء ٹم أحدث حدثاً اصغر ووجد ماء کافیاً لأعضاء الوضوء یلزمه قلع 
الخف؛ وغسل رجليه ولا یصح لە مسحه للجنابة (للرجال والنساء) سفرا وحضر الحاجة 
وبدونھا لإطلاق النصوص الشامل للنساء (ولو کانا) أي الخفان متخذین (من شيء ٹخین 


رخصة الإسقاط أي المسقطة للعزیمة کقصر الصلاة للمسافر؛ أو من قبیل رخصة الترفیه بمعنی 
التخفیف دفعاً للحرج مع بقاء العزیمة کفطر المسافر جري عن الأول بعضھم؛ وعلی الثاني آکٹر 
الأصولیین قوله: (صح المسح علی الخقین الخ) الصحة في العیادات کونھا توجب تفریغ الذمة 
وھو المقصود الذنیوي؛ ویلزمه الثواب عند القبول وھو المقصود الأخروي والوجوب کون 
الفعل لو آتی بە یٹاب ولو ترکە یعاقب؛ ویتبعہ تفریغ الذمة اھ من الشرح ملخصاً قوله: (من 
الحدث الأصفر) أما الجنابة ونحوھا لا یصح فیھا المسح لورود النص بذلك ولآن الرخصة 
للحرج فیما یتکرر ولا حرج في الجنابة ونحوھا لعدم التکرار وصوٗر حافظ الدین في الکافيی 
صورةۃ مسح الجنب تقریباً للمتعلم بأن توضاً ولبس جوربین مجلدین؛ ثم أجنب لیس لە ان 
یشدھما ویغسل سائر جسدہ مضطجعاً یعني أو ما دار جلیة علی شيء مرتفع؛ ویمسح عليه اھ 
من الشرح ملخصاً قوله: (لما ورد فیە من الأخبار المستفیضة) حتی قال جمع من الحفاظ : ان 
خبر المسح متواتر کما في فتح الباري؛ وقال الحسن البصري: حدثني سبعون رجلاً من 
أصحاب رسول اللہ قل آنھم رأوہ یمسح علی الخفین کما في البدائع؛ وذکر الحافظ في فتح 
الباري عن بعضهم أنه روی المسح اکثر من الثمائین منھم العشرۃ المبشرون رضي الل تعالی 
عنھم اھ, وما روي عن الصحابة کابن عباس وأبي هریرة؛ وعائشة رضي اللہ عنھم من إنکارہ 
فقد صح رجوعھم إلی جوازہ کما في النھایة وغیرھا. قوله: (یٹاب بالعزیمة) الأولی أُنْ یقول 
کان أفضل لن الخلاف في الأفضلیة بدلیل التعلیل؛ لا فيی حصول الثواب؛ وما ذکرہ هو ما 
عليه الجمھورہ وقالوا: إلا أنْ یکون بحضرۃ منکرہ: فالمسح أفضل ترغیماً لەء وقال أبو 
الحسن الرستني من أصحابنا المسح أفضل مطلقاًء وھو آصح الروایتین عن أحمد لنفي التھمة 
عن نفسە قلنا عي تزول بالمسح أحیاناً. قوله: (والمسافر الخ) خص المسافر لن الغالب فيی 
السفر عدم الماء وإلا فالمدار علی عدم الماء. قوله: (للجنابة) أي لأنْ الجنابة سرت إلی 
القدم وھو علة لقوله لا یصح. قولە: (لا طلاق النصوص الخ) وَلأنٌ الخطاب الوارد لأحدھما 
یکون وارداً في حق الآخر ما لم ینص علی التخصیص٠‏ قولہ: (من شيء ٹخین) اعلم أن 
المسئلة علی ثلائة وجوہ إِنْ کانا رقیقین غیر منعلین لا یجوز المسح علبھما إتفاقاء وإِنْ کانا 
ٹخینین منعلین جاز إتفاقاء وإنْ کانا ٹخینین غیر منعلین فھو محل الإختلاف کما في الخانیةء 
وفيی شرح الزامدي للکتاب یجوز المسح علی الجرموق المشقوق علی ظھر القدمء ولە أزرار 


کتاب الطھارۃ ۹ 


غیر الجلد) کلبد وجوخ وکریاس یستمسك علی الساق من غیر شد لا یشف الماء وھو 
قولھما وإليه رجع الإمام وعليه الفتوی لن في معنی المتخذ من الجلد (سواء کان لھما نعل 
من جلد) ویقال لە جورب منعل بوضع الجلد أسفله کالنعل للقدم وإذا جعل أعلاہ وأسفله 
یقال لە مجلد (أو لا) جلد بھما أصلاً وھو الشخین (ویشترط لجواز المسح علی الخفین 
سبعة شرائط الأول) منھا (لبسھما بعد غسل الرجلین) ولو حکماً کجبیرة بالرجلین آو 
پإاحداھما مسحھا ولبس الخف یمسح خفہ لآن مسح الجبیرة کالغسل (ولو) کان اللیس (قبل 
کمال الوضوء إذا آنمه) أي الوضوء (قبل حصول ناقض للوضوء) لوجود الشرط والخف 
مانع سرایة الحدث لا رافع وإذا توضاً المعذور ولبس مع انقطاع عذرہ فمدته مثل غیر 


وسیور یشدہ عليه؛ فیسترہ لأنه حینئذ کغیر المشقوق وإِنْ ظھر من القدم شيء فھو کخروق 
الخف اھ ملخصاً. قولە: (وکرباس) هو الثوب الأبیض من القطن کما فی القاموس؛ وظاھر 
کلام الحلبي عن الحلواني؛ والخلاصة أنه لا یصح المسح علیہ إلا إذا کان مجلداً فلیراجع ۔ 
قوله: (لا بشف الماء) أي لا یتجاوز منە الماء إلی القدم ذکرہ في الخانیةء وھو من شف یشف 
من باب ضرب إذا رق حتی یری ما تحته کما في الصحاح ؛ والمصباح. قوله: (وإليه رجع 
الإمام) أي قبل موتہ بثلائة أیام وقیل بسبعة وذلك أنه مسح علی جوربیه في مرضه؛ ثم قال 
لعوادة: فعلت ما کنت أمنع الناس عنه؛ فاستدلوا بذلك علی رجوعہ کما في البدائع: والتبیین. 
قوله: (لأنہ في معنی المتخذ من الجلد) ولما أخرجه الأربعةء وابن حبان من حدیث المغیرۃ 
رضي اللہ عنہ أنە ٌيهُ توضاء ومسح علی جوربیە اھ. قوله: (ویقال لە جورب منعل) بسکون 
النون وفتح العین مخففاً کما في المعراج یقال: أنعل الخف؛ ونعله جعل لە نعلاً کذا فيی 
المستصفی ونعل بالتخفیف کما في الٹھر ۔ قوله: (لبسھما بعد غسل الرجلین) اللبس علی الوجه 
المذکور شرط وبقاؤہ سبب کما مر. قوله: (لأن مسح الجبیرة کالغسل) فلو مسح جبیرۃ إحدی 
رجليە؛ ولبس الخف في إحدی رجلیە لا یجوز المسح عليه لأنه یصیر جامعاً بین الغسل 
والمسح. قولە: (قبل کمال الوضوء) ولو لبسھما بعد الغسل جاز المسح لانە وضوء وزیادة إلا 
إذا کان متیمماً فلاء بد من نزعھما إذا وجد الماء. ٹوله: (ناقض للوضوء) إظھار فی محل 
الإضمار. قولە: (لوجود الشرط) وھو لبسھما علی وضوء تام قبل الحدث . قوله: (والخف 
مائع سرایة الحدث) یعني أنە إذا احدث بعد لبسھما علی وضوء تام لا یسري الحدث إلی 
الرجل. بل یحل ظاھر الخف؛ ولیس برافع یعني أنه لو غسل رجليە: ولیس خفيهء وأاحدٹ 
قبل تمام الوضوء لا بد من نزعھما ولا یکون لبسھما حینثذ رافعاً لحدث الرجلین لأن لا یرفع 
الحدث إِلا بتمام الوضوء ولم یوجد لعدم تجزي الحدث زوالاً وثبوتاً. قوله: (وإذا توضأ 
المعذور الخ) عبارته في الشرح وأما أصحاب الأعذار إذا توضڑؤا مع العذرء أو وجد بعد تمام 
الوضوء قبل لیس الخف؛ فإِنھم یمسحون ما دام الوقت باقیأء وأما إذا توضأً المعذور ولس 

حاشیة الطحطاوي/م۹ 


بت تق یہ ے توف اس کوفوت ے وت ا وت دی 


6س کتاب الطھارۃ 


المعذور وإلا تقید بوقته فلا یمسح خفّه بعدہ (و) الشرط (الٹاني سٹرھما) أي الخفین 
(للکعبین) من الجوانب؛ فلا یضر نظر الکعبین من أعلی خف قصیر الساق والذي لا یغطي 
الکعبین إذا خیط بە ثخین کجوخ یصح المسح عليه (و) الشرط (الثالٹ مکان متابعة المشي 
فیھما) أي الخفین فتنعدم الرخصة لانعدام شرطھا وھو متابعة المشي (فلا یجوز) المسح 
(علی خف) صنع (من زجاج آو خشب أو حدید) لما قلنا (و) الشرط (الرابع خلو کل 
منھما) أي الخفین (عن خرق قدر ثلاث اصابع من اصغر اصابع القدم) لأنه محل المشي؛ 
واختلف في اعتبارھا مضمومة أو مفرجة فإذا انکشقت الأصابع اعتبر ذاتھا فلا یضر کشف 
الإبھام مع جارہ وإِن بلغ قدر ثلاث هي أصغرھا علی الأاصحء والخرق طولاً یدخل فيه 
ثلاث اصابع ولا یری شيء من القدم عند المشي لصلابته لا یمنع؛ ولا یضم ما دون ثلائة 
من رجل لمثله من الآخریء وأقل خرق یجمع هو ما یدخل فیه مسلة ولا یعتبر ما دونه (و) 


قبل طروّ عذرہ فإنه یمسح کالأصحاء إلی تمام المدة اھ بإختصار۔ قوله: (فلا یمسح خفه بعدہ) 
لأن وضوء المعذور یبطل بخروج الوقتء لظھور الحدث السابقء فلو جاز المسح بعد ذلك 
لکان الخف رافعاً للحدث لا عانعاً اھ من الشرح. قولە: (والذي لا یغطي الکعبین) وذلك 
کالزر بول؛ وھو في عرف اأھل الشام ما یسمی مرکوباً في عرف أھل مصر کما في تحفة 
الآخیار وقولھم في سب الرقیق زربون تحریف. قولە: ([ذا خیط بہ ثخین) النٹمیل بالشخین هو 
المذھب خلافاً لما عليه أھل سمرقند من جواز المسح إِذا ستر الکعبین باللفافة. قوله: (إمکان 
متابعة المشي) أي المعتاد فرسخاً فاکٹر کما في حاشیة الھدایة أو المراد قطع مسافة السفر کما 
في المحیط کذا في القھستاني وبالأول جزم في الدرر. قولە: (من اصغر اصابع القدم) رفيی 
روایة الحسن یعتبر قدرھا من اصابع الید واختارہ الرازي إعتباراً بالمسح اھ وتعتبر الثلاثة أصابع 
في أي موضع کان بعد أنْ یکون أسفل من الکعبین؛ وھو ظاھر إطلاق المتونء واختارہ 
السرخسيء والکمال ولو تحت القدمء أو في العقب؛ وقیل الخرق تحت القدم لا یمنع ما لم 
یبلغ اکثر القدمء وقیل إنْ کان یخرج أقل من نصف العقب لا یمنع؛ وإلا منع. قولە: (لا 
یمنع) والمائم هو المنفرج الذي یری ما تحت من الرجلء أو المنضم الذي ینفرج عند المشي 
فالعبرة بإنفراجہ حالة المشي دون حالة الوضع کما في الحلبي. قوله: (ولا یضم ما دون ثلائة) 
بخلاف النجاسة المتفرقة فيی خفيهء أو ثوبە؛ أو مکانه آو بدنە أو في المجموع؛ وبخلاف 
[نکشاف العورۃ فإِنھما یجمعان. قوله: (وأقل خرق یجمع الخ) هذا مو المشھور في المذھب 
وذکر في خزائة الفتاوي والتوشیح عن أبي یوسف أنە لا تجمع الخروق سواہ کانت فيی خفء 
و خفین وارتضاہ الکمال وقوّاہ ابن أمیرحاج واستظھرہ في البحر وردہ الٹھر فلیراجعھا من 
رامھا۔ قولە: (ولا یعتبر ما دونہ) |لحاقاً لە بموضع الخرز۔ 


ہیں یہی ہیں ہی ہیں ہیا ہی ما 


کتاب الطھارۃ ٣۱‏ 


الشرط (الخامس استمساکھما علی الرجلین من غیر شد) لخانته إذ الرقیق لا یصلح لقطع 
المسافة (و) الشرط (السادس منعھما وصول الماء إلی الجسد) فلا یشفان الماء (و) الشرط 
(السابع أنْ یبقی) بکل رجل (من مقدم القدم قدر ثلاث أصابع من أصغر اصابع الید) لیوجد 
المقدار المفروض من محل المسح فإذا قطعت رجل فوق الکعب جاز مسح خف الباقیة 
وإن بقي من دون الکعب أقل من ثلاث اصابع لا یمسح لإفتراض غسل الباقيء وھو لا 
یجمع مع مسح خف الصحیحة (فلو کان فاقداً مقدم قدمہ لا یمسح علی خفہ ولو کان عقب 
القدم موجودا) لأنہ لیس محلاً لفرض المسح؛ ویفترض غسله (ویمسح المقیم یوماً ولیلۃ و) 
یمسح (المسافر ثلاثة آیام بلیالیھا) کما روي التوقیت عن رسول الل لا (وابتداء المدة) 
للمقیم والمسافر (من وقت الحدث) الحاصل (بعد لبس الخفین) علی طھر ہو الصحیح لأنہ 
ابتدء منع الخف سرایة الحدث وما قبله طھارۃ غسل وقیل من وقت اللیس وقیل من وقت 
المسح (وإن مسح عقیم ثم سافر قبل تمام مدته أتم مدة المسافر) لأن العبرة لآخر الوقت 
کالصلاة (وإن أقام المسافر بعدما مسح یوماً ولیلة نزع) خفيه لأنْ رخصة السفر لا تبقی 
بدونە (وإلا) بان مسح دون یوم ولیلة (یٹم یوما وليٰة) لأنھما مدۃ المقیم (وفرض المسح 
قدر ٹلاٹ اصابع من أصغر اصابع الید) و الأصح لنھا آلة المسح؛ والثلاث اکٹرھا وبە 


قوله: (من وقت الحدث) سواء مسح بعدہ أم لا فلا یمسح بعد المدةء ولو ناسیاً علی ما 
یظھر من کلامھم آفادہ السید . قوله: (علی طھر) أي مائي فخرج التیمم کما آمر. قوله: (وقیل 
من وقت اللیس) بە قال الأوزاعي۔ قوله: (وقیل من وقت المسح) بە قال أحمد. قولە: (لأنٗ 
العبرة لآخر الوقت) وذلك لأنٌ المسح حکم عتعلق بالوقت فیعتبر فيه آخرہ۔ قوله: (وفرض 
المسح) الفرض إعتقادي من حیث أصل المسحء وعملي من حیث المقدار. قوله: (من اصغر 
اصابع الید) وإِنْ لم تکن أصابعہ. قوله: (ھو الأصح) وعليه نص محمد والفرض هو ذلك 
المقدار من کل رجل فلو مسح علی واحدة مقدار ]صبعین وعلی الآاخری أربعاً لم یجز ولو 
بجوانبھا الأریع یتبغي أنٔ یجوز ولو باصبع واحدۃ ثلاث مرات أن أخذ لکل مرۃ ماء جدیداً وقد 
مسح ثانیاً غیر ما مسح أولا أجزاہ وإلا لاذکرہ السید وإِنما اشترطء تجدید الماء في الأخیرة 
لآنه بالرفع الاول صار البلل مستعملاًء فلا یمسح به ثائیأء وأیضاً البلة فیە إنما بقیت بعد مسحء 
فلا یجوز بھا المسح کالمسح ببلة بقیت بعد الرأس بخلاف البلة بعد الغسل لن الإستعمال إنما 
یوصف بە الماء السائل بعد الإنفصال لا البلة وإذا علمت ذلك تعلم إِنّ ما ذکرہ السید في 
شرحه من السؤالء والجواب ساقطء وکلامه في النتمة ینافيی ما ذکرہ قبلھاء وما ذکرہ من أنْ 
الأذنین یمسحان بماء الرأس فذاک لقولہ ت: ۃالأذنان من الرأس؟ ولا وجه للسؤال الذي أوردہ 
فیھما لأنَ الحدیث حمل علی صحة مسحھما بماء الرأس لا أن المعنی إنھما من حقیقة الرأاسء 


)۰-۸۴ کتاب الطھارۃ 


وردت السنةء قإن ابتل قدرھا ولو بخرقة أو صب جاز والأصبع یذکر ویژنٹ ومحل المسح 
(علی ظاھر مقدم کل رجل) مرة واحدة فلا یصح علی باطن القدم ولا عقبه وجوانبه وساقه 
ولا یسن تکرارہ (وسننە مد الأصابع مفرجة) یبدا (من رؤس آصابع القدم إلی الساق) لأن 
رسول ال قلٍ مر برجل یتوضاء وھو یغسل خفيه فنخسه بیدہ وقال: إنما أمرنا بالمسح 
ھکذاء وأراہ من عقدم الخفینء إلی أصل الساق مرۃ وفرج بین أصابعه فإن بدأ من الساق أو 
مسح عرضاً صح وخالف السنة (وینقض مسح الخف) احد (آریعة آشیاء) أولھا (کل شيء 
ینقض الوضوء) لأنه بدل فینقضه ناقض الأصل وقد علمته (و) الثاني (نزع خف) لسرایة 


وقد طغی قلمه في ھذا المحل فلیتنبه لە. قوله: (فإن ابتل قدرھا الخ) لکن لا تحصل بە السنة 
کالصورتین السابقتین قریباً. قولە: (والإصبع یذکر ویؤنٹ) وفیه عشر لات تثلیٹ ھمزہ مع 
تثلیث الباء؛ وأصبوع کعصفور. قولہ: (علی ظاھر مقدم کل رجل) ولو مسح علی ما یليی 
الساق؛ أو ما یلي مقدم ظاھر الخف؛ أو علی الأصابع وحدھا جازان بلغ قدر الفرضء ولا 
یستحب عندنا مسح أسفله کما في غایة البیانء والدرایة وفي نسخة صحیحة في البدائع؛ 
والسنة عند مالك والزھري؛ والشافعيی؛ مسح أعلی الخف: وأسفله إلا أنْ یکون علی أسفله 
نجاسة کذا في الدرایةء ونسبهە في الغایة للأئمة الثلائة واسحق: والأحسن أن یکون بباطن 
الکف؛ والأصابع کما في البحر عن الخلاصة: ویشترط أنْ یقع المسح علی خف تحت قدم 
حتی لو کان الخف واسعأ وبعضه خال عن القدم فمسح علی الخالي لا یجوز. قال الإمام 
علي کرم الله وجھە: لو کان الدین بالرأي لکان أسفل الخف أولی من أعلاہ بالمسح والمراد 
الأسفل الذي بلاقي الأرض لکونە محل إصابة الأوساخ کما قاله البرمان الحلبيء وشارح 
المشکاة لا ما قاله الکمال أَنٗ المراد الوجه الذي یلاقي البشرة فعلی العاقل إتباع الشرع تعبداً 
وتسلیعاً لعجزہ عن إدراك الحکم الإلهیة وقد قال الإمام: لو قلت بالرأي لأوجبت الغسل بالبول 
لنە نجسء متفق عليه والوضوء بالمني لأنه نجس مختلف فيە ولأعطیت الذکر في الإرٹ 
نصف الأئٹی لکونھا أضعف منە اھ. قولەه: (ولا یسن تکرارہ) وقال عطاء: یمسح ثلاثاً سراج . 
قولە: (إلی الساق) فوق الکعبین لأن الکعبین یلحقھما فرض الغسلء وسنة المسح قاله في 
الشرح. قولە: (فنخسه بیدہ) الذي فی أوسط الطبراني من طریق جریر بن یزید عن ابن المنکدر 
عن جابر قال: مر رسول اللہ ا برجل یتوضأً فغسل خفيه فنجسە برجلە وقال: لیس ھکذا 
السنة إنما أمرنا الخ قوله: (لأنه بدل الخ) فيه أنٗ البدل ما لا یجوز مع القدرة علی الأاصل 
وھذا یجوز مع القدرة علی الأصلء بل التحقیق أُنْ التیمم بدل والمسح خلف بحر. قولە: 
(السرایة الحدث السابق إلی القدم) أي جنس القدمء وو صادق بالقدمین معاً وإنما سری إإلیھما 
لزوال المائع وھما في حکم الطھارۃ کعضو واحد فإذا وجب غسل إحداھما وجب غسل 
الآخری کما في البدائع ۔ 


عق بت فی ے تو مھ رت پوپ او وٹ 


کتاب الطھارۃ ۰۰۳٣۳‏ 


الحدث السابق إلی القدم وھو الناقض في الحقیقةء وإضافة النقض إلی النزع مجاز وبنزع 
خف یلزم قلع الآخر لسرایة الحدث ولزوم غسلھما (ولو) کان النزع (بخروج اکثر القدم إلی 
ساق الخف) في الصحیح لمفارقة محل المسح مکانە وللاکٹر حکم الکل في الصحیح (و) 
الثالث (إصابة الماء اکثر إحدی القدمین في الخف علی الصحیح) کما لو ابتل جمیع القدم 
فیجب قلع الخف وغسلھما تحرزاً عن الجمع بین الغسل والمسح ولو تکلف فغسل رجليه 
من غیر نزع الخف اجزاہء عن الغسل فلا تبطل طھارته بانقضاء المدۃ (و) الرابع (مضي 
المدة) للمقیم والمسافر وإضافة النقض مجاز هنا والناقض حقیقة الحدث السابق بظھورہ 
الآن فإن تمت؛ وھو في الصلاۃ بطلت ویتیمم لفقد الماء (إن لم یخف ذھاب رجله) آو 


قوله: (مجاز) لغوي؛ أو عقلي من الإسناد إلی السبب . قوله: (ولزوم غسلھما) أي 
الرجلین المعلومین من المقام؛ وھو عطف علی السرایة. قولە: (بخروج آکثر القدم) القدم ما یطا 
عليه الإنسان من الرسغ إلی ما دونه وعبر اولا بالٹزع؛ ثم بالخروج لادٍشعار بعدم الفرق بین 
خروجه بنفسه وبین الإخراج کما في التبیینء وعن محمد: إِن بقي من القدم في الخف ما یجوز 
المسح عليه لا ینتقض؛ وإلا إنتقض . قال في الکافي وعليه آکثر المشایخ ونحوہ في شرح العلامة 
مسکین وفي البحر عن النصاب وھو الصحیح؛ وفي الکافي وإن کان صدر القدم في موضعهء 
والعقب یخرجء ویدخل لم یبطل مسحھ. قوله: (في الصحیح) مقابله روایة محمد المسابقة وقد 
علمت تصحیحھا. قولە: (والثالٹ إصابة الماء آکٹر إحدی القدمین في الخف) ھذا بناء علی أنّ 
المسح رخصة ترفیه تکون العزیمة معھا مشروعة وجری عليه الزیلعي؛ ونقله عن عامة الکتب 
وقواہ البرھان الحلبي والفاضل نوح أفندي في حواشي الدرر؛ وأما علی القول بأنه رخصة إسقاط 
فلا ینتقض المسح ولا یعتبر ذلك غسلا لأنّ إستتار القدم بالخف یمنع سرایة الحدث إلی الرجل 
بالاإجماع فتبقی الرجل علی طھارتھاء ویحل الحدث بالخف؛ ویزول بالمسح فلا یقع هذا الغسل 
معتبراً لکوئە لم یزل بە حدث لکونە في غیر محله حتی لو نزع خفہ؛ أو تمت المدة وھو غیر 
محدث لزمە غسل رجليه ثائیاً۔ قال في السراج وھو الأظھر وإليه جنح الکمال: والحاصل أَنْ في 
هذا الفرع إختلافاء ولذا لم یعدوہ في المتون من النواقض . قوله: (ولو تکلف الخ) مما یجری 
علی الخلاف السابق. قولە: (بإنقضاء المدة) أي التي أولھا الحدث الذي قبل ھذا الفسل بعد 
اللبس علی وضوء تام وتعتبر المدة من حدث بعد هذا الغسل فتدبر. قوله: (الحدث السابق 
بظھورہ الن) لن الشارع جعل إرتفاعه مقیداً بمدة فإذا تمت حل کما في التیمم آفادہ في الٹھر۔ 
قوله: (بطلت ویتیمم) قال الزیلعي: هو الأشبه وقیل: یمضي علی صلاتہ قال في السراج وھو 
الأصح لأئه لو قطعھا وھو عاجز عن غسل رجليە یتیمم؛ ولاحظ للرجلین في التیمم لکن یلزم 
علی ھذا أداء الصلاۃ بوضوء غیر تام لسرایة الحدث إلی القدمین حینثذ لأنٌ عدم الماء لا یمنع 
سرایة الحدث؛ ولا یجوز آداء الصلاة إلا بتیمم عند فقد الماء کما لو بقي في أعضائه لمعة ولم 


چجچ یں رو ہیک ہے ہیں یں ہیں ہا ہاو اکا 


٣‏ کتاب الطھارة 


بعضھا أو عطبھا (من البرد) فیجوز لە المسح حتی یأمن وظاھر المتون بقاء صفة المسح 
وفي معراج الدرایة یستوعیه بالمسح کالجبائر (وبعد الثلاثة الأخیرة) وھي نزع الخف وابتلال 
آکثر القدم ومضي المدة (غسل رجليە فقط) ولیس عليه إعادة بقیة الوضوء إذا کان متوضئاً 
لحلول الحدث السابق بقدمیه (ولا یجوز) أي لا یصح (المسح علی عمامة وقلنسوۃ وبرقع 
وقفازین) لأن المسح ثبت بخلاف القیاس فلا یلحق بە غیرہ والقفاز بالضم والتشدید یعمل 
للیدین محشواً بقطن لە أزرار یزر علی الساعدین من البرد تلیسه النساء ویتخذہ الصیاد من 
جلد اتقاء مخالب الصقر والقلئسوۃ بفتح القاف وضم السین المھملة مکان المجوزۃ والبرقع 
بضم الباء الموحدة وسکون الراء المھلمة وضم القاف وفتحھا خرقة تنقب للعینین تلیسھا 
الدواب ونساء الأعراب علی وجوھھن۔ 


فصل 


في الجبیرۃ ونحوھا (إذا افتصد أآو جرح أو کسر عضوہ فشدہ بخرقة أو جبیرۃ) مي 


یجد ما یفسلھا بە فإِنه یتیمم. قوله: (إِْ لم یخف ذھاب رجلە الخ) ظاھرہ أنە لا ینتقض المسح؛ 
ولیس کذلك للزوم مسحه کالجبیرۃء ودفع ھذا بأنه مرتبط بمحذوف تقدیرہ فیجب عليه نزع 
خفيهء وغسل رجليه إِن لم یخف الخ ٠‏ قولە: (حتی یأمن الخ) آشار بە إلی عدم التوقیت بمدۃ . 
قوله: (وفي معراج الدرایة) هو المعول عليه. قوله: (یستوعبہ) وقیل: یکفي مسح الاکٹر علی 
الخلاف في الجبیرةۃ. قولە: (غسل رجلیه فقط) وفاتته الموالاۃ وعي لیست بشرط في الوضوء قاله 
في الشرح وبقيی من النواقض الخرق الکبیر وخروج الوقت للمعذور قاله السید؛ والخرق الکبیر 
الحادث بعد المسح داخل في حکم النزع؛ وخروج الوقت للمعذور داخل في القضاء المدة فلذا 
والل أعلم لم یذکرھما المصنف۔ قولە: (أي لا یصح) دفع بە ما یتوهم أنه یصح مع الحرمة۔ 
قوله: (المسح علی عمامة) إلا إذا نفذت البلة مٹھا إلی الرأس وأصابت مقدار الفرض وعليه حمل 
ما ورد آنہ ئگ مسح علی عمامتہ کما في السراج٠‏ قولە: (وقفازین) ویتصور مسحھما بأن یأمر 
غیرہ به وھو لا یجوز. قوله: (مکان المجوزة) وفي شرح السید هي ما تلف عليه العمامة 
کطربوش: وطاقیة ولعل مراد الشرح بالمجوزۃ ما یسمی بالمقلة التي یلبسھا أھل الفضل۔ قوله: 
(ونساء الأعراب) الأولی ما تستر بە المرأۃ وجھھا فإنه لا بخص نساء الأعراب؛ ولعله إنما خص 
نساء الأعراب لکونھن اللاتي ابتدأن لبسە ویجعل للدواب إتقاء للذباب ۔ 


فصل فی انجبیرۃ ونموھا 
من کل مایوضع علی موضع الضرورة کخرقة وعلك ودواء وجلدۃ عرارة بشرطه 


سیت علات کے خلت ھا ویفرک ضا ا و 


کتاب الطھارۃ "۳۰ 


عیدان من جرید تلف بورق وتربط علی العضو المنکسر (وکان لا یستطیع غسل العضو) 
بماء بارد ولا حار وقیل لا یجب استعمال الحار (ولا یستطیع مسحه وجب المسح) علی 
الصحیح مرة واحدۃ في الصحیح وقیل: یکرر إلا في الرأس واستحباب روایة وقیل: فرض 
لان النبي گل کان یمسح علی عصابته ولما کسر زند علي رضي الہ تعالی عنہ یوم أحدء آ2 
یوم خیبر آمرہ النبي 8 أن یمسح علی الجبائر ویمسح (علی اکثر ما شد بە العضو) هو 
الصحیح لثلا یؤدي إلی فساد الجراحة بالاستیعاب (وکفی المسح علی ما ظھر من الجسد 


اي والجبیرۃ فعیلة من الجبر بمعنی الإصلاح کما في المصباح سمیت بذلك تفاؤلاً کما 
سمي موضع الھلاك مفازۃ. قوله: (تلف بورق) أي مثلاً. قوله: (وقیل لا یجب إستعمال 
الحار) جزم به في السراج دفعاً للمشقة. قال في البحر: والظاھر الأول. قوله: (ولا بستطیع 
مسحھ) قال في البدائع: إِنْ کان المسح علی عین الجراحة لا یضر بھا لا یجوز المسح إلی علی 
عین الجراحة؛ ولا یجوز المسح علی الجبیرة لأنّ جوازہ للعذرہ ولا عذر اھ. قوله: (علی 
الصحیح) أي عن الإمام فتجوز الصلاة بدونە لأنٌَ الفرض إنما یثبت بدلیل قطعي والمروي خبر 
آحاد وھو إنما یفید العمل دون العلم فحکمنا بوجوب المسح عملاء ولم نحکم بفساد الصلاۃ 
بترکە لغیر عذر لن الحکم بالفساد یرجع إلی العلمء وھذا الدلیل لا یفیدہ واختارہ في الفتحء 
وفي الشرح وعليه الإعتماد. قوله: (وقیل یکرر إلا في الرأس) فإنه لا یکرر مسحہ إتفاقاء 
والاولی أنْ یزید الشرح لفظ مرة لیقابل قولهء وقیل یکرر وإن بقي من الرأس قدر الربع مسحہ؛ 
وإلا مسح علی العصابة آفادہ السید وقد یقال: لماذا لم یتعیّن مسح الصحیح وإِنْ قالء ویتمم 
الفرض بالمسح علی العصابة. قوله: (وقیل الفرض) هو قولھما وفي الإیضاح الفتوی علی 
قولھما احتیاطاء وفي الیحر: وحاصلہ نہ اختلف التصحیح في إفتراضه ووجوبە؛ ولم أر من 
صحح |إستحبابہ علی قوله: وفصل الرازي؛ فقال: إِنْ کان ما تحت الجبیرۃ لو ظھر امکن غسله 
فالمسح واجب لن الفرض متعلق بالاصل فیتعلق ہما قام مقامه کمسح الخف: وإنْ کان ما 
تحتھا لو ظھر لا یمکن غسلە فالمسح علیھا غیر واجب لن فرض الأصل قد سقط فلا 
یتعلق یما قام مقامه کمقطوع القدم إذا لبس الخفء وہذا یفید أن المراد بقوله: فالمسح واجب 
القرض لا الواجب المصطلح عليه اھ. وقال الصیرفي: ھذا أحسن الأقوال اھ وإذا علمت ما 
ذکر تعلم أن نسبة الوجوب إلی الصاحبین لیست علی ما ینبغي۔ قولە: (لأأن النبي الخ) دلیل 
لاصل المسح کما في الشرح۔ قوله: (کان یمسح علی عصابتہ) حین رماہ ابن قمیئة یوم أحدء 
وما ورد في ھذا الباب من الآخبار ضعیف یستانس بەء وفي الحلبي ولا یضر ضعف الحدیث 
بالسبة إلینا بعد ما أجمع عليه المجتھدون رحمھم الله تعالی بالدلیل الواضح؛ وھو قوله تعالی: 
اما یرید الله لیجعل عليکم من حرج4 [ائمائد/٥]‏ اھ.. قوله: (ھو الصحیح) وفي النتمة بھ 
یفتی وفي الخلاصةء وعليه الفتوی؛ وإليه جنح صاحب الھدایة واختار في الکنز الاستیعاب۔ 


ہش یں ہک ہی ہیں ای ہر اہ 


۹۳ کتاب الطھارۃ 


بین عصابة المفتصد) ونحوہ إن ضرہ حلھا تبعاً للضرورۃ لئلا یسري الماء فیضر الجراحة 
وإِنْ لم یضر الحل حلھا وغسل الصحیح ومسح الجریح وإن ضرہ المسح ترکە (والمسح) 
علی الجبیرۃ ونحوما (کالفسل) لما تحتھا ولیس بدلاً بخلاف الخف لأنه بدل محض (فلا 
یتوقت) مسح الجبیرۃ (یمدة) لکونە أصلاً (ولا یشترط) لصحة المسح (شد الجبیرۃ) ونحوھا 
(علی طھر) دفعاً للحرج (ویجوز مسح جبیرة إحدی الرجلین مع غسل الآخری) لکونە أصلاً 
(ولا یبطل المسح بسقوطھا قبل البرء) لقیام العذر والجتابة والحدث سواء فیھا ویجوز مسح 


قولە: (لئلا یؤدي إلی فساد الجراحة) لأئه یحتاج إلی الإستقصاء في إیصال البلل إلی جمیع 
اجزاء الخرقةء ونحوھا فیژدي إلی نفوذ البلة إلی الجراحةء فیفسدھا. قوله: (وکفی المسح 
الخ) هو الأاصح کما في الذخیرةء وغیرھا وعليه مشی في مختارات النوازل لأنه لو کلف غسل 
ذلك الموضع رہما تبتل العصابةء وتنفذ البلة إلی موضع الفصد فیتضررہ وقیل: یفترض إیصال 
الماء إلی الموضع الذي لم تسترہ العصابة لأنە باد اي ظاھر. قوله: (ونحوہ) کخرقة الجراحة 
والقرحة والكي؛ والکسر لن الضرورۃ تشمل الکل. قولە: (إنْ ضرہ حلھا) قال في هدایة 
الناطفي: لیس عليه أنْ یغسل ما تحت العصابة من غیر موضع الجراحة إِنْ کان حل العصابة 
یضر بالجراحةء وإِن کان لا یضر حلھا ولکن نزعھا عن موضع الجراحة یضر بالجراحةء فإن 
عليه أنْ یحلھاء ویغسل ما تحتھا إلی أَن یبلغ موضعاً یضر بالجراحة ثم یشد العصابة ویمسح 
علی موضع الجراحة اھ. قوله: (وإن ضرہ المسح ترکە) إتفاقاً دفعاً للحرج لن الفسل سقط 
بالعذر فالمسح أولی وفي المبتغي بالغین ومن کان جمیع رأسه مجروحاً لا یجب المسح عليه 
لأنْ المسح بدل عن الغسل؛ ولا بدل لەء وقیل یجب اھ. قال في البحر: والصواب هو 
الوجوب؛ وقولەه: المسح بدل عن الفسل غیر صحیح؛ بل المسح علی الرأس أصل بنفسه لا 
بدل لا کما یخفي اھ وھو مخالف لما في الوعبانیةء والقنیة من سقوطە وقد یقال في التوفیق: 
إِن کان الواجب غسل الراس کما في الغسل وضرہ المسح سقط وإن کان الواجب المسح کما 
في الوضوء وضرہ لا یسقط؛ ویمسح علی العصابة لن المسح في الأول بدل وفي الثانيی 
أصل ویحرر ٹم رایت في التنویر وشرحه من بە وجه رأس لا یستطیع مع محدثا ولا غسله 
جنباً ففي الفیض عن غریب الروایة یتیمم: وافتی قاري الھدایة أنه یسقط عنه فرض مسحہ؛ ولو 
عليه جبیرۃ ففي مسحھا قولان؛ وکذا یسقط غسله فیمسحه ولو علی جبیرۃ إ ن لم یضرہ وإلا 
سقط أصلاً وجعل عادماً لذلك العضو حکماً کما في المعدوم حقیقة اھ. تولهہ: (ولیس بدلاً) 
أي محضاًء ہل نزل منزلة الأصل لعدم القدرة عليه وإن کان في نفسه بدلاً بدلیل أنە لا یجوز 
عند القدرة علی الفسل۔ قوله: (فلا یتوقف بمدة) اي معلومة؛ بل بالبرء. قوله: (دفعاً للحرج) 
أي الحاصل بغسلھا الضرر. قوله: (لکونە اصلا)ء اي فلا یصیر جامعاً بین الأاصلء والبدل. 
قولە: (بسقوطھا قبل البرء) ولو في الصلاۃ وبرأ من باب نفع وتعب وبأتي في لغة کقرب وإذا 


کک عقوت ا ھت وت وا سی ہے ا ا شش 


کتاب الطھارۃ ۷ 


المصابة العلیا بعد مسح السفلی ولا یمسح السفلی بعد نزع العلیاء ولا پبطل مسجھا بابتلال 
ما تحتھا بخلاف الخف (ویجوز تبدیلھا بغیرھا) بعد مسحھا (ولا یجب إعادة المسح علیھا) 
أي الموضوعة بدلاً (والأفضل إعادتہ) علی الثانیة لشبھة البدلیة (وإذا رمد وأمر) أي أمرہ 
طبیب مسلم حاذق (آن لا یغسل عینہ) أو غلب علی ظنہ ضرر الغسل ترکه (أو انکسر ظفرہ) 
آو حصل بە داء (وجعل عليه دواء أو علکا) لمنع ضرر الماء ونحوہ (أو) جعل عليه (جلدة 
مرارة) ونحوما (وضرہ نزعه جاز لە المسح) للضرورة (وإن ضرہ المسح ترکہ) لأ 
الضرورة تقدر بقدرھا (ولا یفتقر ]لی النیة في مسح الخف) في الأظھر وقیل تشترط فیه 
کالتیمم للبدلیة (و) مسح (الجبیرة و) مسح (الرأس) فھي سواء في عدم اشتراط النیة نہ 
طھارة بالماء. 


بلب الحیض والخفاس وااستحاضةۃ 


(یخرج من القرج) أي بالمرور منە ثلاثة دماء (حیض ونفاس) ومقرھما الرحم 


وجد البرء ولم تسقط ذکر الکرابیسي أن المسح یبطل قال في النھر: وینبغي أن یقید ہما إذالم 
یضرہ إزالة الجبیرۃ آما إذا ضرہ لشدۃ لصوقھاء فلا وإذا سقطت عن برء في الصلاۃ قبل القعود قدر 
التشھد آفسدت: وبعدہ تکون من الإثني عشریة. قولە: (ولا یمسح السفلی بعد نزع العلیا) أي لا 
یطالب بمسحھاء بل یکفي عنه مسح العلیا. قوله: (یخلاف الخف) أي في المسائل الثماینة أربعة 
في المتن وأربعة في الشرح. قوله: (ولا یجب إعادة المسح علیھا) لأنه کالغسل لما تحتھا وقد 
سقط بالمسح الأول کما إذا مسح رأسه ثم حلقہ. قوله: (وإذا رمد) بکسر العین أي ھاجت عینه. 
قولە: (أو جعل عليه جلدة مرارة) ولو جاوزت موضع القرحة کما في الخائیة۔ قوله: (جاز لە 
المسح) مثله في البنایةء والفتح والبرھانء وذکر الحلبي أنه یجب عليه إمرار الماءء ولا یکفیه 
المسح لعدم الضرورة قال في المخ وھو المصرح بە في عامة الکتب المعتمدۃ وجری عليه فيی 
الدرر؛ وفي الشرنبلالیة عن التتارخانیة معزیاً ]لی الأصل أنە إذا ضرہ نزع الدواء لا بشترط المسح 
ولا [مرار الماء علی الدواء من غیر ذکر خلافء ثم قال: وشرط شمس الائمة الحلواني إمرار 
الماء علی الدواءء ولا یکفیە المسح اھ قال بعض الأفاضل: والظاھر أنٗ فيه إختلافاً والإاشتراط 
فیە إحتیاط . قولہ: (ومسح الجبیرۃ ومسح الراأس) عدم الثیة فیھما متفق عليهہ. قولہ: (لأنہ طھارۃ 
بالماء) أي فلا یفتقر إلی النیة کالوضوءء ولأنه بعض الوضوء. 


باب ائحیض والخفاس والإستحاضة 
لما ذکر الأحداث التي یکٹر وقوعھا ذکر أحداثاً یقل وقوعھاء وقدم ذکر الحیض لأنە اکثر 


بل و ہو ریہ شڈ ہا وا 


)۸ کتاب الطھارۃ 


(واستحاضة) وفسرھا بقولہ : (فالحیض) من غوامض الأبواب وأعظم المھمات لأحکام 
کثیرۃ کالطلاق والعتاق؛ والاستبراء والعدة والنسب وحل الوطء والصلاة والصوم وقراءة 
القرآن ومسە والاعتکاف ودخول المسجد وطواف الحج والبلوغ وحقیقته (دم ینفضه) أي 
یذفعه بقوة (رحم) وھو محل تربیة الولد من نطفة (بالغة) تسع سنین (لا داء بھا) یقتضيی 


وقوعاً مما بعدہء ولیس لأحد أَنْ یقول أَنْ الحیض من قبیل الانجاس لنا نقول أن إزالة النجاسة 
تبیح الدخول في الصلاة وإغتسال الحائض ما دامت متصفة بە لا یبیح ذلك فعلم بھذا أنه لیس 
نجساً حقیقیاء والطھارة من طھارۃ حدث لا طھارة نجس ولأن الأحکام المتعلقة به من حرمة 
القراءةء ونحوھا هي الأحکام المختصة بالأحداث وسببە الإبتدائي ما قیل أُن أمنا حواء لما 
کسرت شجرۃ الحنطة وأدمتھا قال اللہ تعالی: ٭للأدمينك کما آدمیتھاہ4 وابتلاھا بالحیض هي 
وجمیع بناتھا إلی الساعة اھ وأصابھا بعد أن أھبطت من الجنة. قوله: (أي بالمرور منہ) أشار بە 
إلی أن الفرج لم یکن مقراً لھذہ الدماء وإنما أضیفت إليه بإعتبار المرور منه لأنه الحیضص 
والنقاس مقرھما الرحم والاستحاضة دم عرق. قولە: (لأحکام کثیرة) علة لکونە من أعظم 
المھمات. قوله: (کالطلاق) وجہ الاحتیاج إليه فیه إنە إن أوقعہ فیه کان بدعیاً وفي طھر بعدہ لا 
وط فیه سنی۔ قوله: (والعتاق) فإن أم الولد إذا عتقت تعتد بعدہ بثلاثٹ حیض. قوله: 
(والاستبراء) فتستبریء الحائض بحیضة. قوله: (والعدة) لذات الحیض فاإنھا للحرۃ ثلاث حیضص 
وللأمة ثنتان. قوله: (والنسب) فإنھا إذا طلقت واعتدت بثلاث حیض؛ ثم آنت بولد بعدھا لستة 
آشھر لا یلحق وإنْ لم ترد ما یلحق إلی السنتین. قوله: (وحل الوطء) إذا طھرت منه ولە أُن 
یصدقھا في حیضھا وطھرها فیمتنع عنھا في الأول ویقربھا في الثائي ومن اعتقد حل وطٹھا کفر 
کما جزم به في المبسوط والإختیار والفتج وصحح صاحب الخلاصة عدم کفرہ؛ وقال في 
الفصل الثاني من ألفاظ الکفر: إن من اعتقد الحلال حراماء أو علی القلب یکفر إذا کان حراماً 
لعینه وثیتت حرمته بدلیل قطعي ما إذا کان حراماً لغیرہ بدلیل قطعي؛ أو حراماً لعیله بخبر 
الآحاد لا یکفر إذا اعتقدہ حلالاً اھ فعلی ھذا لا یفتي بکفر مستحله لأنٌ حرمته لغیرہ وھو 
الأذی. قوله: (والصلاۃ والصوم) فلا تفعلھما فیە؛ وتفعلھما بعدہ فإذا لم تعلمه رہما تترك 
الصلاةۃ والصوم في وقت وجوبھما وتأتي بھما في وقت وجوب التركء وکلاھما أمر حرام 
وضرر عظیم. قوله: (ومسە) یشترك مع الحیض الحدث الأصغر فیە۔ قولہ: (وطواف الحج) 
كذلك یشارکە الحدث الأصغر فيە وإن اختلف الواجب بالجنایة. قوله: (وحقیقته دم الخ) هذا 
بناء علی أنه من الإنجاس؛ والتحقیق إنە من الأحداث فیعرف عليه بأنه مانعیة شرعیة تمتد مدة 
معلومة آقلھا ثلاثة أیام ولیالیھا۔ قولہ: (من نطفة) لبیان الواقع. قولە: (بالغة تسع سنین) هو ما 
عليه الفتوی وقیل یتأتی حیضھا فیما بین الخمس إلی التسع؛ وأما بن خمس؛ فلا تحیض 
بالاجماع. 


و یں ہیں ہیں یو یں ںہ ہاں ہا 


کتاب الطھارۃ ۹ك 


خروج دم بسببه (ولا حبل) لأن اللہ تعالی أجری عادته بانسداد فم الرحم بالحبل فلا یخرج 
منه شيء حتی یخرج الولد أو أکٹرہ (ولم تبلغ سن الایاس) وھو خمس وخمسون سنة علی 
المفتی بە وھذا تعریفه شرعاء وآما لغة فأصله السیلان یقال حاض الوادي إذا سال (وآقل 
الحیض ثلائة أیام) بلیالیھا وہذہ شروطه ونڈ یزوز الد السخم وص وصفتہ دم إلی السواد 
اقرب لذاغ کریۃ الرائحة (وأوسطه خمسة) أیام (واکٹرہ عشرۃ) بلیالیھا للنص في عددہ وقیل 
خمسة عشر یوماً ولیس الشرط دوامه فانقطاعهہ في مدته کنز ولە (والنفاس) لغة مصدر نفست 


قولہ: (یقتعضي خروج دم بسیبە) أشار بە إلی أنە لیس المراد مطلق داء فإن مرض السلیمة 
الرحم لا یمنع الحیض. قولە: (وأما لغة فأصله السیلان) کان الأولی ذکر المعنی اللعوي قبل 
الشرعي کما هو دآب المؤلفین قاله السید. قولە: (یقال حاض الوادي إذا سال) ویقال: حاضت 
الشجرۃ إذا خرج منھا الصمغ الأحمرء وحاضت الأرنبة إذا خرج من رحمھا دم وحاضت المرأة 
فھي حائض بغیر تاء في الفصیح لأنه وصف لازم للمؤنث: فلا لبس؛ وحکی الفراء حائضة 
وفي القاموس قیل ومنە الحوض لنه یسیل [إليه الماء وجمع بعضھم من یحیض من الحیوانات 
وھي عشرة بقوله: 
الحیضسیائیللنساء وتسعة وهھي التیاق وضبعھ ا والأرنب 
والوزغ الخفاش حجرۃة کلبة والعرس والحیات منھا تحسب 
والہعض زادا سمہیکئٗ رعصاشۃ فاحفظ ففي حفظ النظائر یرغب 

والحیض المنسوب إلی ھذہ الحیوانات بمعنی السیلان. قولە: (واقل الحیض) أي زمن 
أقله لیصح الإخبار. قوله: (ہلیالیھا) الإضافة لیست للمإختصاص؛ فلا یلزم أنْ تکون اللیل لیالي 
تلك الأیام کما في مجمع الأئھر فالمدار علی اثنتین وسبعین ساعة کما في القھستاني وھذا 
ظاھر الروایةظ ۃ۵3.3,82ھ) یشترط أنٗ یستغرق نزول الدم ثلاثةء أو عشرۃ لأن ذلك نادر فرؤیته 
کل یوم ولو شیاً قلیلاً تکفي کما في السراج؛ بل المعتبر وجودہ في أول المدة وآخرھا ولو 
تخلل بینھما طھر ویجعل الکل حیضاً. قوله: (وھذہ شروطہ) أي ما تقدم من کونە من رحم 
بالغة لأداء بھا ولا حبل وبقي منھا أَنْ یتقدمه نصاب الطھر. 

قولە: (ورکنە بروز الدم المخصوص) مو من إضافة ما کان صفة أي الدم البارزء وأما 
البروز فشرطہ الثبوت وھو ما کان من الألوان الستة وھي السواد والحمرۃ والصفرةء والکدرۃ 
والخضرةۃ والتریة ووقت ثبوته بالبروز وھو إنما یعلم بمجاوزۃ موضع البکارۃ وھي بالخروج إلی 
الفرج الظاھر إعتباراً بنواقض الوضوء. والإحتشاء یسن للثیبء ویستحب للبکر حالة الحیض 
وأما في حالة الطھر فیستحب للئیب دون البکر. قولە: (وصفتہ دم إلی السواد أقرب) مذا 
باعتبار غالب أحوالهء فلا ینافي عد الألوان السابقة منە. قولە: (لذاغ) بالذال والغین 


چ ف سے اہی ے مو تچ رف رجہ کی وت کے 


٤‏ کتاب الطھارة 


المرأۃ ہضم النون وفتحھا إذا ولدت فھي نفساء وشرعاً (وھو الدم الخارج (عقب ااولادة) آو 
خروج اکثر الولد ولو سقطا استبان بعض خلقه فإن نزل مستقیماً فالعبرۃ بصدرہ وإن نزل 
منکوساً برجلیه فالعبرۃ بسرتہ فما بعدہ نفاس وتنقضي بوضعه العدۃ وتصیر أم ولد ویحنٹ 
في یمینە بولادته ولکن لا یرٹ ولا یصلی عليه إلا إذا خرج آکثرہ حیاً وإذا لم ترد ما بعدہ 
لا تکون نفساء في الصحیح ولا یلزمھا إلا الوضوء عندھما وقدمنا لزوم غسلھا احتیاطاً عند 
الإمام (وأکثرہ) أي النفاس (أربعون یوما) لأن النبي ق٤‏ وقت للنفساء أربعین یوماً إلا أنْ 
تری الطھر قبل ذلك (ولا حد لأقله) أي النفاس إذ لا حاجة إلی آمارۃ زائدة علی الولادةء 
ولا دلیل للحیض سوی امتدادہ ثلائة أیام (والإ(ستحاضة دم نقص عن ثلائة أیام آو زاد علی 


المعجمتین'' یعني آنه لو وضع علی اللسان مثلاً یتأثر بە لحرافتہ وقوله کریە الرائحة یخرج 
الإستحاضة فإنه لا رائحة لدمھا۔ قوله: (والتقاس) سمي بە لخروج النفس بسکوت الفاء بمعنی 
الولد أوء بمعنی الدم فإِنه یسمی نفساً أیضاً لن بە قوام النفس التي هي اسم لجملة الحیوان أو 
ماخوذ من تنفس الرحم بمعنی تشققهء وانصداعهہ. قوله: (إذا ولدت) وإذا حاضت أیضاً لکن 
الضم أفصح في الولادةء والفتح آفصح في الحیض کما في الٹھر. قوله: (فھي نفساء) ہضم 
النون وفتح الفاء وبفتح النون وسکون الفاءء وبفتحھما وبالمد فیھن. قوله: (ھو الدم الخارج) 
مذا علی أنە من الأائجاس وأما علی أنە من الأحداث فھو مانعیة شرعیة بخروج دم عقب الولد 
من فرج. قولە: (الخارج) اي من الفرج فلو ولدت من سرتھا مثلاً وسال منھا دم لا تکون 
نفساء بل ي صاحبة جرح ما لم یسل من فرجھا لکن یتعلق ہالولد سائر أحکام الولادة کما فيی 
الفتح . قوله: (أو خروج اکٹر الولد) واشترط محمد وزفر خروج کل الحمل قولە: (ولو سقطا) 
بتٹلیث السین لغة الولد الساقط قبل تمامه قال في الشرح. قوله: (فإن نزل مستقیماً) اي علی 
العادة بان نزل برأسه. 


قولە: (وتصیر أم ولد) أي إِنّٗ ادعاء المولی. قوله: (ولکن لا یرث) ولا یستحق وصیة 
ولا یعتق ولا یسمی ولا یغسل علی وج السنة. قوله: (لا تکون نفساء) ولا غسل علیھا ولا 
یبطل صومھا لتعلقھما بالنفاس حقیقة ولم یوجد وھو القیاس. قوله: (وقدمنا لزوم غسلھا 
احتیاطاً) وإن لم تکن نفساء ویبطل صومھا وقیل: بل هي نفساء عندہ لعدم خلو الولد عن قلیل 
دم غالباً أو لأن نفس خروج النفس نفاس واکثر المشایخ علی قول الإمام وصححہ أیضاً في 
الفتاوي . قوله: (إذ لا حاجة إلی إمارة زائدة) تدل علی أنە من الرحم لن تقدم الولد دلیل علی 
أنه منەه. قولە: (ولا دلیل للحیض) أي لا دلیل یدل علی أنٗ ذلك الدم؛ حیض نازل من الرحم 


)١(‏ صوابه بالذال المعجمة والعین المھملة کما یؤخذ من کتب اللغة کب مصححھ. 


کتاب الطھارةۃ ٤‏ 


عشرۃ في الحیض) لما رویناہء (و) دم زاد (علی أربعین في النفاس) أو زاد علی عادتھا 
وتجاوز آکٹر الحیض والنفاس لما قدمناہ (وأقل الطھر الفاصل بین الحیضتین خمسة عشر 
یوماً) لقوله ُ أقل الحیض ثلالة واکٹر عشرة: وأقل ما بین الحیضتین خسمة عشر یوماً 
(ولا حد لا کثرہ) لَأٰله قد یمتد إلی آکثر من سنة (إلا لمن بلغت مستحاضة) فیقدر حیضھا 
بعشرۃ وطھرھا بخسمة عشر یوماأء ونفاسھا بأربعین وأما إذا کان لھا عادة وتجاوز عادتھا 
حتی زاد علی أکثر الحیض واللفاس فإنھا تبقی علی عادتھا والزائد استحاضة وأما إذا نسیت 
عادتھا فھي المحیرۃ (ویحرم بالحیض والئفاس ثعائیة أشیاء الصلاۃ والصوم) ولا یصحان 


سوی امتدادہ ہذہ المدة؛ فاعتبر بالثلائة ایام لکن تترك الصلاة؛ والصوم بمجرد رؤیة الام ولو 
مبتدأۃ عند اکٹر مشایخ بخاری بحر وھو قول أصحاہنا قھستاني لن الاصل الصحة؛ والحیض 
دم صحة شمنی؛ وکنا لا یقربھا زوجھا بالأولی. قولە: (والإستحاضة) هي لغة مصدر 
استحیضت المرأة إذا استمر بھا الدم؛ واستعماله بالبناء للمجھول لأنە لا اختیار لھا في ذلك 
کجن واغعي کما في الصحاح۔ قوله: (دم نقص الخ) ھذا علی أُٹھا نجس: وأما علی أنھا 
حدث فھي حدث ہدم الخ ومنھا دم الأیسةء والحامل؛ والصغیرة؛ او هو في الصغیرة دم فساد 
لا إستحاضة. قولە: (او زاد علی عادتھا وتجاوز الخ) وذلك لْأن ما رأنە علی العادۃ حیض؛ أو 
نفاس بیقین؛ وما جاوز الآأکٹر استحاضة بیقین؛ وشککتا فیما بیٹھما فالحقناہ بما جاوز لأکٹر 
لاله یجائس من حیث أنْ کلا منھما مخالف للمعھود فکان الحاقه بە اولی إذ الأاصل الجري 
علی وفق العادۃ؛ ٹم قیل تصلي؛ وتصوم في الزائد علی العادۃ لإحتمال أَنْ یجاوز الأکٹر فیکون 
إستحاضة وقیل لا لأن الأصل هو الصحة ودم الحیض دم صحة والإ(ستحاضة دم علة وأشار 
الشرح إلی أن ھذا هو الصحیح. قولە: (ہین الحیضتین) أو بین النفاس والحیض کما في الدر۔ 
قوله: (فیقدر حیضھا بعشرۃ) من اول ما رأت سواء کان في أول الشھر؛ او وسطه او آخرہ: 
وتترك الصلاۃ بمجرد رؤیة الدم علی الصحیح ھذا قولھما. وقال أبو یوسف؛ یوقت لھا في 
الصلاةء والصوم والرجعة بالاقل وفي الوطءء والتزوج بالاکٹر ۔ قولە: (فإنھا تبقی علی عادتھا 
الخ) وتکون ھکذا أبدا حتی یزول عنھا العارضء او تموت وھو قول أبي عصمةء وابي جازم؛ 
وقال محمد بن شجاع: یقدر حیضھا بعشرة وطھرھا بعشرین کما لو بلغت مستحاضة؛ وتنقضي 
عدتھا بتسعین یوما وقال الحاکم الشھید: طھرھا شھر ان قیل وعليه الفتوی لأنه آیسر علی 
المفتي: والنساء وفيی المسئلة أقوال: آخر ترکٹھا مخافة الأطناب . قولە: (وأما إڈا نسیت عادتھا 
فھي المحیرة) بصیغة اسم الفاعل لأنھا تحیر المفتي وبصیغة إسم المفعول لنھا حیرت بسبب 
نسیاتھا وھي التي کان لھا زمن معلوم في وقت معلوم وھي علی ثلائة أوجه إما أنْ تضل عدد 
آیامھا فقط: آو وقته فقط: أو ما معاً فالکلام علیھا في ثلاثة فصول. الاول وھو ما إذا نسیت 
عدد أیام وتعلم إنٌّ حیضھا في کل شھر مرۃ فإِنھا تدع الصلاة ثلاثة أیام من أو الإستمرار لتیقٹھا 


ار یں ہا ہیں ہی ےہا ہیا ہیں ہہ ہا ہا اکا 


ز3 کتاب الطھارةۃ 


لفوات شرط الصحة (و) یحرم (قراءة أیة من القرآن) إلا بقصد الذکر إذا اشتملت عليه لا 
علی حکم أو خبرء وقال الھندوائي: لا آفتي بجوازہ علی قصد الذکر وإنذ روي عن أبي 


بالحیض فیھاء ٹم تغتسل سبعة أیام لکل صلاۃ لتردد حالھا فیھا ہین النحیض:؛ والطھرء 
والخروج من الحیضی؛ ثم تتوضأ عشرین یوعاً لوقت کل صلاة لتیقٹھا فیھا بالطھر ویاتیھا 
زوجھا. الثاني وھو ما إذا ضلت في المکان فإن علمت أنْ آیامھا کائت ثلائةء ولم تعلم 
موضعھا من الشھر تصلي ثلائة أیام من أول الشھر بالوضوء للتردد بین الحیض والطھر ثم 
تختسل سبعة وعشرین لکل صلاة لتوھم خروجھا من الحیض کل ساعة. الثالث الاضلال بھما 
اعنيی العدد والمکان؛ فالأاصل فيه أُنھا متی تیقنت بالطھر في وقت صلت فيه بالوضوء 
وصامت وتوطأ ومٹی تیقنت بالحیض ترکت ذلك وإِن شکت في وقت أنه حیض؛ او طھر 
تحزّت فَإن لم یکن لھا حر صلت فيه بالغسل لکل صلاة لجواز ان یکون وقت الخروج من 
الحیض؛ وإِن شکت دائماً ولم یکن لھا رأي اغتسلت لکل صلاة دائماً علی الصحیح؛ وقیل: 
لوقت کل صلاۃ ولا توطأ بالتحري علی الأرجح؛ ولا یحکم لھا بشيء من حیض؛ آو طھر 
علی التعبینء بل تأخذ باللأحوط في حق الأحکام فتصلي الفرائض والواجبات؛ والسنن المؤکدة 
لا تطوعاً کالصوم؛ وتقرأ القدر المفروض: والواجب وتقرأ في الآخیرتین علی الراجح لأنھا 
سنة ولا تدخل مسجدأء ولا تقرأ قرآنا خارج الصلاة ولا تمسە؛ وتصوم رمضان؛ ثم تقضي 
عشرین یوماً إنٔ علمت ان ابتداء حیضھا باللیل وإِنْ علمت أنە ہالٹھار قضت اثنین وعشرین یوماً 
لن اکٹر ما فسد من صومھا احد عشر یوعاً فتقضي ضعف ذلك احتیاطاً وإِنْ تعلم شیٹاً فعافة 
المشایخ علی العشرین والمفتی به في عدتھا التقدیر بشھیرین للطھر؛ وبعشرۃ أیام للحیض ومن 
آراد تمام تفاریم صورھا وتوضیح أحکامھا فعليه بالمطولات فإن ذلك نبذة یسیرۃ منہ. قوله: 
(الصلاة والصوم) اعلم أنھما یمنعان وجوبھاء وجوازھا وصحتھاء ویمنعان صحة الصوم 
وجوازہ لا وجوبه. 


قوله: (ولا یصحان) لما کان لا یلزم من الحرمة عدم الصحة: قال ولا بصحان ولا شك 
ان الہئع من الشيء منع لابعاض٭ء ولھذا منعاً من سجود التلاوۃ والشکر آفادہ السید. قوله: 
(ویحرم قراءة آیة من القرآن) وکذا سائر الکتب المنزلة لن الکل کلام اللہ تعالی؛ وکونھا 
منسوخة لا یخرجھا عن ذلك الحکم کالایات المنسوخة من القرآن کذا في الحلبي لکن قال 
الزیلعي إلا ما بدل مٹھا۔ 


قوله: (إلا بقصد الذکر) اي آو الثناء أو الدعاء إِنْ اشتملت عليه فلا باس به في آصح 
الروایات. قال في العیون: ولو أنە قرا الفاتحة علی سبیل الدعاء أو شیئاً من الاّبات التي فیھا 
معنی الدعاء ولم یرد بە القرآنء فلا باس بە اھ واختارہ الحلواني؛ وذکر في غایة البیان آنه 


کش سے ہو نی ویو ھا وو لے پوت و یش 


کتاب الطھارة .- 


حنیفة واختلف التصحیح فیما دون الاّیة وإطلاق المنع و المختار لقولہ پل : :لا تقرا 
الحائض ولا الجنب شیئاً من القرآن والنفساء کالحائض؛ (و) یحرم (مسھا) أي الاآّیة لقوله 
تعالی: (لا یمسە إلا المطھرون) سواء کتب علی قرطاس أو درھم آو حائط (إلا بغلاف) 
متجاف عن القرآن والحائل کالخریطة في الصحیح ویکرہ بالکم تحریما لتبعیتہ للابس 


المختار کما في البحر والٹھر وحیث صحت الروایة عن الإمام فلا یلتفت إلی قول الھندواني لا 
آفتی بجوازہ: وإنْ روي عن الإمام, 


قولہ: (لقولہ پل ١لا‏ تقرأ الحائض ولا الجنب شیتاً من القرآن٤)‏ أي وشیتاً نکرۃ في سیاق 
النفي فیعم ویؤیدہ ما أخرجه الدارقطني عن علي رضي اللہ عنه قال: اقرؤا القرآن ما لم یصب 
احدکم جنابة فإذا أصابته فلا ولا حرفاً واحداً والأصح أنە لا باس بتعلیم الحائض والجنب 
القرآن إذا کان یلقن کلمة کلمة لا علی قصد قراءة القرآن کذا في الخلاصة والبزازیة أي علی 
قول الکرخي لٛأنہ وإن منع ما دون الَیة لکن ما بە یسمی قارثاً لا مطلقاً ولھذا قالوا بعدم کراھة 
التھجي بالقرآن وفي الخانیة آخر فصل القراءۃ تکرہ قراءۃ القرآن في مواضع النجاسات کالمغفتسل 
والمخرج والمسلخ وما أشبه ذلك وأما في الحمام إن لم یکن فیه أحد مکشوف العورۃ وکان 
الحمام طاھراً فلا باس بأن یرفع صوتہ بالقراءة وإن لم یکن کذلك فإن قرأ في نفسه لا یرفع 
صوتہ فلا بأس به ولا باس بالتسبیح والتھلیل وإِن رفع صوته بذلك وأما قراءة الماشي؛ 
والمحترف إِنْ کان منتبھا لا یشغله العملء والمشي جاز وإلا فلا قال وتکلموا في قراءته 
مضطجعاًء والاولی أن یقرا علی وجه یکوت أقرب إلی التعظیمء ولا باس بغیر القرآن 
مضطبعاًء والقراءة بالنظر أولی من القراء بالغیب للجمع بین العبادتین. قوله: (ویحرم مسھا) 
أي إلا لضرورۃ کن یخاف عليه حرقاً أو غرقاً کما في الحموي عن البرجندي وبحرم ولو 
کتب بالفارسیة إجماعاً لتعلق جواز الصلاة بە للعاجز؛ وکذا سائر الکتب السماویة کما فيی 
القھستاني عن الذخیرة ئعم ینبغي أن یخص ما لم یبدل منھاء وفیما عدا المصحف إنما یحرم 
مس الکتابة لا الحواشيء ویحرم الکل في المصحف لن الکل تبع لە کما في الحداديء وغیرہ 
وقید بالایة لأنە یکرہ مس ما دونھا کما في القھستانيء وفي الخانیة من بحث القراءة الحربيء 
آو الذمي إذا طلب تعلم القرآنء والفقه والأحکام یعلم رجاء ان یھتدي لکن یمنع من مس 
المصحف إلا إذا اغتسل؛ فلا یمنع بعد ذلك. قوله: (إلا بغلاف متجاف) أي متباعد عنھما۔ 
قوله: (کالخریطة) وکالخرج الذي فیه المصحف إذا توسدہ؛ أو رکب فوقه في السفر یعني إذا 
کان ذلك لأاجل الحفظ وإلا فیکرہ کما في الخلاصة. قوله: (ویکرہ بالکم تحریماً) صححه في 
الھدایةء وفي المحیط وجامع التمرتاشي لا یکرہ مسە بالکم عند العامة لأنٌ المحرم المس؛ 
وذلك بالمباشرۃ بالید بلا حائل وھما روایتان عن محمد کما في النھایة. قوله: (لتبعیته 
للابس) ولہذا لا یجوز لە أنْ یفترشه علی نجاسةء ویسجد عليهء ولا أنْ یقوم في مصلاہ 


0ں ا ا ہر ےہ ہیں یر ہیں جا ا ا 


٤‏ کتاب الطھارة 


ویرخص لآھل کتب الشریعة أخذھا بالکم وبالید للضرورۃ إلا التفسیر فإنه یجب الوضوء 
لمسە والمستحب أن لا یأخذھا إلا بوضوء ویجوز تقلیب أوراق المصحف بنحو قلم للقراءة 
وأمر الصبي بحمله ورفعہ له لضرورة التعلم ولا یجوز لف شيء في کاغد کتب فیه فقہ أو 
اسم اللہ تعالی: أو النبي ا ونھي عن محو اسم اللہ تعالی بالبزاق؛ ومثلە النبي تعظیماً 
ویستر المصحف لوطء زوجتە استحیاء وتعظیْماء ولا یرمی برایة قلم ولا حشیش المسجد 
في محل ممتھن (و) یحرم بالحیض والنفاس (دخول مسجد) لقولہ پة: (لا احل المسجد 


متخففاًء أو منتعلاً علی النجاسة. قولە: (ویرخص لاھل کتب الشریعة) هو الأاصح عند الإمام 
لأن ما فیھا من القرآن بمنزلة التابعء ویکرہ عندھما نھر عن الخلاصةء والتقیید بالاعل یؤذن 
بمنعه لغیر الأھل. قولە: (للضرورۃ) یعني الحرج. قوله: (إلا التفسیر) في الأشباہء وقد جوز 
بعض أصحابنا مس کتب التفسیر للمحدث: ولم یفصلوا بین کون الاکثر تفسیراً أو قرآناء ولو 
قیل بە إعتبارا للغالب لکان حسنا وفي الجوھرة کتب التفسیر وغیرھا لا یجوز مس مواضع 
القرآن مٹھاء ولە أنْ یمس غیرھا بخلاف المصحف۔ قلت وذلك هو الموافق لکلامھم لأنھم 
جعلوا المحرم في غیر المصحف مس عین القرآن ۔ 

قولە: (والمستحب ان لا یاخذھا إلا ہوضوء) لأنھا لا تخلو عن آیات القرآن ولا باس 
ہمسھا بالکم إتفاقاً لعموم البلوی کذا في النھایة عن المحبوبي؛ وأما کتابة القرآن فلا بس بھا 
إذا کانت الصحیفة علی الأرض عند أبي یوسف لانه لیس بحامل للصحیفةء وکرہ ذلك محمد 
وہه اخذ مشایخ بخاري۔ قال الکمال: وقول أبي یوسف افیس لان الصحیفة إذا کانت علی 
الأارض کان مسھا بالقلم وھو واسطة منقصلة فصار کٹوب منفصل إلا أنْ یکو یمسە بیدہ. قوله: 
(بالبزاق) انظر حکم ما إذا کان یلعقہ بلسانه. 


قوله: (ومثله النبي) أآل للجنس فیعم کل نبيء ولذا عممه في الشرح. قوله: (ویستر 
المصحف) الظاھر أآنه علی وجھ الندب . قولە: (ولا یرمي برایة قلم) اي کتب بە کما في 
الشرحء وظاھرہ المنع بخلاف الجدید؛ وفيه أیضاً وإذا صار المصحف عتیقاً لا یقرأ فیەء 
وخیف عليه السقوط یجعل في خرقة طاھرة نظیقة ویدفن في محل لا یوطأ. 

قوله: (دخول مسجد) شمل الکعبة دون مصلي عید وجنازۃ في الأاصحء وقید المنع فيی 
الدرر بأن لا یکون ثمة ضرورۃ فإن کانت کأن یکو باب البیت إلی المسجد: فلا قال ئيی 
البحرء وینبغي أَن یقید بأن لا یمکن تحویل البابء ولا السکنی في غیرہ؛ وإلا لم تتحقق 
الضرورۃء ولو اجنب فيه تیمم؛ وخرج من ساعته إِنْ لم یقدر علی استعمال الماء وکذا لو 
دخله وھو جنب ناسیأء ثم ذکر وإن خرج مسرعاً من غیر ٹیمم جاز وإِن لم یقدر علی الخروج 
تیمم؛ ولیث فيەء ولا یجوز لبثە بدونە إلا أنه لا یصلي؛ ولا یقرأ کما في السراجء وخص من 


ریہ یرہ ہیں ئ و یں ںہ ہیی 


کتاب الطھارةۃ ٤‏ 


لجنب: ولا حائض وحکم النفساء کالحائض) (و) یحرم بھما (الطواف) بالکعبة وإنڈ صح 
لأنٌ الطھارۃ فیه شرط کمال؛ وتحل بە من الإحرامء ویلزمھا بدنة في طواف الرکن وعلی 
المحدث شاة إلا أنْ یعاد علی الطھارةۃ لشرف البیت: ولأنْ الطواف به مثل الصلاۃ کما 
وردت بە السنة (و) بحرم بالحیض والنفاس (الجماع والاستمتاع ہما تحت السرۃ إلی تحت 
الركية) لقولہ تعالی ولا تفربوھن حتی یطھرن؛ وقولہ إ: لك ما فوق الإزار فِن وطٹھا 


عموم هذا الحکم رسول اللہ پل وعليْ فیحل لھما المکٹ بالجنابة لقوله 2: یا علي لا یحل 
لأاحد یجنب في مذا المسجد غیري وغیرك رواہ الترمذي؛ وقال: حسن غریب ول طرق 
متعددۃ. قوله: (ویحرمھما الطواف) ولو نفلا۔ قوله: (لآن الطھارة) أي من الحدثین شرط 
کمال. المعنی إِنْ الصحة لا تتوقف علیھا فلا ینافي وجوبھا لە؛ فلا یفوت الجواز بفوتھا کما 
في البرھانء وغیرہ. قال الکمال: المنظور إليه بالذات في منع الطواف وجوب الطھارۃ فیه لا 
کونە في المسجد حتی لو لم یکن ثمة مسجد حرم علیھا الطواف أیضاً. قوله: (وعلی 
المحدث) أي في طواف الرکن؛ وإلا فصدقة۔ 


قولە: (إلا أنْ یعاد علی الطھارة) أي فلا شيء عليه إذا کانت الإعادة في أیام النحر وإلا 
وجب دم بتأخیرھا عنھا. قوله: (لشرف البیت) أي لا لکونە في المسجد وھو علة لقوله؛ 
ویحرم بھما الطراف: قال العلامة مسکین إنما ذکر الطواف مع أن المنع عن دخول المسجد 
یغني عنه دفعاً لتوھم أنەه لما جاز الوقوفء بلا طھارۃ مع أنه أقوی أرکان الج؛ فلان یجوز 
الطواف أولی؛ أو توھم دخول المسجد لضرورۃ الطواف: وقد علمت ما قاله الکمال. 


قولە: (والإستمتاع ہما تحت السرۃ) آما السرة وما فوقھا فیحل الإستمتاع به بوطءہ أو 

غیرہ ولو بلا حائل؛ وکا بما ہین السرۃ والرکبة بحائل بغیر الوطء؛ ولو تلطخ دم والمحرم 
هو المباشرة؛ والمس ولو بدون شھوۃ لا النظر ولو ہبشھوۃ لأنه لیس اعظم من تقبیلھا في 
وجھھا بشھوۃ. قاله في البحر وبحث فیه صاحب الٹھر ہما لا یتم وکما یحرم عليه الفعل یحرم 
علیھا التمکینء ولە أُنْ یقبلھاء ویضاجعھا ولا یکرہ طبخھاء ولا إستعمال ما مسته من عجین؛ 
آو ماء؛ أو غیرھما إلا إذا توضات بقصد القریة؛ ولا ینبغی العزل عن فراشھا لأنه یشبه فعل 
الیھود کما في البحرء والمذکور في المصنف قولھماء وعليه الفٹتوی وخص محمد التحریم 
بشعار الدم وھو موضع خروجه کما في الجوعرۃة رفي شرح التأویلات: وبقول محمد نقول 
ورجحە صاحب الغایة: وقد علمت ما بە الفتوی؛ ولا یحل للمرأة أَنْ تکتم الحیض عن زوجھا 
لیجامعھا بقیر علم منهء ولا یحل لھا أیضاً أنْ تظھر أنھا حائض من غیر حیض لتمنعہ مجامعتھا 
للنھي عنه: وإذا أخبرته بالحیض قال بعضھم: إِنْ کانت فاسقة لا یقبل قولھاء وإنْ کانت عفیفة 
قبلء وقال بعضھم: إِنْ کان صدقھا ممکتاً بان کانت في أوان الحیض قبل؛ ولو کانت فاسقةء 
حاشیة الطحطاوي/ م٠٥‏ 


پت سے تھی تی دس مد ہو بس ہی و شر ات 


کت کتاب الطھارۃ 


غیر مستحل لە یستحب أن یتصدق بدینار أآو نصفه ویتوب ولا یعود وجزم في المبسوط 
وغیرہ بکفر مستحلہۂ وصحح في الخلاصة عدم کفرہ لأئه حرام لغیرہ وحرمة وطء النفساء 
مصرح بە ولم آر الحکم في تکفیرہ وعدمه: (وإذا انقطع الدم لأکٹر الحیض والنفاس حل 
الوطء بلا غسل) لقوله تعالی: ولا تقربوھن حتی یطھرن4 بتخفیف الطاء فإنه جعل الطھر 
غایة للحرمة ویستحب ان لا یطاما حتی تغتسل لقراءۃ التشدید خروجاً من الخلاف؛ 
والنفاس کالحیض (ولا یحل) الوطء (إن انقطع) الحیض والنفاس عن المسلمة (لدونه) أي 
دون الاکٹر ولو (لتمام عادتھا إلا) باحد ثلائة أشیاء إما (آن تغتسل) لن زمان الغسل في 
الال محسوب من الحیض وبالغسل خلصت منە وإذا انقطع لدون عادتھا لا یقربھا حتی 
تمضي عادتھا لأن عودہ فیھا غالب فلا أثر لغسلھا قبل تمام عادتھا (أو تقیمم) لعڈر 


وھذا احوط؛ واقرب إلی الورع. قوله: (یستحب أن یتصدق بدینار أو نصفہ) قیل إِْ کان الدم 
اسود تصدق ہدیٹارہ وإن کان أصفر فبنصفهء ویشھد لە ما رواہ أبو داود وصحصہ الحاکم إذا 
واقع الرجل أھله وھي حائض ان کان دا أحمر فلیتصدق بدینار وإن کان أصفر فبنصف دینار؛ 
وقیل إِنْ کان في أول الحیض قبدینار وإلا فبنصفہ. قوله: (وصحح في الخلاصة عدم کفرة) 
تقدم ما فيه. قوله: (وإذا انقطع الدم) ذکر الإنقطاع لیس بشرطء بل خرج مخرج العادۃ أو 
للمقابلة مع ما بعدہ حتی لو لم ینقطع فالحکم کذلك کما في المضمرات. قوله: (لا کثر 
الحیض) اللام بمعنی بعد علی منوال قولە گل صوموا لرؤیته. قوله: (لقوله تعالی الخ) وِلان 
الحیض لا یزید علی عشرۃ إنقطع الدم؛ او لم ینقطع فما زاد یکون إستحاضة لا یمنع الوطء أي 
فالطھر بعدھا متحقق. قوله: (لقراءة التشدید) فإنھا تقتضي التحریم مطلقاء ولو لکثیرہء 
والحمل الحاصل بالإجتھاد علی العشرۃ لا یمنع الإحتمال۔ 


قوله: (ولو لتمام عادتھا) الأاولی حذف: ولو لأنە إذا إنقطع لدون العادة وإن زاد علی 
أقله لا یطڑھاء ولو إغتسلت کما یأتي قریباً. قوله: (لأٰنٌ زمان الفسل في الأقل الخ) اعلم أنّ 
زمن الإغتسال معتبر من الحیض في الإنقطاع لأقله ومن الطھر في الإنقطاع لاکثرہ للا تزید 
المدۃ علی العشرة وھذا فيی حق وجوب صلاۃء وصوم وإنقطاع رجعة وحل تزوّج فإذا انقطع 
لأکثرہ إنقطعت الرجعة؛ وحل لھا التزوج بآخر وإن لم تغتسل بخلاف انقطاعہ لأقله فیشترط 
لذلك الغسل او ما یقوم مقامه. قولە: (وبالفسل خلصت منە) هو مدار العلة فتاخذ حکم 
الطاھرات من وجوب الصلاةۃ؛ وحل القراءۃ:ء ومن الأحکام حل الوطء. قوله: (وإذا انقطع 
لدون عادتھا) أي وقد تجاوز ثلائة أیام لا یقربھا وإن اغتسلت حتی تمضي عادتھا ولکن تصلي 
وتصوم احتیاطاً ویجب علیھا تاخیر الفسل إلی قبیل آخر الوقت المستحب ویستحب تاخیرہ إليه 
إذا انقطع لتمام العادة قاله فيی الشرح۔ قوله: (لعذر) أي من الأعذار المبیحة للتیمم . 


نقیتے یوقت رت ریبعت و وج ین 


کتاب الطھارۃ ۷ 


(وتصلي) علی الأصح لیتأکد التیمم لصلاة ولو نفلاً بخلاف الغسل فإنہ لا یحتاج لمؤکد 
والثالث ذکرہ بقوله (أو تصیر الصلاة دینا في ذمتھا وذلك بأن تجد بعد الانقطاع) لتمام عادتھا 
(من الوقت الذي انقطع الدم فیه زماناً یسع الغسل والتحریمة فما فوقھما و) لکن (لم تفسل) 
فیە (ولم تتیمم حتی خرج الوقت) فبمجرد خروجه یحل وطڑھا رنب صلاۃ ذلك الوقت 
في ذمتھا وھو حکم من أحکام الطھارات فإن کان الوقت یسیراً لا یسع الفسلء والتحریمة 
لا یحکم بطھارتھا بخروجه مجرداً عن الطھارۃ بالماء أو التیمم حتی لا یلزمھا العشاء ولا 
یصح صوم الیوم کأنھا أصبحت وبھا الحیض قیدنا بالمسلمة لن الکتابیة یحل وطڑھا بنفس 
انقطاع دمھا لتمام عادتھا قبل العشرۃ لعدم خطابھا بالغسل واإنما اشترطنا المؤکد للانقطاع 
لدون الأکٹر توفیقاً بین القراءتین (وتقضي الحائض والنفساء الصوم دون الصلاۃ) لحدیث 
عائشة رضي اللہ عنھا کان یصیبنا ذلك فنؤمر بقضاء الصومء ولا نؤمر بقضاء الصلاة وعليه 
الإجماع (ویحرم بالجنابة خمسة أشیاء الصلاۃ) للأمر بالطھارۃ في الاّیة (وقراءة آیة من 


قوله: (وتصلي علی الأصح) فمجرد التیمم لا یقوم مقام الغسل في ھذا الباب إجماعاً 
علی الأصح کذا في البحر لما ذکرہ المؤلف . قولە: (من الوقت الذي انقطع الدم فیە الخ) أي 
الذي عو من الأوقات الخمسء فلو إنقطع في وقت الضصحی؛ ولم تغتسل بعدہء ولم تتیمم لا 
یحل وطڑھا حتی یخرج وقت الظھر لتثبت صلاته في ذمتھا بخروجه لأنٗ ما قبل الزوال وقت 
مھمل لا عبرۃ بخروجهہ وکذا إذا انقطع قبیل طلوع الشمس باقل من تمکنھا من الغسل 
والتحریمة لا یحل وطڑھا حتی یخرج وقت الظھر آفادہ في الشرح. قوله: (یسع الغسل 
والتحریمة) قال في المجتبی: والصحیح أنە یعتبر مع الغسل لیس الثیاب وھکذا جواب صومھا 
إذا طھرت قبل الفجر لکن الأصح أَنْ لا تعتبر التحریمة في حق الصومء وزمن التحریمة من 
الطھر علی کل حال. قوله: (فما فوقھما) حکمە معلوم بالأولی مما قبله. قوله: (وھو حکم 
من أحکام الطھارات) أي فیتبعہ سائر الأحکام ومن جمتلھا حل الوطء۔ 


قوله: (أو التیمم) أي مع شرطہ. قولە: (لعدم خطابھا بالفسل) ھذا أحد أقوال مصححة 
منھا القول بالخطاب آداءء واعتقاداً فیکون حکمھا حکم المسلمة. قوله: (توفیقاً بین القراءتین) 
فِإِن قراءۃ التخفیف تبیح الوطء بعد الإنقطاع قبل الغسلء وقراءۃ التشدید تمنعه قبل الغسل 
فحملنا التشدید علی ما دون العشرةۃء والتخفیف علی العشرۃ غیر أنٌ قراءة التشدید لما کان 
ظامرھا یحتمل الإطلاق قلنا باستحباب الغسلء ویلزم من قال بعدم الحل أصلا لقراءۃ التشدید 
ترك الأآخذ بأحد الدلیلین وعملنا بھما لأن الأصل في الدلائل الأعمال دون الإھمال. قوله: 
(ولا نؤمر بقضاء الصلاة) للحرج في قضاتھا لتکرار الحیض کل شھر غالاً بخلاف الصوم وفي 
الظھیریة لما رات حواء الدم آو مرۃ سألت آدم عن حکم الصلاۃ فیه کما یؤخذ مما بعد فقال: 


پر یں ہہ یں ہی ہا یا یں یں ہا سے ہا ا 


”۸ کتاب الطھارۃ 


القرآن) لنھیە عنە پل (وسھا |لا بغلاف) للنھي عنە بالنص (ودخول مسجد الطواف) للنص 
المتقدم (ویحرم علی المحدث ثلائة أشیاء الصلاۃ والطواف) لما تقدم (ومس المصحف) 
القرآن ولو آیة (إلا بغلاف) للٹھي عنه في الاّیة (ودم الاستحاضة) وھو دم عرق انفجر لیس 
من الرحم وعلامته أنە لا رائحة لە وحکمە (کرعاف دائم لا یمنع صلاق) أي لا یسقط 
الخطاب بھا ولا یمنع صحتھا إذا استمر نازلاً وقتاً کاملاً کما سنذکرہ (ولا) یمنع أداءھا 
(صوماً) فرضاً کان او نفلاً (ولا) یحزم (وطاً) لأئه لیس اذی (و) طہارۃ ذوي الأعذار 
ضروریة بینھا بقولہ (تتوضأً المستحاضة) وھي ذات دم نقص عن أقل الحیض أو زاد علی 
أکثرہء أو آکثٹر النفاس؛ أو زاد علی عادتھا في أقلھما ویجاوز اکٹرھما والحبلی والتي لم 


لا أعلم فاوحی اللہ إليە أنْ تترك الصلاۃ فلما طھرت سالته عن قضائٹھاء فقال: لا اعلم فاوحی 
الله تعالی إليە أَنْ لا قضاء علیھاء ثم رأته في وقت الصوم فسالته فأمرھا بترك الصوم وعدم 
قضائہ قیاساً علی الصلاۃء فأمر اللہ سبحانه وتعالی بقضاء الصوم لإستقلال آدم بالأمرہ وقیل إِنّ 
حوٌاء هي التي قاست کما في معراج الدرایة آفادہ السید۔ قوله: (ومس المصحف القرآن ولو 
بآیة) واختلف في مس المصحف ہما عدا اعضاء الطھارة وہما غسل منھا قبل کمال الطھارة 
والمنع آصح . 

فروع: یکرہ کتابة قرآن أو إسم اللہ تعالی علی ما یفرش لما فيه من ترك التعظیم وکذا 
علی درم ومحراب وجدار لما یخاف من سقوط الکتابة. تابوت وضع فيه کتب فالادب أنْ 
لا یضع عليه الثیاب؛ وفي الخلاصة مدّ الرجلین إلی جانب المصحف إِذا لم یکن بحذائہ لا 
یکرہ؛ وکذا لو کان المصحف معلقاً ہالوتدء وھو ماداً الرجلین إلی جانب المصحف لا یکرہء 
ولا باس بوضع مقلمة علی کتاب: أو مصحف لاجل الکتابة وإلا کرہ. وضع شیتاً مکتوباً نیہ 
إسم اللہ تعالی تحت طنفسة کرہ الجلوس علیھاء وقال صاحب الھدایة لا یکرہ أما لو جعل 
المصحف في الجوالق وھو یرکب عليه لا باس به للحفظء ولغیر الحفظ یکرہ اھ 

قوله: (ولا یحزم وطا) أي ولو في حال نزولە لأئه لیس أذی؛ وأما تاویله بأئه یجامعھا 
في حال إنقطاعه فبعید من إطلاق عباراتھم اھ. وروی أبو داود وغیرہ بإسناد صحیح من 
حدیث عکرمة عن جمنة بنت جحش أُنھا کانت مستحاضةء وکان زوجھا یغشاھاء وھو طلحة 
این عبید اللہ کذا في البنایة وقال أحمد والنخعي وابن سیرین لا یجوز وطء المستحاضۃ إلا أنْ 
یخاف العنت کذا في السراج۔ 

قوله: (ضروریة) یعني أنھا لیست طھارۃ حقیقیة لمقارنة الحدث مثلاّ آو طررّہ. قولە: 
(وھي ذات دم) بقي منھا الاّیة ومنھم من زاد المریضة لکن التحقیق أن المرض لا یمنع 
الحیض ۔ 


حکق ہت ھت ہے جو کو سض سب فک ے یس 


کتاب الطھارة ۹ 


تبلغ تسع سنین (ومن بە عذر کسلس بول أو استطلاق بطن) وانفلات ریح ورعاف دائم 
وجرح لا یرقاً ولا یمکن حبسه بحشو من غیر مشقة ولا بجلوس ولا بالإیماء في الصلاۃ 
فبھذا یتوضؤن (لوقت کل فرض) لا لکل فرض ولا نفل لقولہ پل : (المستحاضة تتوضا 
لوقت کل صلاۃ؛ روا سبط ابن الجوزي عن أبي حنیفة رحمه اللہ تعالی فسائر ذوي الأعذار 
في حکم المستحاضة فالدلیل یشملھم (ویصلون بە) أي بوضوئھم في الوقت (ما شاؤا من 
الفرائضش) أداء للوقتیة وقضاء لغیرھا ولو لزم الذمة زمان الصحة (و) ما شاؤا من (النوافل) 


قوله: (کسلس بول) أي إسترساله. وصاحبه هو الذي لا ینقطع تقاطر بولە لضعف في 
مثانتەء آو لغلبة البرودة عیني قبل السلس بفتح اللام نفس الخارج وبکسرھا من بە هذا العرض 
نھر اھ من السید. قولە: (واستطلاق بطن) أي جریان ما فیه من إطلاق اسم المحل علی الحال 
فيه کسلل الوادي۔ 


قوله: (وإنفلات ریح) الإنفلات خروج الشيء فلتة أي بختة. قولە: (ورعاف دائم) أي 
مستمر لا ینقطع؛ وھو بضم الراء الدم الخارج من الأئف یقال رعف یرعف من بابي نصرء 
ونفع وآما رعف حکسن فلغة ضعیفة کما في الصحاح۔ قولە: (لا یرفا) أي لا یسکنء یقال رفأ 
یرف من باب فتح بفتحجء وکذا من بە رمد أو عمش؛ أو غرب؛ ویسیل منە الدمع وکذا کل ما 
یخرچ بوجع ولو من أذن؛ أو ثديء أو سرۃ لأنه ناقض للوضوء لخروجه عن جرح کذا فيی 
الدر. قوله: (ولا یمکن حبسه الخ) فیتعین عليه ردہ متی قدر عليه بعلاج من غیر مشقة وفيی 
المضمرات عن النصاب به سلس بول؛ فجعل القطنیة في ذکرہ؛ ومنعہ من الخروجء وھو یعلم 
ألە لو لم یحش ظھر البولء فأآخرج القطنة وعلیھا بلةء فھو محدث ساعة إخراج القطنة فقطء 
وعليه الفتوی؛ وإذا لم یمتنع العذر بذلك هل یفعلە تقلیلاً للنجاسة بقدر الإمکان؟ قالوا: 
ینبغي. قال ابن أمیرحاج: أي یستحب لما في الخلاصة لو لم یفعل لا باس بەء وقال الحلبي: 
أي یجب:؛ واختلف في المستحاضة إذا إحتشت؛ فقیل: هي کصاحبة الجرح؛ وقیل 
کالحائضء لن ما یخرج من السبیلین أشدٴ من الخارج من غیرھما کذا في السر اچ وبحث 
بعضھم إلحاق السلس والإستطلاق بالإ(ستحاضة للعلة المذکورۃ. 


قوله: (ولا بجلوس) أما إذا کان یمکنە ردہ بہجلوس في الفرض ونحوہ وجب ردہ بەء 
وخرج عن أن یکون صاحب عذر اھ من الشرح بزیادۃ. قوله: (ولا بالإیماء في الصلاة) فإن 
امتٹع بە عذرہ تعین فعله لأن ترك السجود أھون من الصلاة مع الحدث قاله في الشرح۔. قولہ: 
(لقولہ ک8 الخ) ولآنہ لو بطل لفاتت الرخصةء ولزوم الحرج بخلاف طروٌ حدث آخر فإن 
الوضوء ینتقض بە؛ ولو في الوقت لعدم الضرورۃ. قوله: (نتوضأً لوقت کل صلاة) وھو محکم 
پالنسبة للحدیث الآخر الوارد ہلفظ لکل صلاة لن الصلاۃ تطلق علی الأفعال وعلی الوقت عرفاً 


پ0 ہر ہا میں ہیں ہے ںہ رو ہیں ہو ہی کو شا 


٦‏ کتاب الطھارةۃ 


والواجبات کالوتر والعید وصلاة جنازۃ وطواف ومس مصحف (ویبطل وضوء المعذورین) 
إذا لم یطرأً ناقض غیر العذر (بخروج الوقت) کطلوع الشمس في الفجر عند أبي حنیفة 
ومحمد (فقط) وعند زفر بدخوله فقط وقال أبو یوسف بھما وإضافة النقض للخروج مجاز 
وفي الحقیقة ظھور الحدث السابق بە فیصلي الظھر بوضوء الضحی والعید علی الصحیح 
خلافاً لأبي یوسف؛ وزفر ولا یصلي العید بوضوء الصبح خلافاً لزفر (ولا یصیر) من ابتلی 
بناقض (معذوراً حتی یستوعبه العذر وقتاً کاملاً لیس فیه انقطاع) لعذرہ (بقدر الوضوء 
والصلاة) إذ لو وجد لا یکون معذوراً (وھذا) الاستیعاب الحقیقي بوجود العذر في جمیع 
الوقت والاستیعاب الحکمي بالانقطاع القلیل الذي لا یسع الطھارۃ والصلاۃ (شرط ثبوته) 
أي العذر (وشرط دوامه) أي العذر (وجودہ) أي العذر (في کل وقت بعد ذلك) الاستیعاب 
الحقیقي؛ آو الحکمي (ولو) کان وجودہ (مرة) واحدة لیعلم بھا بقاؤہ (وشرط انقطاعه) 


وشرعاً والمراد بالوقت وقت الفریضة. قوله: (إنا لم یطرأ ناقض غیر العذر) فان طرأ ولو کان 
نظیر عذرہ نقضہ حتی لو کان بە دماً میلء أو جدري فتوضاء وبعضھا سائل ثم سال الذي لم 
یکن سائلاً إنتقض وضوہءہ لأنٌ ھذا حدث جدید فصار کما لو سال أحد منخریه فتوضأ مع 
سیلانەء وصلی ثم سال المنخر الآخر في الوقت انتقض وضوہہ لن ھذا حدث جدید کما فيی 
الفتح . قولہ: (عند أبي حنیفة ومحمد) متعلق بقولہ: ییطل بعد تعلق قولہ: بخروجہ بە. 


فرع: إذا آصاب ثوب المعذور نجاسة عذرہ ھل یجب غسله قیل: لا لان الوضوء عرف 
بالنصء والنجاسة لیست في معناہ لأن قلیلھا یعفی فألحق بە الکثیر للضرورۃ ولأنه غیر ناقض 
للوضوہہ فلم یکن نجساً حکعاً ولآن مر الثوب لیس بآکد من البدنء وھو قول ابن سلمة: 
کما في القھستاني وغیرہء وفي البدائع یجب غسل الزائد عن الدرھم إِن کان مفیداً بن لا یصيه 
مرة بعد آخری حتی لو لم یغسلء وصلی لا یجزیه وإن لم یکن مفیداً لا یجب ما دام العذر 
قائماء وھو اختیار مشایخنا اھ وکان محمد بن مقاتل الرازي یقول: یجب غسله في کل وقت 
قیاساً علی الوضوء والصحیح قول مشایخنا لأن حکم الحدث عرف بالئنص؛ والنجاسة لیست 
في معناہ ألا تری أن القلیل منھا عفو فلا تلحق یە۔ وفي النوازل إِن کان لو غسله تدجس ثانیاً 
قبل الفراغ من الصلاۃ جاز أن لا یغسلە وإلا فلا قال: وھو المختار اھ قال ابن أمیر حاجء 
ویشکل عليه ما قدمّناہ عن البدائعء وفي المضمرات في فصل الاستنجاء عن النوازل أیضاً 
المستحاضة إذا توضأت لوقت کل صلاة لا یجب علیھا الاستنجاء إذا لم یکن منھا غائط لأنہ 
سقط اعتبار نجاسة دمھا لمکان العذر اھ فھذا أیضاً یشکُل علی ما اختارہ إذ سقوط إعتبار 
نجاسة دمھا عام في البدنء والثوب دفعاً للحرج إِذ لم یأمرھا یڑ بفسله؛ وتأخیر البیان عن 
وقت الحاجة لا یجوز۔ 


0 ا ا جا و 


کتاب الطھارۃ ۹ 


وخروج صاحبه عن کونە معذوراً (خلو وقت کامل عنہ) بانقطاعہ حقیقة فھذہ الثلاث شروط 
الثیوت والدوامء والائقطاع نسال اللہ العفو والعافیة بمنہ وکرمە۔ 


باب الانجاس والطھارة منما 
لما فرغ من بیان النجاسة الحکمیة والطھارةۃ عنھا شرع في بیان الحقیقیة ومزیلھا 
وتقسیمھاء ومقدار المعفوٌ مٹھا وکیفیة تطھیر محلھا وقدمت الأولی لہقاء المنع عن المشروط 
بزوالھا بیقاء بعض المحل وإن قل من غیر إصابة مزیلھا بخلاف الثانیةء فإِنْ قلیلھا عفو بل 


قولە: (خلو وقت کامل عنه بإنقطاعہ) فلو انقطع العذر في خلال الوقت فتوضاً وصلی علی 
الانقطاع فیھما ودام الإنقطاع؛ فالصلاۃ صحیحة: ولا یعید شیثاأء ولو توضأ وصلی علی 
السیلان ثم انقطع ودام الانقطاع فالصلاۃ صحیحة أیضاً ولا یعید شیتاً لأله معذور صلی صلاۃ 
المعذورینء ولو توضا علی الإنقطاع: وصلی علی السیلان فکذلك لا یعید شیئاء ولو توضأً علی 
السیلان؛ وصلى علی الإنقطاع ودام الانقطاعء حتی خرج الوقت؛ |إنتقض الوضوء بخروج الوقت 
علی ما یأتي فیتوضاآً في الوقت الثائي؛ فإذا دام الإنقطاع حتی دخل الثالث أعاد الصلاۃ الأولی 
لأنە آداھا بطھارۃ المعذورین والعذر زائل: ولا یعید الصلاۃ الثانیة لأن فساد الأولی إنما عرف بعد 
خروج الثائیةء فلم یجب الترتیب؛ ولم ینتقض وضوء بدخول الوقت الثالٹ لأنه صار صحیحاً۔ 
آفادہ صاحب البحر وصاحب المضمرات ولو طرأً العذر في خلال الوقت. قال في الظھیریة: 
رجل رعف؛ أو سال جرحہ ینتظر آخر الوقت فإن انقطع الدم فیھا وإن لم ینقطع توضاً وصلی قبل 
خروج الوقت فإذا فعلء ٹم دخل وقت صلاة آخری ثائیة وإنقطع ودام الانقطاع إلی وقت صلاةۃ 
آخری ثالئة أعاد الصلاۃ یعني الأولی التي صلاھا مع السیلان لأنە بدوام الائقطاع تبین أنه صحیح 
صلی صلاۃ المعذورین وإن لم ینقطع في وقت الصلاة الثانیة حتی خرج الوقت جازت الصلاۃ لأنہ 
تبین أنه معذور کما في البحر والحاصل أن الوقت الثاني هو المعتبر في إثبات العذر وعدمه. 


بلب الأنجاس والطھارۃ مٹھا 


قولە: (وکیفیة نطھیر محلھا) فإِنھا تارۃ تکون بالدلكء وتارۃ بالمسح وغیر ذلك. قوله: 
(وقدمت الأولی الخ) اعترض بالأقطع إذا کان مجروح الوجه فإنه یصلي بغیر طھارۃ وأجیب 
بأنه نادر فلا یبنی عليه حکم؛ واعترض أیضاً بأن من به نجاسة؛ وھو محدث إذا وجد ماء 
یکفي لأاحدھما فقط یصرفه للنجاسة دون الحدث: فهذا یدل علی ان الئنجاسة أقوی؛ واجیبپ 
بأنه إنما أمر بصرفە للنجاسة لیٹیمم بعدہ فیکون محصلاً للطھارتین لا لأنھا اغلظ . قوله: 
(بزوالھا بیقاء بعض المحل) الجار الأول متعلّق بالمشروط: والثاني ببقاء المنع وقوله من غیر 


بت کتاب الطھارةۃ 


الکثیر”للضرورة والإنجاس جمع نجس بفتحتین اسم لعین مستقذرة شرعاً وأصله مصدر ٹم 
استعمل اسماً في قوله تعالی : إنما المشرکون نجس ویطلق علی الحکمي والحقیقي: 
ویختص الخبث بالحقیقي ویختص المحدث بالحکمي فالنجس بالفتح اسم ولا تلحقه التاء 
وبالکسر صفة وتلحقه التاء؛ والتطھیر إما إثبات الطھارة بالمحل أو إزالة النجاسة عنه 
ویفترض فیما لا یعفی منھا وقد ورد أن أول شيء یسٹل عنہ العبد في قبرہ الطھارة وأنْ عامة 
عذاب القبر من عدم الاعتناء بشأنھا والتحرز عن النجاسة خصوصاً البولء وقد شرع في 
بیان حقیقتھا فقال (تنقسم النتجاسة) الحقیقیة (إلی قسمین) أحدھما نجاسة (غلیظة) باعتبار 
قلة المعفو عنه منھا لا فی کیفیة تطھیرھا لأنه لا یختلف بالغلظ والخفة (و) القسم الثانی 


إصابة متعلق ببقاء بعض المحل. قوله: (بل الکثیر للضرورة) کما إذا کان بعورته نجاسةء ولا 
یمکنە إزالٹھا إلا بکشفھا عند من لا یجوز کشفھا عندہ فإله یصلي بھا ولو کانٹ کثیرۃ. قولە: 
(جمع نجس ہفتحتین) ویأتيی غیرہ کرجس؛ وکتف وعضد وفاس: والفعل من باب فرح وکرم 
وعلم ونصر. قوله: (مستقذرة شرعاً) لو حذف قولە شرعاً لکان اولی لأئه بصدد التعریف 
اللعوي؛ والذي في المصباح وغیرہ انه استعمل لکل مستقذر. قولە: (وأصله مصدر) إِن قبل إن 
المصدر لا یٹنی؛ ولا یجمع؛ ویستوي فیە المذکر والمؤنٹ کما في الایةء وحدیث الھرة انھا 
لیست بنجس بفتح الجیم کما رواہ مالكء واحمد وأصحاب السٹن والدارمي فکیف ساغ 
جمعه للمصنف أجیب بان ھذا إذا کان المصدر باقباً علی مصدریتہ لأن حقیقته واحدۃ لا تعدد 
فیھا أما إذا قصد أنواعه کما ہنا فیجوز جمعه. قوله: (ثم استعمل إسماً) أي للعین المستقذرۃ. 
قولە: (إنما المشرکون نجس) ھذا دلیل علی المصدریة فالآولی تقدیمه علی قوله ثم استعمل 
اسماً. قوله: (ویطلق) أي إطلاقاً لغوباً. قولە: (فالنجس بالفتح اسم الخ) فرق الفقھاء ہین 
المفتوح: والمکسور بأن الأول ما کان نجساً لذاتہ ولا یقال لما نجاستہ عارضة؛ والثاني ما لا 
یکون طاھراً فھو اعم مطلقاً فالعذرة بالوجھین؛ والثوب المتنجس بالکسر فقط. قوله: 
(والتطھیر إما إثبات الطھارۃ الخ) قال في الشرح: وعلی کلا التعریفین تکون النجاسة ثابتة اولاً 
بالمحل سواء کانت حقیقیة أو حکمیة؛ والإلزام إثبات الثابت علی الأول؛ أو إزالة المزال 
علی الثاني اھ. بالمعنی. قولە: (من عدم الإعتناء بشأٹھا) بأن لا یحسن إزالتھاء وقولہ والتحرز 
عطف علی الإعتناء أي ومن عدم التحرز عن النجاسة أي عن إصابتھا بان یسبل ذیله فتصیبه 
النجاسة فالعطف حینئذ من عطف المغایر ۔ قوله: (خصوصا البول) فإنه ورد فیه: استنزھوا من 
البول فإن عامة عذاب القبر منە وود ان عذاب القبر من أشیاء ثلائة الغیبة والنمیمة وعدم 
الاستنزاہ من البول؛ وقوله خصوصاً مفعول مطلق؛ والبول مفعول بە أي أخص البول بأن عامة 
عذاب القبر منه خصوصاً۔ قولە: (وقد شرع في بیان حقیقتھا) فیە أنه لم یذکر ھنا إلا بعض 
آفراد کل وسیأتي الکلام علی الحقیقة عندہ وعندھما. 


تشیٹ کے ھے سے جوکتھا و وہ لے نوف زی یی ہش 


کتاب الطھارۃ -. 


نجاسة (خحقیفة) باعتبار کثرۃ المعفو عنه مٹھا بما لیس في المغلظة لا في التطھیر وإصابة 
الماء والمائعات لأنه لایختلف تنجیسھا بھما (فالغلیظة کالخمر) وھي التي من ماء العنب إذا 
غلی واشتد وقذف بالزبد وکانت غلیظة لعدم معارضة نص بنجاستھا کالدم المسفوح عند 
الإمام والخفیفة لثبوت المعارض کقوله 28: ۃاسٹنزھوا من البول! مع خبر العرنیین الدال 
علی طھارۃ بول الإبل (والدم المسفوح) للاّیة الشریفة أو دماً مسفوحاً لا الباقي في اللحم 


قوله: (ہما لیس قي المغلظة) متعلق بکثرۃ أي کثرۃ العفو بقدر لیس یعفی قي المغلظة 
قوله: (لا في التطھیر) مستدرك بقولە قریباً لا في کیفیة التطھیر. قوله: (لأنه لا یختلف 
تنحیسھا) آعاد ضمیر الجمع للماء والمائعات باعتبار أفراد المائعات . قوله: (کالخمر) مي 
غلیظة باتفاق الروایات لن حرمتھا قطعیة وسماھا الله تعالی رجسأء وفي باقي الأشربة المحرمة 
ثلاٹ روایات التغلیظط؛ والتخفیف:؛ والطھارۃء کذا في البدائع؛ وینبغي ترجیح التغلیظ کما فيی 
البحر ورجح في النھر التخفیف۔ قوله: (إذا غلی) أي غلیاً شدیداً بان صار أسفله اعلاہ وقوله 
واشتد أي آسکر؛ وقوله: وقذف بالزبد أي رمی رغوته وأزالھا عنه وصار صافیاً منھاء وھذا 
القید الآخیر إنما ھو عند الأمامء وأما عندھما فلا بشترط وعليه الفتوی. قوله: (وکانت غلیظة 
لعدم معارضة نص الخ) الضمیر یرجع إلی مطلق غلیظة لا الخمر فقط لان مقصودہ التمییز بین 
الخلیظة والخفیفةء وحاصلہ ان الإمام رضی اللہ عنه قال: ما توافقت علی نجاسته الأدلة فمغلظ 
سواء اختلفت فيه العلماء: وکان فیه بلوی آم لاء وإلا فھو مخقف. وقالا: ما اتفق العلماء 
علی نجاسته؛ ولم یکن فيه بلوی فمغلظء وإلا فمخففء ولا نظر للادلة. قال في الکافيی: 
وتظھر فائدة الخلاف في الروث والخٹی لوجود الاختلاف فیھما مع فقد تعارض النصین: فإِن 
قوله گل في الروثٹ: إنه رجس؛ أو رکس؛ لم یعارضه نص آخر فیکون عند الإمام مغلظاًء 
وعندھما مخففاً لقول مالك وابن أبي لیلی بطھارتەء ومن حجة الإمام أن النص إذا انفرد عن 
معارضة نص آخر تاکد حکمە فحدیث الروٹ لم بعارضه الاختلاف؛ والنص حجة والاختلاف 
لیس بحجة. قال تعالی: ٭فإن تنازعتم في شيء فردوہ إلی اللہ والرسول 4٤‏ [النساء: ]٤‏ فأمر 
برد الخلاف إلی الکتاب والسئنة وھما اعتبرا الاجتھاد کالتص قال اللہ تعالی: ف۱ فاعتبروا یا أولي 
الأبصار [آل عمران: ]٣‏ فکما ثبت التخفیف بالنص یثبت بالاجتھاد ٹم لا فرق عند علمائنا 
الثلائة ہین روث ماکول اللحم وغیرہ فالکل مغلظ عند الإمام مخفف عندھما وعن محمد أُن 
الروٹ طاھر لا یمنع وإن فحش رجع إلی ھذا القول حین قدم الري مع الرشید ورأی بلوی 
الناس؛ ومن ثم قال مشاخینا قیاساً علی ھذہ الروایة: طین بخاری لا یمنع جواز الصلاۃ وإن 
کرہ؛ ولو کان مخلوطاً بالعذرات کما في الکافي؛ وغایة البیان۔ قولە: (مع خیر العرنیین الخ) 
فان قیل إن هذا الخبر منسوخ عندہ فکیف تتحقق المعارضة؟ أجیب ہبأن قوله بالنسخ اجتھاد 
ورأي ولم یقطع بە فتکون صورة التعارض قائمة آفادہ في الشرح. قوله: (والدم المسفوح) أي 


رر رر یں ہے یہ یں یی ہو 


٥‏ کتاب الطھارۃ 


المھزولء والسمین والباقي في عروق المذکی ودم الکبد والطحال والقلب وما لا ینقض 
الوضوء في الصحیح ودم البق والبراغیث؛ والقمل وإن کثر ودم السمك في الصحیحء ودم 
الشھید في حقه (ولحم المینة) ذات الدم لا السمك والجراد وما لا نفس لە سائلة (واھابھا) 
أي جلد المیتة قبل دبغه (وبول ما لا یؤکل) لحمه کالادمي ولو رضیعاً والذئبء وبول الفأرۃ 


السائل من أي حیوان إلی محل یلحقہ حکم التطھیر قھستاني والمراد أن یکون من شأنہ السیلان 
فلو جمد المسفوحء ولو علی اللحم فھو نجس کما في مئیة المصلی؛ وکذا ما بقي في المذبح 
لأنہ دم مسفوح کما في ابن أمیر حاج. قولە: (لا الباقي في اللحم الخ) لأنه لیس بمسفوحء 
ولمشقة الإحتراز عنە. قوله: (ودم الکبد والطحال) أي فإنه طاھر للخبر سراج؛ وظاھر التعلیل 
آن الکلام في نفس الکبد والطحال فان خبر: أحل لنا میتتان وەمان إنما هو في نفس الکبد 
والطحالء وأما الدم الذڈي فیھما فإن لم یکن سائثلاً ففيه الخلاف الاتي۔ قوله: (والقلب الخ) 
في حاشیة الأشباہ للغزی دم قلب الشاۃء وما لم یسل من بدن الإنسان طاھر علی المذھب 
المختار وو قول أبي یوسف. وقال محمد نجس اھ والحاصل کما في الحلبي أن في نجاسة 
غیر المسفوح اختلافاً والذي مشی عليه قاضیخان وکثیر آله طاھرء ولیس فیه روایة صریحة عن 
الأائمة الثلائة بل قد تؤخد الطھارۃ من عدم نقض الوضوء بالدم غیر السائل: وأن ما لیس 
بحدث لیس بنجس: وآمر الاحتیاط بعد ذلك غیر خفي اھ. قوله: (ودم السمك في الصحیح) 
وھو قول الإمام ومحمد لأنہ آبیح أکله بدمہ لأنه لا یذکي ولو کان نجساً لما أبیح أکلە إلا بعد 
سفحه علی أنه لیس بدم حقیقة لأئه یبیض بالشمس؛ والدماء تسود بھاء وقال أبو یوسف: 
والشافعي أنه نجس کما في السراج. قوله: (ودم الشھید في حقہ) أي ما دام عليەء فلو حمله 
[نسان وصلی بە جاز لأنہ طاھر حکعاً ضرورة الأمر بترك غسله بخلاف ما إذا انفصل عنه فإنه 
نجس علی أصل القیاس لعدم الضرورة. قوله: (لا السمك والجراد) للخبر الوارد. قوله: (وما 
لا نفس لە سائلة) أي ما لا دم لە کالصرصر والعقرب فإن لحمه طاھر وإن کان لا یڑکل۔ قوله: 
(وہول ما لا یؤکل لحمہ) شمل بول الحیة فإنه مغلظ کخرٹھا کما في الحموي علی الأشباہء 
وقالوا: مرارة کل شيء کیولە؛ وبول الخفاش وخرؤہ لا یفسد لتعذر الاحتراز عنه کما في 
الخانیة. قوله: (ولو رضیعا) لم یطعم سواء کان ذکراً او آنٹیء وفصل الإمام الشافعي رضي اللہ 
عنه فقال: یجزیء الرش في بول الذکر؛ ولا بد في بول الأنئی من الغسل۔ قوله: (وبول الفارۃ 
الخ) اختلف المشایخ فیه فمنھم من اختار التفصیل الذي ذکرہ المؤلف. وقال بعضھم: لا بفسد 
أصلاء وقال بعضھم: یفسد إذا فحش؛ والخلاف یظھر في التخفیف لا في سلب النجاسة کما 
في الخانیةء فما في الدر عن التتارخائیة بول الفأارة طاھر لتعذر التحرز عنهء وعليه الفتوی 
یحمل علی العفو؛ وفیه من مسائل شتی آخر الکتاب عن الخانیة خرء الفأرة لا یفسد الدھنء 
والماء؛ والحنطة للضرورة ما لم یظھر أثرہ وعزاہ في البحر إلی الظھیریة واختلف التصحیح 


کے عم مہ ات میں ا کی شوہ ےی جا وٹ ا 


کتاب الطھارۃ ٥'٥‏ 


ینجس الماء لإمکان الاحتراز لأنه یخمرء ویعفی عن القلیل منه ومن خرٹھا في الطعام 
والثیاب للضرورة (ونجو الکلب) بالجیم رجیعه (ورجیع السباع) من البھائم کالفھد والسبع 
والخنزیر (ولعابھا) أي سباع البھائم لتولدہ من لحم نجس (وخرء الدجاج) بتثلیث الدال 
(والبط والإوز) لنتنہ (وما ینفغض الوضوء بخروجه من بدن الإنسان) کالدم السائل والمني؛ 
والمذي والودي والاستحاضة والحیض والنفاسں والقي ملء الفم ونجاستھا غلیظة بالاتفاق 
لعدم معارض دلیل نجاستھا عندہء ولعدم مساغ الاجتھاد في طھارتھا عندھما (وآما) القسم 
الثانيی وھي النجاسة (الخفیفة فکبول الفرس) علی المفتی بە لائه مأکول وإن کرہ لحمه 


في بول الھرۃ وقال الشیخ زین في قاعدة المشقة تجلب التیسیر من الأشباہ: الفتوی علی أن 
بول الھرۃ عفو في غیر أواني الماء وھو قول الفقيه أبي جعفر قال في الفتح: وھو حسن لعادة 
تخمیر الأوائي فلا ضرورة في ذلك بخلاف الثیاب وھو عروي عن محمد فإنه قال في السنور 
یعتاد البول علی الفراش بوله طاہر للضرورة وعموم البلوی۔ قال في الفتح: والحق صحة ھذہ 
الروایة اخ. قوله: (لأله یخمر) أي یقطي ومنہ سمی الخمر خمراً والخمار خماراً لأنھما یغطیان 
العقلء والرأس. قوله: (من البھائم) قید بە لأن رجیع سباع الطیور مخفف کما يأتي. قوله: 
(والبط) في البحر عن البزازیة البط إن کان یعیش بین الناس ولا یطیر في الھواء فکالدجاجةء 
وإن کان بخلاف ذلك فکالحمامة وھذا یفید أن خرء الأوز العراقي طاھر کالحمام. قوله: 
(والاوز) عي روایة الحسن عن الإمام وفي روایة أبي یوسف عنه طاھر کذا في البدائعء وأما ما 
یزرق في الھواء فما یڑکل کالحمام والعصفور فخرؤہ طاھر وما لا یڑکل کالصقر والحداأة 
والرخم فخرؤہ نجس مخفف اھ. قوله: (وما ینقض الوضوء بخروجه الخ) یسٹٹنی منه الریح؛ 
فإنه طاهر علی الصحیح: والمراد الناقض الحقیقي فخرج نحو النوم؛ والقھقھة فإنھما لا 
یوصفان بطھارۃء ولا نجاسة لکونھما من المعاني وآما ما لا ینقض کالقیء الذي لم یملا الفم؛ 
ومالم یسل من نحو الام فطامر علی الصحیح؛ وقیل ینجس المائعات دون الجامداتء 
ویسٹنی قيء عین الخمرہ فإنه نجس؛ ولو کان قلیلاً۔ 

فرع: غسالة النجاسة في المرات الثلاثة مغلظة في الأاصح وإن کانت الأواني الاولی تطھر 
بالغسل ثلاثاً والثانیة بمرتینء والثالثة بواحدۃ لن الماء یأخذ حکمە عند وضعه فيه کما فيی 
البحر۔ قوله: (ونجاستھا) أي الأشیاء المذکورۃ من قول: کالخمر إلی ھنا کما یعطيه کلامه فيی 
الشرح وفیه ان المني فيه خلاف الإمام الشافعي فإنه یقول: بطھارته؛ ویستند إلی دلیل وھو 
اکتفاء النبي قلِ بفرک. قولە: (لأنه مأکول) خلاصة الجواب فیه کما ذکرہ فخر الإسلام فيی 
شرح الجامع الصغیر أن الفرس ماکول اللحم في قولھم جمیعاً یعني عند أبي حنیفة ایضاً وإنما 
کرہ للتنزیه أي التحامي عن قطع مادة الجھاد؛ والکراهة لا تمنع الإباحة کأکل لحم البقرة 
الجلالة وقیل متعارض الآثار في لحمه إنه روي أنە ق2 تھی عن لحوم الخیل؛ والبغالء 


رئاہ ںا و یہہ یہ ار یا ا کی 


ہے کتاب الطھارةۃ 


وعند محمد طاهر (وکذا بول) کل (ما یکل لحمەه) من النعم الأملیقف والوحشیة کالغٹم 
والغزال قید ببولھا لأن روث الخیلء والبغال والحمیر وخثی البقر وبعر الغنم نجاستہ مغلظة 
عند الإمام لعدم تعارض نصین وعندھما خفیفة لاختلاف العلماء وھو الأظھر لعموم البلوی 
وطھرھا محمد آخرأء وقال: لا یمتع الروث وإنْ فحش لبلوی الناس بامتلاء الطرق 
والخانات بھا وجرٰۃ البعیر کسرقینەء وھي ما یصعد من جوفہ إلی فيه قکذا جرة البقر والغنم 
وأما دم السمك ولعاب البغل والحمار فطاھر في ظاھر الروایة وھو الصحیح (و) من 
المخففة (خرء طیر لا پؤکل) کالصقر والحدأۃ في الأصح لعموم الضرورۃ وفي روایة طاھر 
وصححہ السرخسي ولما بین القسمین بین القدر المعفو عنہ فقال (وعفي قدر الدرھم) وزنا 
في المتجسدۃ وھو عشرون قیراطاً ومساحة في المائعة وھو قدر مقعر الکف داخل مفاصل 


وروي انە عليه الصلاة والسلام أُذن في لحم الخیلء فھذا یوجب قولاً فی تخفیف بولە لأنہ 
ماکول من وجەہ فلا یکون کبول الکلب والحمار کذا في البنایةء وأما شرب بولە ففيه الخلاف 
الذي في بول الإبل کما في البرھانء وقیل: یکرہ أکله تحریماً. قوله: (لأن روٹ الخیل) 
الروثٹ خرء ذي حافرء والخٹي بکسر الخاء المعجمةء وسکون الٹاء المثلثة خرء ذي ظلف؛ 
والبعر خرء إبل وغنم ونحوھا. قوله: (وطھرھا محمد آخرا) لا تاخذ بە کذا في القھستاني عن 
النظم: وقد نقلوا آشیاء حکموا علیھا بالئجاسةء وأطلقوا والظاھر أن المراد التغلیظ عند 
الإطلاق کما في البحر۔ قوله: (وجرۃة البعیرة کسر قینه) لأنه واراہ جوفه کما في الفتح۔ قوله: 
(فکذا جرة البقر) الأولی الاتیان بالواو. قوله: (وأما دم السمك) مستدرك بذکرہ في شرح قولہ؛ 
والدم المسفوح. قولە: (في الأاصح) کذا في الھدایة. 


قوله: (وفي روایة طاہر وصححہ السرخسی) في مبسوطە وحافظ الدین في الحقائق فلو 
وقع في الماء لا یفسدہ وھو ظاھر الروایة کما في الحلبي عن قاضیخان. قوله: (وعفي قدر 
الدرھم) أي عفا الشارع عن ذلك؛ والمراد عفا عن الفساد بە وإلا فکراهة التحریم باقیة إجماعاً 
إِن بلغت الدرھم وتنزیهاً إن لم تبلغ؛ وفرعوا علی ذلك ما لو علم قلیل نجاسة عليه: وھو في 
الصلاۃ ففي الدرھم یجب قطع الصلاۃ وغسلھاء ولو خاف قوت الجماعة لأنھا سنةء وغسل 
النجاسة واجب وھو مقدمء وفي الثاني یکون ذلك أفضل فقط ما لم یخف فوت الجماعة بأن لا 
یدرك جماعة آخری وإلا مضی علی صلاته لان الجماعة أقوی کما یمضي في المسئلتین إذا 
خاف فوت الوقت لان التفویت حرام: ولا مھرب من الکراهة إلی الحرام آفادہ الحلبي وغیرہ. 
قولە: (وهو قدر مقعر الکف) أصله أن أمیر المؤمنین عمر بن الخطاب سٹل عن قلیل النجاسة 
في الثوب؛ فقال: إذا کان مثل ظفري ھذا لا یمنع جواز الصلاۃ حتی تکون آکثر منە وظفرہ 
کان مثل المثقال. قوله: (کما وفقه الھندواني) أي بین قولي من اعتبر الوزن مطلقاً؛ ومن اعتبر 


کو ا و ہہ ہو ہی ا یں یں ہک ہا ہی ہا 


کتاب الطھارۃ ۷ 


الاصابع کما وفقہ الھندواني؛ وھو الصحیح فذلك عفو (من) النجاسة (المغلظة) فلا یعفی 
عنھا إذا زادت علی الدرھم مع القدرۃ علی الإزالة (و) عفي قدر (ما دون ربع الثوب) 
الکامل (آو البدن) کله علی الصحیح من الخفیفة لقیام الربع مقام الکل کمسح ربع الرأسء 
وحلقه وطھارۃ ربع الساتر وعن الإمام ربع أدنی ٹوب تجوز فیە الصلاة کالمٹزرہ وقال الإمام 
البغدادي: المشھور بالأقطع هذا مو أصح ما روي فیه لکنە قاصر علی الثوب وقیل: ربع 
الموضع المصاب کالذیل؛ والکم قال في التحفة عو الأصح وفي الحقائق وعليه الفتوی 
وقیل غیر ذلك (وعفی رشاش ہول) ولو مغلظاً (کرؤس الإبر) ولو محل إدخال الخبط 
للضرورة وإن امتلا منه الثوب والبدن ولا یجب غسله لو آصابه ماء کثیر وعن أبي یوسف 
یجب ولو ألقیت نجاسة في ماء فآصابہ من وقعھا لا ینجسە ما لم یظھر أثر النجاسة ویعفی 


المساحة مطلقاً وھما روایتان. قولە: (وھو الصحیح) صححہ الزیلعي وغیرہ وأقرّہ عليه نيی 
الفتح واختارہ العامة لأن إعمال الروایتین إذا امکن أولی خصوصاآً مع مناسیة ھذا التوزیع کذا 
في البحر. قولە: (فذلك عفو الخ) أي فلکون الصحیح ما ذکر عفي الدرھم الوزني من النجاسة 
المغلظة . قوله: (وعفي ما دون ربع الثوب) لم أر من ہین الکرامة فیما إذا کان أقل من الربع 
ہل تکون تحریمیة أو تنزبھیة. قوله: (ربع الثوب الکامل) هو المختار کما في الدر عن الحلبي 
وقال في المب-ہوط: وھو الأصح. قولە: (لقیام الربع مقام الکل) علة لمحذوف أي؛ ولا یعفی 
الربع لقیامه مقام الکل في مسائل کمسح الخ فھو تمثیل لمحذوف. قولە: (وحلقه) یعني إذا 
حلق ربع رأسه وھو محرم وجب عليه دم ویحل منە بحلقه. قولە: (وقیل ربع الموضع 
المصاب) والأول أولی لإفادة حکم البدن؛ والثوب ولآن ریع المصاب لیس کثیراً فضلاً عن أن 
یکون فاحشاً ولضعف ہھذا القول لم بعرج عليه في الفتح کما في النھرں وإن قال في الحقائقء 
وعليه الفتوی کما في الدر. قال الکمال: والذي بظھر أن الأاول أحسن غیر أن ذلك الثوب إن 
کان شاملاً اعتبر ربعەء وإن کان أدنی ما تجوز فيه الصلاة اعتبر ربعه لأنه کثیر بالنسبة إلی 
الثوب المصاب اھ. قوله: (وعفي رشاش بول) انتضح علی بدن: أو ٹوب أو مکان کما آفادہ 
مسکین وخرج بذلك الماء القلیل فإنه یفسدہ حتی لو سقط ذلك الثوب مثلا فیه نجسە: وقیل: 
لا لأنه تما سقط اعتبار عذہ النجاسة عم الثوب؛ والماء والڈول آصح لن سقوط اعتبارھا کان 
للحرجء ولا حرج في الماء کما في الحلبي عن الکفایةء وروی المعلی في نوادرہ عن أبي 
یوسف أنە إِن کان یری أثرہ لا بد من غسلہ. قوله: (کرؤوس الإبر) بکسر ففتح جمع إبرة 
کسدرة وسدرہ وفي التقیید بھا إشارة إلی أنه لو کان مثل رؤوس المسال منعء بلا خلاف ۔ 
قوله: (للضرورۃة) لأنه لا یمکن الإحتراز عنه لا سیما في مھب الریح فسقط اعتبارہ وقد سثل 
ابن عباس رضي الله عنھما عن ھذا فقال: إنا لٹرجو من الل تعالی أوسع من ھذا کما ني 
السراج. قوله: (لا ینجسە) سواء کان الماء جاریاً آو راکداً لأن الغالب آن الرشاش المتصاعد 


د ج شت ج مد نع تو مو یقن 
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عما لا یمکن الاحتراز عنه من غسالة المیت ما دام في علاجه لعموم البلوی وبعد اجتماعھا 
تنجس ما أصابته وإذا انبسط الدھن النجس فزاد عن القدر المعفو عنە لا یمنع في اختیار 
المرغیناني وجماعة بالنظر لوقت الإصابة ومختار غیرھم المنع فإن صلی قبل اتساعہ صحت 
وبعدہ لا وبە أخذ الأکٹرون کما في السراج الوھاج ولو مشی في السوق فابتل قدماہ من ماء 
رش فيه لم تجز صلاته لغلبة النجاسة فیه وقیل تجزیه وردغة الطین والوحل الذي فیه نجاسة 
عفو إلا إذا علم عین النجاسة للضرورۃ (ولو ابٹل فراش أو تراب نجسان) وکان ابتلالھما 
(من عرق نائم) علیھما (أو) کان من (بلل قدم وظھر اثر النجاسة) هو طعم أو لون أو ریحج 
(في البدن والقدم تنجساً) لوجودھا بالأثر (وإلا) أي وإن لم بظھر أٹرھا فیھما (فلا) ینجسان 


من صدم شيء للماء إنما هو من اأجزاء الماء لا من أجزاء ذلك الشيء فیحکم بالغالب ما لم 
یظھر خلافه. قوله: (من غسالة المیت) أي مطلقاً ولو کان علی ہدنه نجاسة کما في الفتح ۔ 
قولە: (تنجس ما أصابتہ) ھذا بناء علی القول بأن نجاستہ نجاسة خبثء وأما علی القول بأنھا 
نجاسة حدث: وتیقن طھارۃ بدنه من خبث؛ء فغسالته طاھرۃ. قوله: (وإذا انبسط الدھن النجس 
الخ) ولا یعتبر نفوذ المقدار إلی الوجە الآخر إذا کان الوب واحداً لأن النجاسة حینئذ واحدةۃ 
في الجانبین فلا تعتبر متعددة بخلاف ما إذا کان ذا طاقین لتعددھما فیمنع؛ وعلی ھذا فرع 
المنعء فیما لو صلی مع درھم متنجس الوجھین لعدم نفوذ ما في أحد وجھیە إلی الآخرہ فلم 
تکن متحدةء ثم إنما بعتبر المنع إذا کان مضافاً إليه فلو جلس صبي عليه نجاسة فيی حجر 
مصل؛ وھو یستمسك أو الحمام المتنجس علی رأسە جازت صلاتہ لأنه الحامل للنجاسة غیرہ 
بخلاف ما لو حمل من لا یستمسك حیث یصیر مضافاً إليەء فلا یجوز في کما في الفتح۔ 
قولہ: (ولو مشي في السوق الخ) قال في المنح عن أبي نصر الدبوسي: طین الشوارع؛ ومواطن 
الکلاب طاھرء وکذا الطین المسرقن إلا إذا رأی عین النجاسة. قال رحمہ اللہ تعالی: وھو 
الصحیح اھ أي من حیث الدرایةظ وقریب من حیث الروایة عن أصحاہنا رضي اللہ عنھم؛ وفي 
الدر المختار وغیرہ وعفی طین شارع ومواطن کلابء وبخار نجس؛ وغبار سرقین والتضاح 
غسالة لا تظھر مواقع قطرھا في الماء اھ وظاھر ذلك ان العفو مصحح خلافاً لما تفیدہ عبارته 
فإنه حکاہ بقیل. قوله: (وردغة الطین) الردغة محرکة وتسکن الماء والطین والوحل الشدید 
والجمع کصحب وخدم قاموس وفیه الوحل ویحرك الطین الرقیق اھ فالمراد بالردغة في کلامہ 
ما هو بالمعنی الأول؛ وهو الماء والطین فإله أعم من الوحل لأنه الطین الرقیق؛ فلا یقال لە 
وحل إلا إذا امتزج بخلاف الردغة ولیحرر. قوله: (من عرق نائم) قید اتفاتي فالمستیقط کذلك 
کما یفھم من مسألة القدم ولو وضع قدمه الجاف الطاھرء أو نام علی نحو بساط نجس رطب 
إِن إبتل ما اصابِ ذلك تنجس: واإلا فلا ولا عبرۃ بمجرد النداوۃ علی المختار کما في السراج 
عن الفتاوی۔ قوله: (علیھما) أي علی من نام علی الفراش أو التراب النجسین۔ قوله: (أو کان 


وہ یہ ہیں ہہ ہیں یں ہیں ہہ ای 
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(کما لا ینجس ثوب جاف طاھر لف في ٹوب نجس رطب لا یتعصر الرطب لو عصر) لعدم 
انفصال جرم النجاسة إليه واختلف المشایخ فیما لو کان الثوب الجاف الطاھر بحیث لو 
عصر لا یقطر فذکر الحلواني أنه لا ینجس في الأصح وفیه نظر لأن کثیراً من النجاسة ینتشر 
بە الجاف ولا یقطر بالعصر کما هو مشاھد عند ابتداء غسله فلا یکون المتصل إليه مجرد 
نداوۃ إلا إذا کان النجس لا یقطر بالعصر فیتعین ان یفتی بخلاف ما صحح الحلواني (ولا 
ینجس ثوب رطب بنشرہ علی أرض نجسة) ببول أو سرقین لکنھا (یابسة فتنت) الأرض 
(منہ) أي من الثوب الرطب ولم یظھر آثرھا فیه (ولا) ینجس الثوب (بریح ھبت علی نجاسة 
فاصابت) الریح (الثوب إلا أن یظھر آٹرھا) أي النجاسة (فیہ) أي الٹوب وقیل ینجس إن کان 
عبلولاً لاتصالھا بە ولو خرج منە ریح ومقعدته مبلولة حکم شمس الائمة بتنجیسه وغیرہ 
بعدمه وتقدم أأن صحیح طھارۃ الریح الخارجة فلا تنجس الثیاب المبتلة (ویطھر متدجس) 
سواء کان بدناً أو ثوباً أو آنیة (بنجاسة) ولو غلیظة (مرثیة) کدم (بزوال عینھا ولو) کان 
(ہمرۃ) أي غسلة واحدۃ (علی الصحیح) ولا یشترط التکرار لأن النجاسة فيه باعتبار عیٹھا 
فتزول بزوالھا وعن الفقيه أبي جعفر أنه یغسل مرتین بعد زوال العین إلحاقاً لھا بغیر مرثیة 
غسلت مر وعن فخر الإسلام ثلاثاً بعدہ کغیر مرثیة لم تغسل؛ ومسح محل الحجامة 
بثلاٹ خرق رطبات نظاف مجزیء عن الغسل لأنه یعمل عمله (ولا یضر بقاء أثر) کلون أو 


من ہلل قدم الخ) أي کان ابتلال الفراشء و التراب الخ. قوله: (لوجودھا بالاثر) آي لوجود 
النجاسة بوجود أثرھا فی جنب النائم آو قدمہ. قوله: (فلا ینجسان) أي البدن؛ والقدم. قوله: 
(کما لا ینجس ثوب جاف طاھر) اعلم أنە إذا لف طاھر فيی نجس میتل بماء واکتسب منه شیئاً 
قلا یخلو إما ان یکون کل منھما بحیث لو انعصر قطر وحیئنذ ینجس الطاھر اتفاقًء أو لا یکون 
واحد منھما کذلك وحیئنذ لا ینجس الطاھر إتفاقًء أو یکون الذي بھذہ الحالة الطاھر فقط وھو 
آمر عقلي لا واقعي أو النجس فقط والأصح عند الحلواني فیھا أُن العبرۃ بالطاھر المکتسب فان 
کان بحیث لو انعصر قطر تنجس واإلا لا ویشترط أن لا یکون الائر ظاعراً في الطاھر وأن لا 
یکون النجس متنجساً بعین نجاسةء بل بمتنجس کما في شرح المنیة وارتضی المصنف قول 
بعض المشایخ تبعاً لصاحب البرھان أن العبرة للنجس. قوله: (مرثیة کدم) المرئیة ما یری بعد 
الجفاف؛ وغیر المرثیة ما لا یری بعدہ کذا في غایة البیان. قوله: (بزوال عٹھا) مقید بما إذا 
صب الماء علیھاء آو غسلھا قي الماء الجاري؛ فلو غسلھا في إجانة یطھر بالٹلاث إذا عصر فيی 
کل مرة کذا في الخلاصة ذکرہ السیدہ واعلم أن ما یبقی في الید من البلة بعد زوال عین 
النجاسة طاعر تبعاً لطھارۃ الید في الاستنجاء بطھارة المحلء وعروۃ الإبریق بطھارة الیدینء 
وخف المستنجی إذا کان ما استنجی بە یجري عليه. قوله: (رطبات) لعله قید انفاقي فإن 


رو رر رش ںا یہ یہ یں ہی 
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ریح في محلھا (شق زواله) والمشقة ان یحتاج في إزالتہ لغیر الماءء آو غیر المائع کحرض 
وصابون لن الال المعدة لتطھیر الماء فالٹوب المصبوغ بمتنجس یطھر إذا صار الماء صافیاً 
مع بقاء اللون وقیل: یغسل بعدہ ثلاثاً ولا یضر أثر دھن متنجس علی الأصح لزوال النجاسة 
المجاورۃ بالغفسل بخلاف شحم المیتة لأنه عین النجاسة والسمن؛ والدھن المتنجس یطھر 
بصب الماء عليه ورفعه عله ثلاثاً والعسل یصب عليه الماء ویغليه حتی یعود کما کان ثلاثاً 
والفخار الجدید یغسل ثلاثاً بانقطاع تقاطرہ في کل منھاء وقیل: یحرق الجدید ویفسل 
القدیم والأواني الصقیلة تطھر بالمسح والخشب الجدید ینحت والقدیم یغسل واللحم 
المطبوخ بنجس حتی نضچ لا یطھرہ وقیل: یغلی ثلاث بالماء الطاھرہ ومرقتہ تصب لا خیر 
فیھا وعلی مذا الدجاج المغلي قبل إخراج |معاٹھاء وأما وضعھا بقدر انحلال المسام للتف 


الیابس یجتذب الرطوبة آکثر من الرطب٤ء‏ وقد یقال: إِن الرطب یلین بعض ما تجمد من الدم 
ویحرں. قولە: (والمشقة الخ) آفاد في الٹھر أن الاثر إذا توقف زواله علی تسخین الماء: 
وغليهء لا یلزمه ذلك ویکتفی بالبارد وإن بقي الائر. قوله: (فالثوب المصبوغ الخ) تفریع علی 
المصنف. قولە: (ولا یضر آثر دھن متنجس علی الأصح) من ھذا الفرع یعلم حکم الصابون إذا 
تنجس فإنه إذا غسل زالت النجاسة المجاورۃ وبقي طاھراً وقال بعض العلماء من غیر أھل 
المذھب أنە لا یطھر أبداً۔ قوله: (ورفعہ عنە ثلائاً) آو یوضع في إناء مثقوب؛ ثم یصب عليه 
الماء فیعلو الدھن؛ ویحرکە؛ ثم یفتح الثقب إلی أن یذھب الماء وھذا إذا کان مائعاً وأما إذا 
کان جامداً فیقوّر۔ قوله: (والعسل) مثله الدبس کما في الشرح. قوله: (یصب عليه الماء) 
أطلقہ فشمل ما إذا کان الماء قدرہ أولاً وبعضھم قیدہ بالأول. قوله: (وقیل یحرق الجدید) 
ذکرہ في النوازل؛ وذکر الأول صاحب الحاوي. قال بعض الأفاضل: ولا مناقضة بینھما لأنھما 
طریقان للتطھیر. قولە: (ویغسل القدیم) أي یطھر بالغسل ثلاثاً جفف آو لا لان النجاسة علی 
ظاہرہ فقط فصار کالبدن . قال الکمال ینبغي تقبید القدیم بما إذا کان رطباً وقت تنجے آما لو 
ترك بعد الإستعمال حتی جف فھو کالجدید لأنه یشاہد اجتذابه الرطوبة وفي البحر عن الحاوي 
القدسي إِلأواني ثلائة أنواع خزف؛ وخشب وحدید ونحوھاء وتطھیرھا علی أربعة اوجە حرق 
ونحت ومسح؛ وغسلء فإذا کان الإناء من خزفء أو حجرہ آأو کان جدیداً ودخلت النجاسة 
فی آجزائە یحرق وإن کان عتیقاً یغسل وإن کان من خشب؛ وکان جدیداً ینحت وإن کان قدیماً 
نل وإن کان من حدید: أو صفر؛ أو رصاص؛ أو زجاج؛ وکان صقیلاً یمسح وإن کان 
خشناً یغسل اھ من السید. قوله: (حتی نضج لا یطھر) اي ابداً۔ قوله: (وقیل یغلی ثلائاً) مو 
قول أبي یوسف والفتوی علی أنە لا یطھر أبدأء وھو قول آبي حنیفة ذکرہ الشرح فیما إذا 
طبخت الحنطة بخمر. قوله: (وعلی هذا الدجاج الخ) یعني لو ألقیت دجاجة حال غلیان الماء 
قبل أن یشق بطنھا لتنتفءآو کرش قیل أن یغسل إن وصل الماء إلی حد الغلیان ومکٹت فيه بعد 


نت ےھت ہا ے جواتو بے محیے وف یی نہ 


کتاب الطھارۃ ٦‏ 


ریشھا فتطھر بالغسل وتمویە الحدید بعد سقیه بالئنجس مرات ویتجه مرۃ لحرقه وقبل التمویه 
یطھر ظاھرھا بالغسل ثلاثء والتمویہ یطھر باطنھا عند أبي یوسف وعليہ الفتوی والاستحالة 
تطھر الأعیان النجسة کالمیتة إذا صارت ملحاً والعذرۃ تراباً أو رماداً کما سنذکرہ والبلة 
النجسة في التنور بالإحراق ورأس الشاة إذا زال عنھا الدم بەء والخمر إذا خللت کما لو 
تخللت والزیت النجس صابوناً (و) یطھر محل النجاسة (غیر المرثیة بفسلھا ثلائاً) وجوباً 
وسبعاً مع النتریب ندباً فيی نجاسة الکلب خروجاً من الخلاف (والعصر کل مرة) تقدیراً لغلیة 


ذلك زماناً یقع في مثله التشرب والدخول في باطن اللحم لا تطھر أبدا إلا عند أبي یوسف کما 
مر في اللحم وإن لم یصل الماء إلی حد الغلیانء أو لم تترك فیە إلا مقدار ما تصل الحرارۃ إلی 
سطح الجلد لإنحلال مسام السطح عن الریش والصوف تطھر بالغسل ثلاثاً کما حققه الکمال۔ 
قوله: (مرات) متعلق بتمویہ یعني أن السکین المموّهة بالماء النجس تموّہ بالماء الطاھر ٹلاٹ 
مرات اھ من الشرح. قوله: (ویتجه مرۃ لحرقہ) أي لو قیل یکفي التمویه مرۃ لکان وجیھاً لأن 
النار تزیل أجزاء النجاسة بالکلیة والتکرار یزیل الشبھة اھ من الشرح . قولە: (وقبل التمویه یطھر 
ظاھرها) فیؤکل بطیخ قطع بھاء ولا تصح صلاة حاملھا إتفاقاً ومعنی تمویھھا بالماء الطاھر ثلاثاً 
آدخالھا النار حتی تصیر کالجمرء ثم تطفاً في الماء الطاہر ثلاث مرات مع التجفیف. قوله: 
(والاستحالة نطھر الأعیان النجسة) هو قول محمد وروایة عن الإمامِ وعليه أکٹر المشایخ وھو 
المختار في الفتوی۔ وقال أبو یوسف: لا تکون مطھرۃ لان الباقي في أجزاء النجاسة. قوله: 
(والبلة النجسة الخ) جعل الکمال الإحراق بالنار من قسم الاستحالة وتبعه المصنف: والمسالة 
مقیدۃ بأن تاکل حرارۃ النار البلة قبل إلصاق الخبر بالتٹور وإلا تنجس کما في الخلاصة۔ 
قوله: (بە) أي بالإحراق. قولە: (والزیت الخ) مثله ما إذا فيی وفع في المصبنة وزالت أجزاؤہ. 
قولە: (والعصر کل مرة) ویبالغ في المرۃ الثالثة حتی ینقطع التقاطر والمعتبرة قوة کل عاصردون 
غیرہ کما في الفتحء فلو کان بحیث لو عصرہ غیرہ قطر طھر بالنسبة إليه دون ذلك الغیر کما فيی 
الدر ولو لم یصرف قوته لرقة الثوب. قیل لا یطھر وھو اختیار قاضي خان وقیل یطھر 
للضرورةء وھو الأظھر کما في البحر والٹھر. قوله: (تقدیر الغلبة الطن) أي بالغسل ثلاث 
والعصر کذلك لسکنە لیس بتقدیر لازم عندناء وإنما العبرۃ لغلبة الظنء ولو بما دون الٹثلاث 
کما في غایة البیان وبه یفتی کما في البحر عن منیة المصلي حتی لو جری الماء علی ثوب 
نجس؛ وغلب علی ظنە أنه طھر جاز استعماله وإِن لم یکن؛ ٹم غسل ولا عصر کما في 
التبیینء والبنایة وفي السراج اعتبار غلبة الطن مختار العراقیین؛ والتقدیر بالثلاثٹ مختار 
البخاریین والظاھر الأول إن لم یکن موسوساً وإن کان موسوساً فالثاني کذا في البحرء ثم العبرۃ 
لغلبة ظن الغاسل لأنه هو المباشر إلا ان یکون الغاسل غیر ممیز فیعتبر فیه ظن المستعمل 

حاشیة الطحطاوي/م۱۱ 


وریہ ہیں ہو ہیں ہیں ایی چو یا و ہی 


۲ کتاب الطھارۃ 


الظن في استخراجھا في ظاھر الروایة وفي روایة: بکتفي بالعصر مرة وھو أوفق ووضعه في 
الماء الجاري یغني عن التثلیث والعصر کالاناء إذا وضعه فیه فامتلاً وخرج منه طھر وإذا 
غسلە في أوان فھي والمیاہ متفاوتة فالاولی تطھر وما تصیبه بالغسل ثلاثاً والثانیة بثنتین 
والثالثة بواحدة وإذا نسي محل النجاسة فغسل طرفاً من الٹوب بدون تحر حکم بطھارتہ علی 
المختار ولکن إذا ظھرت في محل آخر أعاد الصلاۃ (وتطھر النجاسة) الحقیقیة مرثیة کانت 
أو غیر مرئیة (عن الثوب والبدن بالماء) المطلق اتفاقاً وبالمستعمل علی الصحیح لقوۃ الاإزالة 
بە (و) کذا تطھر عن الثوب والبدن في الصحیح (بکل مائع) طاھر علی الأصح (مزیل) 
لوجود إزالتھا بە فلا تطھر بدھن لعدم خروجه بنفسه ولا باللبنء ولو مخیضاً في الصحیحء 
وروي عن أبي یوسف: لو غسل الدم من الثوب بدھن أو سمن أو زیت حتی ذھب أثرہ 
جاز والمزیل (کالخل وماء الورد) المستخرج من البقول لقوۃ إزالته لأجزاء النجاسة المتنامیة 
کالماء بخلاف الحدث لأئه حکمي وخص بالماء بالئنص؛ وھو أھون موجود فلا حرج 
ویطھر الثدي إذا رضعہ الولد وقد تنجس بالقیء ثلاث مرات بریقه وفم شارب الخمر بتردید 


لأآنه هو المحتاج إليه کما في التبیین. قوله: (في ظاھر الروایة) یرجع إلی العصر کل مرة؛ 
وقوله: وفي روایة أي عن محمد۔ قوله: (ووضعہ في الماء الجاري الخ) یعني اشتراط الغفسل 
وائعصر ثلاثاً إنما هو إذا غمسه في إجانة أما إذا غمسه في ماء جار حتی جری عليه الماء؛ آو 
صب عليه ماء کثیراً بحیث یخرج ما أصابه من الماء ویخلفه غیرہ ثلاثاً فقد طھر مطلقاً بلا 
اشتراط عصرء وتجفیف؛ وتکرار غمس و المختارء والمعتبر فیه غلبة الظن هو الصحیح کما 
في السراج ولا فرق في ذلك بین بساطء وغیرہ؛ وقولھم یوضع البساط في الماء الجاري لیلة 
إنما و لقطع الوسوسة. قوله: (إذا وضعه فیه) أي في الماء الجاري؛ ومثله ما ألحق بە کالکثیر 
کما لا یخفی . قوله: (وما تصیبه) أي المیاہ. قوله: (والثانیة) أي والإناء الثاني؛ أي وما یصیبه 
ماؤہء وکذا یقال فیما بعدہ. قوله: (علی المختار) وفي الظھیر بە یغسلە کلە قال الکمال: وھو 
الاحتیاطء وب جزم المصنف في حاشیة الدرر قال في الٹھر: وینبغي أن یکون البدن کالثوب . 
قولە: (والبدن في الصحیح) وعن أبي یوسف: لا یجوز في البدن بغیر الماء لأنھا نجاسة یجب 
إزالتھا عن البدنء فلا تزول بغیر الماء کالحدث . قولە: (طاھر علی الأصح) فلا یزول ہمزیل 
نجس کالخمر لن الطھارۃ والنجاسة ضدان والشيء لا یثبت بضدہ فما یزید النجس النجس إلا 
خبثاً خلافاً للتمرتاشي في قولە أنه لو غسل المغلظة بمخففة یزول حکم التغلیظ . قوله: (لعدم 
خروجہ بنفسہ) أي فکیف یخرج النجاسة. قولە: (ولو مخیضاً) أي منزوع الدسم قوله: (وروي 
عن أبي یوسف الخ) مو خلاف ظاھر الروایة عنه کما في البحر . قولە: (ثلاث مرات) متعلّق 
برضعهء وقولە بریقه أي بسبب ریقهء وھو متعلق بیطھر. قولە: (وفم شارب الخمر) لا شاربه 


نمی ےے کے رح نو اع ات تب کیو ےی و ا 


کتاب الطھارة ٦۴‏ 


ریقه وبلعه ولحس الإصبع ثلاثاً عن نجاسة وخص التطھیر محمد بالماء؛ وھو إحدی 
الروایتین عن آبي یرسف (ویطھر الخف ونحوہ) کالنعل بالماء وبالمائم و(بالدلك) بالأارض 
أو التراب (من نجاسة لھا جرم) ولو مکتسباً من غیرھا علی الصحیح کتراب أو رماد وضع 
علی الخف قبل جفافه من نجاسة مائعة (ولو کانت) المتجسدة من أصلھا آو باکتساب الجرم 
من غیرھا (رطبة) علی المختار للفتوی وعليه أکثر المشایخ لقوله ک: ہإذا وطیء أحدکم 
الأذی بخفیه فطھورھما التراب٤‏ ولقول ہ: ؛إذا جاء أحدکم المسجد فلینظر فإن رأی في 
نعليه أذی؛: أو قذراً فلیمسحھما ولیصل فیھما قید بالخف احترازاً عن الثوبِ والبساط 
واحترازاً عن البدن إلا في المني؟ لما تقدم (ویطھر السیف ونحوەہ) کالمرآة والأواني 
المدھونةء والخشب الخرائط والابنوس والظفر (بالمسح) بتراب أو خرقة لأنھا لا تتداخلھا 
اجزاء النجاسة أو صوف الشاۃ المذبوحةء فلا یبقی بعد المسح إلا القلیل وھو غیر معتبر 


إذا کان طویلاً إنغمس في المسکر۔ قوله: (وبلعه) لیس لە محترز. قوله: (ولحس الأاصبع 
ثلااً) أي مع تردد ریقه فیه بعد الأولی ثلائاً وبعد الثانیة مرتینء ویطھر فمه بعد الثالثة ہمرۃ علی 
قیاس ما تقدم فیما إذا غسل النجس قي إجانة. قوله: (ویطھر الخف ونحوہ) أي بشرط ذھاب 
الأثر إلا ان یشق. قوله: (وبالدلك) صرح الإمام محمد في الجامع بأله لو حکه أوحت ما ییس 
طھر قال المشایخ لولا ما في الجامع لشرطنا المسح بالتراب لن لە أثراً في الطھارۃ. قوله: 
(من نجاسة لھا جرم) الفاصل بین ذي الجرم وغیرہ أُن ما یری بعد الجفاف کالعذرۃء والدم ذو 
جرم؛ ومالاً فلا کذا في التبیین واحترز بە عن غیر ذي الجرم فإنه یفسل إتفاقاً لان البلل دخل 
في آجزائە؛ ولا جاذب لە في ظاھرہ: فلا یخرج إلا بالغسلء والمٹي من ذي الجرم ذکرہ 
العیني. قوله: (علی المختار للفتوی) وشرط الإمام الجفاف إذ المسح یکثر الرطب؛ ولا 
یطھرہ. قوله: (الأذی) أي الئجس أطلقه عليه لأنه یڑذي فھو من إطلاق المصدر وإرادة |إسم 
الفاعل۔ قولە: (فطھورھما التراب) بفتح الطاء لیصح الأخبار. قوله: (أو قذرا) المراد بە فیما 
یظھر المستقلر غیر النجس کنحو مخاط. قوله: (ولیصل فیھما) دلیل علی استحباب الصلاۃ 
في النعال الطاهرۃء وھو منصوص عليه في المذھب. قوله: (إحترازاً عن الثوب) فلا بطھر 
بالدلك لان أجزاء متخللة فیتداخله کثیر من اجزاٹھا. قوله: (واحترازاً عن البدن) فإن لینە 
ورطوبتہ تمنع من إخراج النجاسة بالدلك. قوله: (إلا في المئي) فإنه بطھر بالفرك. قوله: 
(ونحوہ) من کل صقیل لا مسام لە فخرج بالأول الحدید إذا کان عليه صدا أو منقوشاء فإنہ لا 
یطھر إلا ہالغسل وخرج بالثاني الٹوب الصقیل لوجود المسام. قوله: (ویحصل بالمسح حقیقة 
التطھیر الخ) أشار بە إلی الخلاف في طھارة الصقیل بالمسحء فقیل مطھر؛ وقیل مقلل؛ وفائدۃ 
الخلاف تظھر فیما ذکرہ المصنف وھذا الخلاف یجري فی المنی إذا فرك: والأرض إذا جفغت؛ 
وجلود المیتة إذا دبغت دباغة حکمیةء والبئر إذا غارَثَِء ٹم عاد ماڑھا والآجر المفروش إذا 


ہے وو شی کا کے 1ھ تھے نے 


٦٤‏ کتاب الطھارة 


ویحصل بالمسح حقیقة التطھیر في روایةق فإذا قطع بھا البطیخ یحل أکله واختارہ 
الاسبیجابي؛ ویحرم علی روایة التقلیل واختارہ القدوري؛ ولا فرق بین الرطب والجاف 
والبول والعذرۃ علی المختار للفتوی لن الصحابة رضي ال عنھم کانوا یقتلون الکفار 
بسیوفھم: ثم یمسحونھا ویصلون معھا (وإذا ذھب اثر النجاسة عن الأرض و) قد (جفت) 
ولو بغیر الشمس علی الصحیح طھرت و(جازٹ الصلاة علیھا) لقوله 8ل : (أیما رض 
جفت فقد زکت) (دون الٹیمم متھا) في الأظھر لاشتراط الطیب نصاً وروي جوازہ منھا 
(وبطھر ما بھا) اي الأرض (من شجر وکلا) أي عشب (قائم) أي نابت فیھا (بحفافه) من 


تنجس وجفت تجاسته: ثم قلع کذا في الشرح. قولە: (واختارہ الاسبیجابي) وھوالاولی 
بالاعتبار لاطلاق المتونء ولا یخفی الاحتیاط . قوله: (علی المختار للفتوی) وقیل طریقه ان 
یمسحه بثوب مبلول ذکرہ السید اي یمسح النجس الیابس. قوله: (وإذا ذھب اثر النجاسة عن 
الأرض) المراد باللأارض ما یشملە إسم الأرض کالحجرء والحصی والآجر؛ واللبن ونحوما 
إذا کانت متداخلة في الأرض غیر منفصلة عنھا وإن لم تکن کذلك فلا بد من الغسل؛ ولا تطھر 
بالجفاف لأنھا حینٹذ لا تسمی آرضاً عرفاء ولذا لا تدخل في بیع الأارض حکماً لعدم اتصالھا 
بھا علی جھة القرارء فلا تلحق بھا کما في القھستاني؛ ومنیة المصلي وشرحیھا للحلبي وابن 
آمیر حاج إلا انھم أطلقوا في الحصی؛ فلم یقیدوہ بالاتصالء وفي الخانیة : الحجر إذا کان 
یتشرب النجاسة کحجر الرحی یطھر بالجفاف کالأارض: وإن کان لا یتشرب یعني کالرخام لا 

بطھر إلا بالغسلء وحمل الحلبي ھذا التفصیل في الحجر المنفصل الذي ینقل ویحول وعليه 
مشی صاحب الدر حیث قال: فالمنفصل بغسل لا غیر إلا حجراً خشناً کرحی فکارض اھ. 
قولە: (وقد جفت) یقال جف الثوب یجف بالکسر جفوفاً ویجف بالفتح لغة إذا کان عہتلا 
فیبس: وفیه ندی فإن یبس کل الیبس یقال: قف کما في الصحاحء وغیرہ والمراد هنا الٹانيی 
کما یؤخذ مما یأتي عن القھستاني. قوله: (ولو بغیر الشمس) کنار وریح؛ وظل وتقیید الھدایة 
بالشمس اتفاقيء وإذا آراد تطھیرھاء عاجلاً ففيه تفصیل إن کانت رخوۃ تتشرب الماء فإنه یصب 
علیها الماء حتی یغلب علی ظنه أنھا طھرتء ولا توقیت في ذلك؛ وإن کان صلبة إن کانت 
منحدرۃ حفر في أسفلھا حفرةء وصب علیھا الماء فإذا اجتمع الماء في تلك الحفرة؛ کیسھا 
اعني تلك الحفرۃ بالتراب وإن کانت مستویة صب علیھا الماء ثلاٹ مراتء وجففت کل مرةۃ 
بخرقة طاھرۃء وکذا لو صب علیھا الماء بکثرۃ حتی لا یظھر أثر النجاسةء وکذا لو قلبھا بجعل 
الاعلی أسفل: وعکسہ: او کبیسھا بتراب القاہ علیھا فلم یوجد ریح النجاسة طھرت . قوله: 
(لاڈ 'شتراط الطیب نصاً) وھو الطھور أي ولم یوجد وذلك لأٹھا قبل التنجس کان الثابت لھا 
وصفین الطاعریة والطھوریة فلما تنجست زال عنھا الوصفان وہالجفاف ثبت لھا الطاهریة وبقيی 
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النجاسة لأیبسە عن رطوبته؛ وذهاب ائرھا تبعاً للأرض علی المختار وقیل: لا بد من۔ 
غسله (وتطھر نجاسة إستحالت عینھا کان صارت ملحا) أو تراباً أو طروناً (أو احترقت 
بالنار) فتصیر رماداً طاهراً علی الصحیح لتبدل الحقیقة کالعصیر یصیر خمراً فیتجس؛ ثم 
یصیر خلا فیطھر وبخار الکنیف والإصطبل والحمام إذا قطر لا یکون نجساً إستحساناً 
والمستقطر من النجاسة نجس کالمسمی بالعرقي حرام وبیض ما لا یؤکل قیل نجس 
کلحمه وقیل طامر (ویطھر المني الجاف) ولو مني امرأۃ علی الصحیح (بفرکه:عن الثوب) 
ولو جدیداً مبطناً (و) عن (البدن) بفرکە في ظاھر الروایة إِن لم یتنجس بملطخ خارج 
المخرج کبول (ویطھر) المني (الرطب بغسله) لقولہ قل2: (اغسليه رطباً وافرکیە یابساً) فإن 


الآخر علی ما کان عليه من زوالہء فلا یجوز التیمم بھا. قولہ: (لا پیسە عن رطوبتہ) ظاعرہ أنہ 
یکفي فیھا الجفاف مع بقاء النداوۃ ولیس کذلك . قال القھستاني والأحسن التعبیر بالجفاف أي 
ذھاب النداوۃ فإنه المشروط إِلا أن یقال مرادہ أنه لا یشترط جفاف رطوبة الشجر؛ بل جفاف 
رطوبة النجاسة. قوله: (وذھاب اثرھا) عطف علی قوله بجغافہ. قوله: (بعاً للأرض) یلحق ہما 
ذکر في ھذا الحکم کل ما کان ثابتاً فیھا کالحیطانء والخص بالخاء الہمعجمة وهو حجیزةۃ 
السطح وغیر ذلك ما دام قائماً علیھا فیطھر بالجفاف وذھاب الأئر هو المختار اھ قلت وھذا 
یقتضي أن نحو الأبواب المتصلة کذلك کذا بحثه بعض الأفاضل. قوله: (وتطھر نجاسة 
استحالت عینھا) فیجوز الانتفاع بھاء وھذا قول محمد وھو المختار للفتوی لأن زرال الحقیقة 
پستتبع زوال الوصف؛ وقال أبو یوسف: لا تطھر۔ 


قوله: (کالعصیر) هذا استدلال بثبوت النظیر المتفق عليه. قوله: (کالمسمی بالعرقي) 
ویحد شاریە إذا سکر منه وھو نجس نجاسة مغلظة علی ما ذکرہ العلامة الإسقاطي في کتاب 
الحظر من حاشیتہ علی ملا مسکین. قوله: (ویطھر المني) ولو خالطه مذي لأن کل فحل 
یمذي؛ ثم یمني؛ فلا یمکن التحرز عنەء فسقط حکمە؛ وأطلق في المني فعم مني الّدمي 
وغیرہ وھو المذکور في الفیض؛ وشرح النقایة للقھستاني؛ وقیدہ السمرقندي بمني الاّدمي کما 
نقله الحمويء وھو المتبادر لأن الرخصة إنما وردت في مني الاَدمي علی خلاف القیٰاس 
للضرورۃء ولا ضرورة في مني غیرہہ فلا یصح الحاقہ یه مع أنە یدخل في مني غیر الادمي منيی 
نحو الکلب . قولہ: (ولو مني امرأ8) وقال الفضلي: منبھا لا یطھر بالفرك لرقته. قوله: (بفرکه 
عن الثوب) الفرك حکه بالید حتی یتفتت ولا یضر بقاء الأئر بعدہ نقله السید عن الٹھر. قوله: 
(ولو جدیداً مبطناً) رد بە علی الاتقاني في اشتراطہ أن یکون غسیلاً وعلی بعضھم في اشتراطه 
ان لا یکون مبطناء ومثل الثوب المکان في ظاھر الروایة وعن الإمام أن البدن لا یطھر منه 
بالفرك لرطوبتہ. قوله: (إن لم یتنجس بملطخ خارج المخرج کبول) فإن المني حینثذِ لا بطھر 
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٦٦‏ کتاب الطھارۃ 


أصابه الماء بعد الفرك فھو ونظائرہ کالأرض إِذا جفت وجلد المیتة المشمس: والیئر إذا 
غارت وقد اختلف التصحیح والأولی إعتبار الطھارۃ في الکل کما تفیدہ المتون وملاقاۃ 
الطاہر طاعراً عثله لا توجب التنجیس. 


بالفرك لعدم الضرورة وقید بقوله بملطخ الخ لأنه لو بال ولم ینتشر البول علی راس الذکر بأن 
لم یتجاوز الثقب: أو انتشر لکن خرج المني دفقاً من غیر أن ینتشر علی راس الذکرہ فإنه یطھر 
بالفرك لأنه لم یوجد سوی مرورہ علی البول في مجراہ؛ ولا آثر لذلك في الباطن کما في 
التبیینہ والبحر وحکي الشرح والسید ذلك بقیل؛ فقالا: وقیل: لو ہالء ولم ینتشر بولە علی 
راس الذکر الخ ۔ قوله: (لقولہ 8 إلخ) قال الکمال: اللہ أعلم بصحته ومرادہ بھذا اللفظ وإلا 
فالمدعي ثابت بمعناہ فقد ورد في الصحیحین عن عائشة رضي اللہ عنھا أنھا کانت تغسل المني 
من ثوب رسول اللہ ےل ولمسلم من وجه آخر عنھا لقد رأیتني وائي لأحکە من ٹوب 
رسول اللہ پل یابساً بظفري؛ وروی البزار والدارقطني عنھا ایضاً قالت کنت افرك المني من 
ثوب رسول اللہ ئٌُ إذا کان یابساً وأغسله إذا کان رطباً وبقولنا: قال مالك وأحمد في إحدی 
الروایتینء وقال الشافعي واحمد في روایة: هو طاھر لا یجب غسلهء ولا یشکل علی قولنا 
بنجاسته أنه أصل خلقة الإنسان لأن تکریمە یحصل بعد تطورہ الأطوار المعلومة من المائیة 
والعلقیةء والمضغیة ولآن تخلیقہ في الأصل من شيء نجس؛ ثم تشریفە بأنواع الکرامات أبلغ 
في المنةء وإليه الإشارة بقوله تعالی : الم نخلقکم من ماء مھین4 [المرسلات : ۷۷] علی أنا 
لو قلنا ان النجس ما لم یتخلف منه الإنسان لم یضرنا ونتخلص من قبح التلفظ بان اصل خلقة 
الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام نجس کما في الحلبي. 

قوله: (ونظائرہ) أي من کل ما حکم بطھارته بغیر مائع کما في الدر۔ قال: وقد أٹھیت 
المطھرات إلی نیف٭'' وثلائین نظمتھا فقلت : 


وغسل وسمح والجفاف مطهھر ونحت وقلب العین والحفر یذکر 
وٍغ وتخلیل ذگاةتخلل ‏ وفرث- ودلك والدخول الحضوّر 
تصرفه في البہعض ندف ونزحھا ونار وغلي غسل بعض تقوٗر 

قولە: (وملاقاۃ الطاھر) کالماء وقول: طاھراً مثله کالأرض إذا جفت ونظائرہ وقوله: 


طاھر في بعفض نسخ بالرفع فھو فاعل والإضافة من إضافة المصدر إلی مفعوله وفي نسخ 
بالنصب مفعول والإضافة من إضافة المصدر إلی فاعله. 


)١(‏ قولہ وثلائین لعل صوابه وعشرین کما في النظم ولیحرر اھ مصححھء 


چو یں ہیا ہیں یا ہا ہے ہچ ہا ںا اہ 


کتاب الطھارۃ ۷ 
فصل یطھر جلد المیتۃ 


ولو فیلا لأنه کسائر السباع في الأصح لآنە 8إٍ کان یتمشط بمشط من عاج؛ وھو 
عظم الفیل ویطھر جلد الکلب لأنه لیس نجس العین في الصحیح (ہالدباغة الحقیقیة 
کالقرظ) وھو ورق السلم آو ثمر السنطء والعفص وقشور الرمان: والشب (وب) الدباغة 
(الحکمیة کالتتریب والتعشمیس) والاإلقاء في الھواء فنجوز الصلاۃ فيه وعليه والوضوء منه 


فصل بطھر جلد المیتۃة 


قوله: (ولو فیلا) ھذا قولھماء وقال محمد: هو نجس العین کالخنزیر لکونە حرام إلا 
کل غیر منتفع بە. قولہ: (لأنہ الخ) أي فھذا یدل علی طہھارۃ عظمهء ولو کان کالختزیر لما 
امتشط گلا بعظمه قال في الفتح: وھذا الحدیث یبطل قول محمد بنجاسة عین الفیل. قوله: 
(من عاج) قال في المحکم: هو أنیاب الفیل؛ ولا یسمی غیر الناب عاجاً وقال الجوھري: 
هو عظم الفیل الواحدة عاجة اھ وھو ما جری عليه المؤلف٠‏ ویطلق العاج علی الذیل وھو 
ظھر السلحفاۃ البحریة . قاله الأصمعيی ونقله صاحب المصباح؛ وحمل عليه الشافعیة ما ورد أنہ 
کان لفاطمة رضي الل عنھا سوار من عاج ۔ قوله: (لألہ لیس نجس العین في الصحیح). وعليه 
الفتوی کما في البحر عن الوعبانیة لان ظاہر کل حیوان طاھر لا ینجس إِلا بالموت: ونجاسة 
باطنہ في معدئهء فلا یظھر حکمھا کنجاسة باطن المصلی نھر عن المحیط؛ ونسبه بعضھم إلی 
الإمام: والقول بالنجاسة إِلیھماء واثر الخلاف یظھر فیما لو صلی وفي کمە جرو صغیر جازت 
علی الأول لا الثانيء وشرط الھندوانيی کونە مسدود الفم. قوله: (بالدباغة) بالکسر؛ هي 
والدباغ والدبغ بالکسر ما یدہبغ بە؛ والدباغة أیضاً الصناعة. قوله: (کالقرظ) بالظاء المشالة: 
وصحف من نطق بھا ضاداً الواحدة قرظة حب معروف یخرج في غلاف کالعدس من شجر 
العضاہ. قوله: (وھو ورق السلم) فبہ تسامح فإن الورق یسمی الخبط عندھم وھو یعلف بە ولا 
یدبغ بہ. قوله: (والشب) بالباء الوحدۃ وو من الجواھر التي أنبتھا اللہ تعالی في الأرض یشبه 
الزاج . قاله الأزھري والشث بالثاء المثلثة نبت طیب الرائحة مر الطعم یدہغ بە قاله الجوھری 
ومن الدابغ الحقیقي الملح وشبھه من کل ما یزیل النتن: والرطوبة کما في القھستانيیء زاد فيی 
السراجء ویمنع عود الفساد إلی الجلد عند حصول الماء فیه. قال في التبیین: لو جف؛ ولم 
یستحل أي لم یزل نتنه کما قسرہ الشلبي لم یطھرء ولا فرق في الدایغ بین مسلمء وکافر 
وصبي؛ ومجنون وامرأة إذا حصل المقصود من الدباغ فإِن دبغه کافر؛ وغلب علی ظنہ أنه دبغه 
بشيء نجس فإنه یغسلء والتشرب عفوکما في الخلاصةء وفي منیة المصلي؛ وشرحھا 
السنجاب إِذا خرج من دار الحرب؛ وعلم أنه مدبوغ بودك المیتة لا تجوز به الصلاة ما لم 
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لقولہ 2 : دیما ماب دیغ فقد طھر؛ وآراد ٹل أن یتوضأ من سقاء فقیل لە: إنه میتةق؛ 
فقال: دباغه مزیل خبث؛ آو نجسە و رجسہہ وقال پل : ۃاستمتعوا بجلود المیتة إذا هي 
دبغت تراباً کان أو رماداً أو ملحاء أو ما کان بعد أن یزید صلاحہ؛ (إلا جلد الخنزیر) 
لنجاسة عینهہ والدباغة لإخراج الرطوبة النجسة من الجلد الطاھر بالأصالة وھذا نجس العین 
(و) جلد (الادعي) لحرمتہ صوناً له لکرامته وإن حکم بطھارته بە لا یجوز استعماله کسائر 


یغسل لأنه طھر بالدباغ وتنجس بودك المیتةء فیطھر بالغسل والعصر ان امکن عصرہہ؛ وإلا 
فیجفف ثلائثاً وإن علم أنه مدبوغ بشيء طاھر جازت معه الصلاة وإن لم یغسل وان شك 
فالأفضل أن یغسل ولو لم یغسل جازت بناء علی أن الأصل الظھارة اھ وفي القنیة الجلود التيی 
تدیغ في بلادثاء ولا یغسل مذبحھا ولا تتوقی النجاسة في دبغھاء ویلقونھا علی الأارض 
النجسةء ولا یغسلونھا بعد تمام الدبغ فھي طاھرۃ یجوز إتخاذ الخفاف؛ والمکاعب وغلاف 
الکتب والمشط والقراب والدلاء منھا رطباً أو یابساً اھ. قوله: (والتشمیس) في حاشیة الشلبي 
عن السكاکي معزباً للحلیة. قال أبو نصر: سمعت بعض اصحاب أبي حنیفة یقول: إنما بطھر 
بالتشمیس إذا عملت الشمس به عمل الدباغ اھ ثم ان الدباغة لا۔تطھر إلا في محل یقبلھا وإلا 
فلا کجلد الحیة والفاأرةء والطیور فإنھا لا تطھر بھا کاللحم وکذا لا تطھر بالذکاۃ لانھا إنما 
تقام مقام الدباغ فیما یحتملهء والمراد بالطیور التي لا یطھر جلدھا بالذکاۃ الطیور التي لا یڑکل 
لحمھا آما الماکولة فأمرھا ظاھر؛ وقمیص الحیة طاہر کما في السراج؛ والبحر عن التجنیس۔ 
قوله: (فتجوز الصلاۃ فیه) أفاد بە أنە طھر ظاھراً وباطناًء وقال مالك: یطھر الظاھر فقط فیصلی 
عليه لا فیه کما في التبیین واختلفوا في جواز أکله بعد الدبغ إذا کان جلد ماکولء والاصح أنه 
لا یجوز کما في السراج. قوله: (ایما [ھابِ الخ) الإڑهاب الجلد قبل الدبغ سمي بە لأنە تھیأً 
للدبغ یقال: فلان تھب للحرب إذا تھی وجمعە أھب بضمتین کحجاب وحجب؛ وھو بعد 
الدبغ أدیم؛ وجمعه آدم بفتحتین کما في المغرب وغیرہء ویسمی أیضاً صرعاً وجراباً وشناً کما 
في النھایة والفتح وھذا الحدیث آخرجہ الترمذي؛ والنسائي وابن ماجه والشافعي وأحمد وابن 
حبان والہزار واسحق من حدیث ابن عباس. قولە: (استمتعوا الخ) قال في الفتح: فيه 
معروف بن حسان مجھول. قوله: (إلا جلد الخنزیر) رخص محمد الإنتفاع بشعرہ لثبوت 
الضرورة عندہ في ذلك ومنعاہ لعدم تحققھا لقیام غیرہ مقامه کما في البرهانء وعن أبي یوسف 
في غیر ظامر الروایة أن جلد الخنزیر یطھر بالدباغ ویجوز بیعه والانتفاع بە؛ والصلاة فيه وعليه 
لعموم الحدیثء والجواب أن المراد غیر نجس العین کما قي الحلبي. قوله: (وجلد الآدمي) 
ولو کافراً کما في القھستاني؛ فیطھرء ولا یستعل۔ قوله: (لکرامته الخ) فیه إشعار بأن المراد 
بنفي الطھارة في المصنف المعلوم من الاستثناء لازمھا وھو عدم جواز الانتفاع لا نفي الطھارۃ 
حقیقة لأنە ینافي التکریم کما آفادہ الزیلعيی۔ 


ا و ا ہو ہیں یہہ یہو و وا ا5ا 
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آجزاء الاَدمي (وتطھر الذکاة الشرعیة) خرج بھا ذبح المجوسي شیثاء والمحرم صیداٌء 
وتارك التسمیة عمداً (جلد غیر المأاکول) سوی الخنزیر لعمل الذکاة عمل الدباغة في إزالة 
الرطوبات النجسةء بل أولی (دون لحمە) فلا یطھر (علی أصح ما یفتی بە) من التصحیحین 
المختلفین في طھارۃ لحم غیر المأکول وشحم بالذکاۃ الشرعیة للاحتیاج إلی الجلد (وکل 
شيء) من أجزاء الحیوان غیر الخنزیر (لا یسري فیه الدم لا ینجس بالموت) لأن النجاسة 
باحتباس الدم؛ وھو منعدم فیما هو (کالشعر والریش المجزوز) لا المنسول جدرہ نجس 
(والقرن والحافر والعظم ما لم یکن بە) أي العظم (دسم) أي ودك لأنه نجس من المیتة فإذا 


قولە: (وتطھر الذکاة) هي في اللغة الذبحء وفي الشرع تسییل الدم النجس مطلقاً کما فيی 
صید المبسوط وذکاة الضرورة قسم من التذکیة کما في القھستاني. قولە: (الشرعیة) نقل فيی 
البحر من کتاب الطھارۃ عن الدرایة والمجتبی والقنیة أن ذبح المجوسي؛ وتارك التسمیة عمداً 
یوجب الطھارۃ علی الأصح وإن لم یڑکل وآفاد في التنوپر أن اشتراط الذکاۃ الشرعیة هو 
الأظھر؛ وان صحح المقابل. 

قوله: (بل أولی) لأنھا تمنع إتصال الرطوبات النجسة والدباغة تزیلھا بعد الإتصال لفساد 
البٹیة بالموٹ فأما قبله فکل شيء بمحل؛ وجعل ال تعالی ہین اللحم؛ والجلد حاجزاً کا 
جعل بین الدم واللبن حاجزاً حتی خرج طامرآء آفادہ في الشرح۔ قولہ: (مون لحمه) لأن حرمة: 
لحمه لا لکراعتہ آیة نجاستهء واللحم نجس حال الحیاۃء فکذا بعد الذکاۃ. قوله: (للاحتیاج 
إلی الجلد) علة لطھارۃ الجلد بالذکاۃ دون غیرہ والأولی التعلیل بوجود الحاجز بین الجلد۔ 
واللحم کما قدمناہ عنہ لأئه قد تقع الحاجة للشحم لنحو استصباح. قوله: (لا یسري فیه الدم 
الخ) آناد المصنف أن الطھارۃ لعدم وجود الدم في هذہ الأشیاء وھو الذي في غایة البیانء 
والذي في الھدایة أن عدم نجاسة ھذہ الأشیاء بسبب أنھا لیست بمیتة لان المیتة من الحیوانات 
في عرف الشرع إسم لما زالت حیاته لا یصنع من العباد أو بصنع غیر مشروع؛ ولا حیاۃ فيی 
ھذہ الأشیاء فلا تکون نجسة اھ. قولە: (کالشعر الخ) والمنقار والمخلب وبیضة ضعیفة القشرۃ 
ولبن وإنفحة وھي ما یکون في معدة الجدي؛ ونحوہ الرضیع من آجزاء اللبن قبل أن یأاکل. قال 
في الفتح: لا خلاف بین أصحابنا في ذلكء واإنما الخلاف من حیث تنجسھماء فقالا: نعم 
لمجاورتھما الغشاء النجس: فإن کانت الأنفحة جامدۃة تطھر بالغسلء واإلا تعذر تطھیرھا 
کاللینء وقال أبو حنیفة لیستا بمتنجستین لن الموت لا یحلھماء وشمل کلامه السن لأتھا 
أعظم طاعرء وو ظاھر المذھب؛ وروایة نجاستھا شاذۃ کما في الحموي علی الأشیاءء وعدم 
جواز الإنتفاع بە حیث قالوا: لو طعن في دقیق لا یؤکل لتعظیمہ لا لنجاستە. قوله: (ما لم 
یکن بە أي العظم) لو أعاد الضمیر إلی کل المذکور قبله لکان أولی. قوله: (لأنہ نجس) أي 
الودك؛ وقوله من المیتة أي من اجزاٹھا فإذا وجد علی نحو العظم ینجسە؛ ویطھر بازالتہ عنه. 


جب ما سے بش بی ا ےھ ےی ہے و قت ظائت 


۷ کتاب الطھارة 


زال عن العظم زال عنه الئنجسء والعظم غي ذاته طاھر لما اخرج الدارقطني إنما حرم 
رسول الہ ُ من المیتة لحمھا قأما الجلد والشعر والصوف فلا بأس بە (والعصب نجس 
في الصحیح) من الروایة لأن فیه حیاۃ بدلیل التألم بقطعهء وقیل: طاھر لأنه عظم غیر 
صلب (ونافجة المسك طاھرة) مطلقاً ولو کانت تفسد بإصابة الماء کما تقدم في الدباغة 
الحکمیة (کالمسك) للاإتفاق علی طھارته (وأکلہ) أي المسك (حلال) ونص علی حل أکله 
لأنه لا یلزم من طھارة الشيء حل أکله کالتراب طامر لا یحل أکله (والزباد) معروف (طاھر 
تصح صلاۃ متطیب بە) لإستحالته للطیبیة کالمسك فإنه بعض دم العزال وقد اتفق علی 
طھارتہء ولیس إلا بالإستحالة للطیبیة والإستحالة مطھرۃ واللہ تعالی الموفق بمنه وکرمە۔ 


قولہ: (بدلیل التألم بقطعهہ) رذہ في مجمع الأنھر بأن التالم الحاصل فيه للمجاورۃ والإتصال 
باللحمء ویلزم هذا القائل أن یقول بنجاسة العظم أیضاً لأنه یتالم بکسرہ ولا قائل بە. قوله: 
(ونافجة المسك) بالجیمء والفاء المفتوحة کما في اکٹر کتب اللغة الجلدة التي مع فیھا 
المسك ۔ قوله: (ولو کانت تفسد بإصابة الماء) الأولی ولا تفسد بإصابة الماء وقوله مطلقاً 
یفسر بأٹھا سواہ کانت من ذکیةء أو میتةء أو انفصلت من حیة 

قولە: (کما تقدم في الدباغة الحکمیة) لم یقدمہ علی آن هذا خلاف المنصوص فإنه تقدم 
عن السراج أنه یشترط عدم عود الفساد إلی الجلد عند حصول الماء فيەء والذي في الشرح؛ 
وقد علمت حکم الدباغة الحکمیةء وعدم العود إلی النجاسة بإصابة الماء علی الصحیح اھ وھو 
الأولی وأوقعہ في هذا الإیھام الاختصارء وتبعہ السید في الشرح. قوله: (وأکلہ حلال) ولو من 
حیوان غیر مذکي؛ ولأکلە فوائد ذکرھا صاحب القاموس فارجع إِلیھا [ن رمتھا. قوله: (والزباد) 
کسحاب کما في القاموس. قوله: (معروف) هو وسخ یجتمع تحت ذنب السنور علی المخرج 
فتصك الدابة وتمنع الاضطراب ویسلت الوسخ هنالك بلیطةء آو بخرقة قاموس۔ 


کی ہیں سے رہ یں ےک ہہ بی ۔ ہیں ہیں ہر ہیہں وا 


کتاب الصلاۃ 
لا بد من بیان معناھا لغة وشریعة ووقت افتراضھا وعدد أوقاتھا وبیاتھا ورکعاتھا 
وحکمة افتراضھا وسببھا وشروطھا وحکتھا ورکٹھا وصفتھا فھي في اللغة عبارۃ عن 


کتاب الصلاۃ 


شروع في المقصود بعد بیان الوسیلة: ولم یخل عنھا شریعة مرسل ومما اختص بہ پچ مجموع 
الصلوات الخمس؛ ولم تجمع لأحد من الأنبیاء غیرہء وخص بالأذانء والإقامة وافتتاح الصلاۃ 
ہالتکبیر وبالتامین: وبالرکوع فیما ذکرہ جماعة من المفسرینء وبقول: اللھم ربنا ولك الحمد 
وبتحریم الکلام في الصلاةۃ کذا ذکرہ السیوطي في الأنموذج کذا في شرح السیدء وأاخرج 
الطحاوي عن عبیداللہ بن محمد عن عائشة رضي اللہ عنھاأن آدم لما تیب عليه عند الفجر صلی 
رکعتین فصارت صلاة الصبح؛ وفدی إسحاق عند الظھر فصلی أربع رکعات فصارت الظھرء 
وبعث عزیر فقیل لە: کم لبثت قال: لبثت یوعاً فرأی الشمس؛ فقال: أو بعض یوم فقیل لە: 
إنك لبٹت مائة عام میتأء ٹم بعثت فصلی أربع رکعات فصارت العصر؛ وغفر لداود عند 
المغربء فقام فصلی أربع رکعات فجھد في الثالثة أي تعب فیھا عن الاتیان بالرابعة لشدۃ ما 
حصل لە من البکاء علی ما اقترفہ مما مو خلاف الأاولی فصارت المغرب ثلاث وأوّل من 
صلی العشاء الآخیرة نبینا گےلِ2. قال في شرح المشکاۃ! ومعناہ أن نبینا ےچ أول من صلی العشاء 
مع آمتہ فلا ینافي أن الأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلام صلوما دون أممھم؛ ویؤیدہ قول جبریل 
عليه السلام في حدیث الإمامة هذا وقت الأنبیاء من قبلك اھ. قوله: (فھي فی اللغة عبارة عن 
الدعاء) أي حقیقةء وتستعمل في غیرہ مجازآء وو قول الجمھور وبه جزم الجوهري؛ وغیرہ 
لأنه الشائع في کلامھم قبل ورود الشرع؛ والقرآن ورد بلغة العرب قال تعالی: للوصل علیهم4 
[التوبة: ۹] أي ادع لھم؛ وفي الحدیث في إجابة الدعوۃ وإن کان صائماً فلیصل أي فلیدع 
لھم بالخیر والبرکة ومنە الصلاة علی المیت؛ والصلاة اسم مصدر صلی والمصدر التصلیة وإِنما 
۷۱ 


سو ہیں یہ ہیں ہیں ہے ہیا ا 


۷۲ کتاب الصلاۃ 


الدعاءء وفي الشریعة عبارۃ عن الأرکان والأفعال المخصوصة وفرضت لیلة المعراج وعدد 
أوقاتھا خمس للحدیث والإجماع والوتر واجب لیس منھاء وفرضت في الأصل رکعتین 
رکعتین إلا المغرب فأقرّت في السفر وزبدت في الحضر إِلا في الفجر وحکمة إفتراضھا 
شکر المنعم وسببھا الأصلي خطاب ال تعالی الأزلي والأوقات أسباب ظاھراً تیسیراً 


عدلوا عن المصدر إلی اسمه لإیھامہ خلاف المقصود وھو التصلیة بمعلی التعذیب بالنار فإنه 
مصدر مشترك بین صلی بالتشدید بمعنی دعا''' وصلی بالتخفیف بمعنی احرق؛ واصل صلاةۃ 
صلوۃ کتمرة نقلت فتحة الواو إلی الساکن قبلھا فتحرکت الواو بحسب الأصلء وانفتح ما قبلھا 
الاّن فقلبت الواو ألفاً بدلیل الجمع علی صلوات: ولا ترسم بالواو إِلا في القرآن کما فی 
الحموي علی الأشباہ وغیرہ. قولە: (وفي الشریعة عبارة عن الأرکان الخ) آي حقیقة رفي 
الاعاء مجازاً فھي في اللغة حقیقة في الدعاء مجاز في العبادة المخصوصة وفي الشرع بالعکس 
سمیت بھا ھذہ الأفعال المخصوصة لاشتمالھا علی الدعاء ففي المعنی الشرعي المعنی اللغوري 
وزیادة فتکون من الأسماء المغیرة اھ. قال في الغایةء والظاھر آنھا من الأسماء المنقولة لوجود 
الصلاۃ بدون الدعاء في الأميء والآخرس: والفرق بین النقل والتغییر أن النقل لا یکون فیه 
المعنی الأصلي منظوراً إليه لأن النقل في اللغة کالنسخ في الشرع وفي التغییر یکون منظوراً له 
لکن زید عليه شيٍء آخر. قولە: (وفرضت لیلة المعراج) وھي لیلة الإسراء علی ما عليه جمھور 
المحدثین والمفسرین؛ والفقھاء والمتکلمین؛ وھو الحق کما قاله القاضي عیاضء وکانت بعد 
البعثة علی الصواب قبل الھجرۃ بسنة کما جری عليه النووي ونقل ابن حزم فیه الإجماعء وقیل 
غیر ذلك وقیل في ربیع الأول لیلة سبع وعشرینء وجری عليه جمع وقیل لیلة سبع؛ وعشرین 
من رجب؛ وعليه العمل في جمیع الأمصار وجزم به النووي في الروضة؛ تبعاً للرافعيی؛ وقیل 
غیر ذلك وفي فرضھا تلك اللیلة التنبيه علی فضلھا حیث لم تفرض إلا في الحضرۃ المقدسة 
فوق السموات السبع بعد طھارة باطنهء وظاھرہ بماء زمزم وفرضت أولاً خمسین وردت إلی 
خمس بواسطة سیدنا موسی عليه أفضل الصلاۃ والسلام. قوله: (للحدیث) وھو تعلیمہ ہچ 
الأعرابي وإمامة جبریل. قوله: (والوٹر واجب) أي لا فرض؛ وبین الفرض؛ والواجب فرق 
کما بین السماء والأرض: والمشھور أنه فرض عملي یفوت الجوازء بفواتہ ومن أطلق الوجوب 
آراد بہ هذا المعنی: ومن تأمل تفاریعھم جزم بە ولا یرد الوتر علی قوله وعدد الخ لأنه في بیان 
الأوقات لا في تعیین المفروض وأیضاً و فرض عملي وصلوات الأوقات إعتقادیة. قوله: 
(شکر المنعم) أي وتکفیر الڈنوب کما قال ل: آرأیتم لو أن نھراً بباب أحدکم یغتسل فیه کل 


() قولە بالتخفیف الصواب بالتشدید فإن المشدد بمعتی أحرق أیضاًء والتصلیة مصدر لە لا للمخقف کتبه 
مصحح۔ 


سا سے بھای سے پیا کو او شف ہی ےہ یت 


کتاب الصلاۃ ۷۳ 


وشروطھا ستعلمھاء وحکمھا سقوط الواجب؛ ونیل الثواب؛ وأرکاتھا ستعلمھاء وصفتھا 
إما فرض؛ أو واجب أو سنة ستعلمھا مفصلة إن شاء اللہ تعالی (یشترط لفرضیتھا) أي 
لتکلیف الشخص بھا (ثلائة أشیاء الإسلام) لأنه شرط للخطاب ہفروع الشریعة (والبلوغ) إذ 
لا خطاب علی صغیر (والعقل) لإنعدام التکلیف دونه (و) لکن (تؤمر بھا الأولاد) إذا وصلوا 
في السن (لسبع سنین وتضرب علیھا العشر بید لا بخشیة) أي عصا کجریدة رفقاً بە وزجراً 


یوم خمساً ھل یبقی من درنە شيء؟ قالوا: لا قال: فذلك مثل الصلوات الخمس یمحوا اللہ بھن 
الخطایا. قوله: (وسیبھا الأاصلي خطاب الله تعالی الأزلي) أي سبب وجوب اداٹھا. واعلم أن 
عندھم وجوباً ووجوب أداء ووجود أداء؛ ولکل منھا سہب حقیقي؛ وسبب مجازي فالوجوب 
سببه الحقیقي إیجاب اللہ تعالی في الأزلء لآن الموجب للأحکام هو الل تعالی وحدہ لکن لما 
کان إیجابە تعالی غیاً عنا لا نطلع عليه جعل لتا سبحانہ وتعالی أسباباً مجازیة ظاھرة تیسیراً علیناء 
وھي الأوقات بدلیل تجدد الوجوب بتجددھاء والسبب من کل وقت جزء یتصل بە الأداءء قإِن لم 
یتصل الأداء بجزء مه أصلاَء فالجزء الآخیر متعین للسببیةء ولو ناقصاء ووجوب الاداء سببه 
الحقیقي خطاب ال تعالی أي طلبه منا ذلك وسببه الظاھري هو اللفظ الدال علی ذلك کلفظ 
أقیموا الصلاةء والفرق بین الوجوبء ووجوب الاداء أن الوجوب هو شغل الذمةء ووجوب 
الأداء طلب تفریغھاء کما في غایة البیانء وسبب وجود الأداء الحقیقي خلق اللہ تعالی لە وسببه 
الظامري استطاعة العبد رھي مع الفعل. قولہ: (والأوقات اسباب ظاہراً تیسیراً) اعلم أن الأوقات 
لھا جھات مختلفة بالحیثیات فمن حیث أن الصلاة لا تجوز قبلھا وإنما تجب بھا أأسباب ومن 
حیث أن الأداء لا یصح بعدھا لإشتراط الوقت لە وإنما تکون قضاء شروطء ومن حیث أنھا یجوز 
فیھا أداء الفرض وغیرہ کالنفل ظروف بخلاف شھر رمضان فإنه معیار للصوم حتی لو نوی نفلاً 
واجباً آخر یقع عن الفرض. قوله: (سقوط الواجب) أي في الدنیا. قوله: (ونیل الثواب) أي فی 
العقبی آن کان مخلصاً أما المرائي؛ فلا ثواب لە علی ما في مختارات النوازل: ویخالفہ ما نقله 
البیري عن الذخیرة من أن الریاء إنما ینفي تضاعف الثواب فقط وذکر بعضهم أن الریاء لا یدخل 
في الفرائض أي في حق سقوط الواجب ۔ 


تثبیە: المختار أنہ گل لم یکن قبل بعثتہ متعبداً بشرع احد لأنه قبل الرسالة في مقام اللبوۃة؛ 
ولم یکن من أمة نبيء بل کان یعمل بما یظھر لە بالکشف الصادق من شریعة إبراھیم؛ وقیل غیر 
ذلك . قوله: (أي لتکلیف الشخص) تفسیر مراد. قولە: (لأنه شرط للخطاب) تقدم أنه احد أقوال 
والأصح التکلیفء وفائدتہ التعذیب علی ترکھا في الآخرۃ زیادۃ علی عذاب الکفر. قول: (ولکن 
تؤمر بھا الأولاد) ذکوراً وإناثاً والصوم کالصلا کما في صوم القھستاني؛ وفي الدر عن حظر 
الاختیار أنه یؤمر بالصومء والصلاة ویٹھي عن شرب الخمر یتالف الخیر ویعرض عن الشر 
والظاھر ننه ان هذا واجب علی الولي . قوله: (رفقاً بہ) علة لقول لا بخشبةء وقوله: وزجراً 
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۷ کتاب الصلاۃ 


بحسب طاقته ولا یزید علی ثلاث ضربات بیدہ قال 8: 7مروا أولادکم بالصلاۃ لسبع 
واضربوھم علیھا لعشر وفرقوا بینھم في المضاجع؛ (وآسبابھا آوقاتھا وتجب) أي بفترض 
فعلھا (بأول الوقت وجوباً موسعا) فلا حرج حتی یضیق عن الأداء ویتوجه الخطاب حتماً 
ویائم بالتاخیر عنه (والأوقات) للصلوات المفروضة (خمسة) آولھا (وقت) صلاة (الصبح) 


بحسب طاقتہ علة لقوله: وتضرب علیھا العشر بید. قوله: (واضربوھم علیھا لعشر) اعترض بأن 
الدلیل أعم من المدعی وأجیب بأنه خص الضرب بغیر الخشبة لقرینة وھو أن الضرب بھا إنما 
ورد في جنایة صدرت من مکلف؛ ولا جنایة من الصغیرہ وقد ورد في بعض الآثار ما یدل عليهء 
وھذا الضرب واجب کما في تنویر الأبصار. قولە: (وفرتوا بیٹھم في المضاجع) قال: في 
الحظر؛ والإباحة من الدرہ وإذا بلغ الصبي أو الصبیة عشر سنین یجب التفریق بیٹھماء وہین 
آخیه؛ واختہ وأمە وابیە في المضجع لقوله عليه السلام : ٥وفرقوا‏ بینھم في المضاجع وھم آبناء 
عشر؟ ولعل المراد التفریق بحیث لا یشملھما سائر واحد مع التجرد أما النوم بالمجاورة مع ستر 
کل عورته بساثر بخصہ ولو کان الغطاء واحداء فلا مانع ویحرر. قوله: (واسبابھا آوقاتھا) عامة 
المشایخ علی أن السبب هو الجزء الذي یتصل بە الأداء مطلقاً فإن اتصل بأول الوقت؛ کان هو 
السبب؛ واإلا فینتقل إلی مابه یتصل وإن لم یتصل الأداء بجزہ منە أصلا فالجزء الآخیر متعین 
للسیبیة ولو ناقصاً حتی تجب علی مجنون ومغمی عليه أفاقا وحائض؛ ونفساء طھرتا وصبي بلغ 
ومرتد أسلم في آخر الوقت ولو صلیا في أوله وبعد خروجه تضاف السببیة ]لی جملة الوقت لیثبت 
الواجب بصفتة الکمال ولائہ الأصل حتی یلزمھم القضاء في کامل هو الصحیح کما في الدر۔ 
قوله: (فلا حرج حتی یضیق) أي لا یأئم بالتاخیر عن الجزء الأول والثانيء والثالث مثلا إٹم تارك 
الأداء في الوقت. قاله السیدء وتارك الصلاۃ غیر مبال بھا فاسق یحبس حتی یصليء وقال 
المحبوبي: یضرب حتی یسیل من الدم؛ ولا ثیابة فیھا اصلاّء ویحکم بإسلام فاعلھا بالجماعة فيی 
الوقت إذا اقتدی فیھا وتممھا وکذا بالأذان في الوقتء وبسجد التلاوۃ وبزکاۃ السائمة لا لو صلی 
مدفرداً او إماماء أو في غیر الوقتء أو أفسد صلاته أو فعل غیرھا من العبادات . قوله: (وقت 
صلاۃ الصیح) الصبح بیاض یخلقە الله تعالی في الوقت المخصوص ابتداء ولیس من تاثیر 
الشمس؛ ولا من جنس نورھا کما في التفسیر الکبیر قھستاني . قولە: (من إبتداء طلوع الفجر) نيی 
مجمع الروایات ذکر الحلواني فيی شرحه للصوم أن العبرة لأول الطلوع ویە قال بعضھم فإذا بدت 
لە لمعة أسسك عن المفطرات: وقال بعضهم: العبرۃ لاستطارته في الأفقء وھذا القول أبین 
وأوسع؛ والأول احوط وروي عن محمد أنە قال: اللمعة غیر معتبرۃ في حق الصومء وحق 
الصلاۃ وإنما یعتبر الإنتشار في الأفق. قاله في الشرحء وقدم وقت الصبح لن النبي گا بدا بە 
للسائل بالمدینة کما في البنایة عن الغایة ولأنه اول الصوات إفتراضاً بإتفاق لأئه صبح لیلة 
الإسراء ولم یقضه عليه الصلاۃ والسلام لتوقف وجوب الاداء علی العلم بالکیفیة. 


سکیا کے نشابی ہے سیا ہو اف مت بے ےہ کیا تک 


کتاب الصلاۃ ۷۰۵ 


الوقت مقدار من الزمن مفروض لأمر ما (من) ابتداء (طلوع الفجر) لإمامة جبریل حین طلع 
الفجر (الصادق) وھو الذي یطلع عرضاً منتشراً والکاذب یظھر طولاً ٹم یغیبء وقد أجمعت 
الأمة علی أن أوله الصبح الصادق؛ وآخرہ (إلی قبیل طلوع الشمس) لقوله عليه السلام: 
٥وقت‏ صلاة الفجر ما لم یطلع قرن الشمس الأول؛ (و) ٹانیھا (وقت) صلاة (الظھر من زوال 


خائمة: ذکر بعضھم بیان ساعات الٹھار فأولھا الشروقء ثم الیکور ثم الغدوة ئم 
الضحی ثم الھاجرةء ثم الظھیرة ثم الرواح ثم العصر ثم العصیرۃ ثم الأصیل ثم العشاء ٹم 
الخروبِ وساعات اللیل أولھا الشفق؛ ثم الغسق ثم الغدرة ثم العتمة ثم السدفة ثم الجنح ٹم 
الروبة ثم الزلفة ثم الھیر ٹم السحر ثم الفجر ثم الصبح. قوله: (الصادق) سمي صادقاً لأنه 
صدق عن الصبح وبینہ قاله في الشرح. قولہ: (والکاذب الخ) سمي کاذباً لأنه یضيء؛ ثم یسود 
ویڈھب النور ویعقیه الظلام قکأنہ کاذب قاله في الشرح. قوله: (وقد اجمعت الأمة الخ) نوزع 
الإجماع ہما نقلناہ في أوله سابقاً عن مجمع الروایات وبأنه قیل أن آخرہ إلی أن یری الرامي 
موضع نبلە فالخلاف ثابت في أولە وآخرہء وآجیب بأنه لم یعتبر هذا الخلاف لضعفہ. قولەہ: 
(ما لم یطلع قرن الشمس) أي مدة عدم طلوع قرن الشمسء وتمام الحدیثء ووقت صلاۃ 
الظھر إذا زالت الشمس عن بطن السماء ما لم یحضر وقت العصر ووقت صلاۃ العصرء مالم 
تصفر الشمس؛ ویسقط قرنھا الأولء ووقت المغرب إذا غابت الشمس ما لم یسقط الشفق 
ووقت العشاء إلی نصف اللیل رواہ مسلم. قوله: (وقت الظھر من زوال الشمس عن بطن 
السماء) ومعرفة الزوال أن یغرز خشبة مستویة في أرض مستویة ویجعل عند منتھی ظلھا علامة 
فما دام الظل ینقص عن العلامة فالشمس لم تزل؛ ومتی وقف فھو وقت الاستواء وقیام 
الظھیرۃء فحینٹذ یجعل علی رأس الظل خطاً علامة لذلك فما یکون من ذلك الخط إلی اصل 
العود فھو المسمی فيِء الزوال وإذا لم یجد ما یغرزہ یعتبر بقامتہ وقامة کل إنسان سبعة اقدام؛ 
و ستة أقدام؛ ونصف بقدمه والأول قول العامةء وقد نظم الحافظ السیوطي علامة الزوال علی 
الشھور القبطیة من اول طوبە ]لی آخرھا في بیت واحد فقال: 
نظمٹتھابقولي المشروح حروفه٭ طز جبابدووحي 

۱۰۸۸٣١١ ٣ ۷ 

وھذہ الحروف إشارۃ إلی عدد الأرقام التي یعلم بھا الزوال في الشھور القبطیة فالطاء 
لطوبہ والزاي ]لی مشیر والھاء إلی برمھات والجسیم إلی برمودہ والباء إلی بشنس والألفان إلی 
بؤنه وأبیب: والباء إلی مسری والدال إلی ثوت والواو إلی بابە والحاء إلی هاتور والیاء إلی 
کیهكء ونظمھا الشیخ السحیمي علی ترتیب الشھور القبطیة فقال: 
إن رئت اقدام الزوال فللثبنا دوح یط زمج بااب لمسصرنا 


ساس نسی بت وع و مر ے وت رت وو 


۷٦‏ کتاب الصلاۃ 


الشمس) عن بطن السماء بالاتفاق ویمتد إلی وقت العصر وفيیه روایتان عن الزإمام غي روایة 
(إلی) قبیل (أن یصیر ظل کل شيء مثليه) سوی فيء الزوال لتعارض الاَثار وھو الصحیح 
وعليه جل المشایخ والمتون والروایة الثانیة أشار إلیھا بقوله (أو مثله) مرۃ واحدة (سوی ظل 
الڑإستواء) فإنه مستثنی علی الروایتین والفيء بالھمز ہوزن الشيء ما نسخ الشمس بالعشي 
والظل ما نسخته الشمس بالغداۃ (واختار الثاني الطحاوي وھو قول الصاحبین) أبي یوسف+ 
ومحمد لإمامة جبریل العصر فيه ولکن علمت أنٗ اکثر المشایخ علی إشتراط بلوغ الظل 
مثليه والأخذ بە أحوط لبراءة الذمة بیقین إذ تقدیم الصلاۃ عن وقتھا لا یصح وتصح إِذا 
خرج وقتھا فکیف والوقت باق إتفاقاء وفي روایة أسد إذا خرج وقت الظھر بصیرورۃ الظل 


وِإذا أراد معرفة دخول وقت العصر یزید عدد قامة نقسه؛ وھي سبعة أقدام علی المأخوف , 
من الشھور؛ فإذا بلغ الظل مجموعھما فقد دخل وقته ولا بد أُن یکون الواقف الذي یرید 
معرفة الظلء واقفاً علی رض مستویة مکشوف الرأس غیر منتعل اھ شبراملسي مختصراً۔ 
وروي عن محمد رحمہ الل أن حد الزوال أن یستقبل الرجل القبلة فما دامت الشمس علی 
حاجبه الأیسر فالشمس لم تزل وإِن صارت علی حاجیه الأیمن فقد زالت . قوله: (في روایة إلی 
قبیل أن یصیر الخ) أي إلی اللحظة اللطیفة التي قبل الصیرورۃ المذکورۃء وھذہ روایة محمد عن 
الإمام. قولە: (لتعارض الاآثار) بیانە أن قوله 8 في الحدیث المتفق عليه: آبردوا بالظھرء فإِن 
شدۃ الحر من فیح جھنم یقتضي تآخیر الظھر إلی المثل لن آشد الحر في دیارھم؛ وقت المثٹل 
وحدیث إمامة جبریل في الیوم الأول یقتضي إنتھاء وقت الظھر بخروج المثل لأنہ صلی بہ ڑ2 
العصر في أول المثل الثاني فحصل التعارض بینھماء فلا یخرج وقت الظھر بالشك وتمامه في 
المطولات ۔ قولە: (وھو الصحیح) صححہ جمھور أھل المذھب؛ وقول الطحاوي وبقولھما 
ناخذ یدل علی أنە الملعب وفي البرھان قولھما هو الأاظھر اھ فقد إختلف الترجیح۔ قوله: 
(والروایة الثانیة) مي روایة الحسن عنہ. قوله: (سوی ظل الاستواء) هو الذي عبر عنه سابقاً 
بفیء الزوال. قولہ: (والفيء) سمي فیا لأنہ فاء من جھة المغرب إلی جھة المشرق أي رجع؛ 
ومنه قوله تعالی: فلحتی تفیء إلی أمر ال4 [الحجرات: ]٦۹‏ أي ترجع؛ وقد یسمی ما بعد 
الزوال ظلاً ایضاً ولا یسمی ما قبل الزوال فیا أصلاً کذا في السراج. قوله: (وھو قول 
الصاحبین) أي وزفر والائمة الثلاثة. قولہ: (العصر فیە) الأولی حذف فيه لآن الإمامة ]نما ميی 
آول المثل الثاني. قوله: (لبراءۃ الذمة) علة للأحوطیة وقوله: إذ تقدیم الخ علة للعلیة. قوله: 
(إذ تقدیم الصلاۃ عن وقتھا) وعي منا العصر. قوله: (فکیف والوقت باق) أي وقت العصر بعد 
المٹل الثاني. قوله: (وفي روایة أآسد) أي ابن عمرو ورواہ الحسن أیضاً عن الإمام. قوله: 
(فبیٹھما وقت مھمل) اختارہ الكرخي؛ وقال شیخ الإسلام: إنه الاحتیاط کما في السراج. 


ںہ ری ہہ کہ یں و ہیں یں ہیں ہا ںیہ 


کتاب الصلاۃ ۷۷ 


مثله لا یدخل وقت العصر حتی یصیر ظل کل شيء مثليه فبیٹھما وقت مھمل فالإحتیاط أنْ 
یصلي الظھر قبل أن یصیر الظل مثله والعصر بعد مثليه لیکون مؤدیاً بالإتفاق کذا فيی 
المبسوط (و) أول (وقت العصر من ابتداء الزیادۃ علی المثل أو المثلین) لما قدمناء من 
الخلاف (إلی غروب الشمس) علی المشھور لقوله قٌُِ من أدرك رکعة من العصر قبل أنْ 
تغرب الشمس ققد أدرك العصر؛ وقال الحسن بن زیاد: إذا اصفرت الشمس خرج وقت 
العصر وحمل علی وقت الإختیار (و) آول وقت (المغرب منه) أي غروب الشمس (إلی) 
قبیل غروب الشفق (الأحمر علی المفتی بە) وھو روایة عن الإمام وعلیھا الفتوی وبھا قالا 


قولە: (واول وقت العصر الخ) سمي عصراً لأنه أحد طرفي الٹھار: والعرب تسمي کل طرف 
من النھارعصرأء فالغداۃء والعشي عصران۔ قوله: (إلی غروب الشمس) أي جرمھا بالکلیة عن 
الأفق الحسي أي الظامري لا الحقیقي لأن في الإطلاع عليه عسراً کما في مجمع الأنھر؛ 
والتکلیف بحسب الوسع حتی قال في الخلاصة: لا یفطر من علی المنارۃ بالاسکندریة؛ وقد 
رأی الشمس ویفطر من بالاسکنٹریة وقد غابت عنه اھ. وھذا إذا ظھر الغروب وإلا فإلی وقت 
إقبال الظلمة من المشرق کعا في التحفة ولو غربت الشمس؛ ٹم عادت ھل یعود الوقت 
الظاھر: ئعم کما في الدر لما روي أنه گا نام فيی حجر علي رضي اللہ عنه حتی غربت 
الشمس فلما استیقظ ذکر لە أنه فاتتہ العصرء فقال: اللھم إِله کان في طاعتك وطاعة رسولك 
فارددھا عليه فرذت حتی صلی العصر أخرجه الطبراني بسند حسن وصحدہ الطحاوي:ء 
والقاضي عیاض؛ وأخطا من جعله موضوعاً کابن الجوزي کما في الٹھر. قوله: (وحمل) أي 
قوله بخروج وقت العصر. قوله: (علی وقت الاختیار) أي الوقت الذي یخیر المکلف في الأداء 
قیه من غیر کراھة. قوله: (إلی غروب الشفق الأحمر) وقیل هو البیاض الذي بعد الحمرۃء وھو 
قول الصدیق والصدیقة وأنس ومعاذ وأبي ھریرۃ؛ وروایة عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھم 
اأجمعین؛ وبە قال عمر بن عبد العزیز والأوزاعي وداود الظاھري وغیرھمء واختارہ من اھعل 
اللغة المبرد وثعلب: وصحح کل من القولین وأفتی بەء ورجح في البحر قول الإمام قال: 
ولا یعدل عنە إلی قولھماء ولو بموجب من ضعف؛ أو ضرورة تعامل لأنه صاحب المذھب 
فیجب إِتباعه؛ والعمل بمذھبه حیث کان دلیله واضحاً ومذعبه ثابتاً ولا یلتفت إلی جعل بعضص 
المشایخ الفتوی علی قولھما اھ وقوّی الکمال قول الإمام أ٘یضاً بما حاصله ان الشفق یطلق علی 
البیاض؛ والحمرۃ وأقرب الأمر أنە إذا تردد في أن الحمرة؛ أو البیاضہ لا ینقضي الوقت 
بالشك؛ ولا صحة لصلاۃ قبل وقتھا فالاحتیاط فی التاخیر؛ وقال العلامة الزیلعي؛ وما رويی 
عن الخلیل آئە قال: راعیت البیاغی بمکة کرمھا الله لیل فما ذھب إلا بعد نصف اللیل محمول 
علی بیاض الجوّء وذلك یغیب آخر اللیل؛ وأما بیاض الشفق وھو رقیق الحمرةء فلا بتأخر 
عنھا إلا قلیلاً قدر ما یتاخر طلوع الحمرۃ عن البیاض في الفجر۔ قوله: (وھو مروي عن آکابر 

حاشیة الطحطاوي/ م۱۲ 


کی عے یب مر مق شر کش کا کات مر یا کے 


۷۸ کتاب الصلاۃ 


لقول ابن عمر: الشفق الحمرة وھو مروي عن أکابر الصحابةء وعليه أطباق أھل اللسانء 
ونقل رجوع الإمام إليه (و) إبتداہ وقت صلاة (العشاء والوتر منه) آي من غروب الشفق 
علی الإختلاف الذي تقدم (إلی) قبیل طلوع (الصبح) الصادق لإجماع السلف وحدیث إمامة 
جبریل لا ینفي ما وراء وقت إمامتە وقال ٹٌ: ہإن اللہ زادکم صلاة ألا وھي الوتر فصلوھا 
ما بین العشاء الأآخیرة إلی طلوع الفجر؟ (ولا یقدم) صلاة (الوتر علی) صلاة (العشاء) لھذا 
الحدیث ولللترتیب اللازم) بین فرض العشاء وواجب الوتر عند الإمام (ومن لم یجد 
وقتھما) أي العشاء والوتر (لم یجبا عليه) بأن کان في بلد کبلغارء وباقصی المشرق یطلع 
فیھا الفجر قبل مغیب الشفق في أقصر لیالي السنة لعدم وجود السہب؛ وھو الوقت ولیس 


الصحابة) قد علمت أن مذھب الإمام مروي عن أکبر الصحابة اجمعین نساہ ورجالاً. قوله: 
(وعليه اطباق أھل اللسان) قد علمت ما اختارہ المبرد وثعلب وھما من أکبر أھله۔ قوله: (ونقل 
رجوع الإمام) عذہ الصیقة للضعف فلا جزم بھا۔ قوله: (وحدیث إمامة جبریل الخ) فإنہ أمٌ بە 
اللیلة الثانیة في العشاء ثلث اللیل الأول وھذا جواب عما أوردہ علی قول المصنف؛ والعشاء 
والوٹر منە إلی الصبح وقوله وقال ق: إن الله الخ دلیل لوقت الوتر. قوله: (لھذا الحدیث) 
فان قولہ ےچ : فصلوها ما بین العشاء الآخیرۃ إلی طلوع الفجر صریح في تعیین وقت صلاته۔ 
قولە: (وواجب الوٹر) المراد بە الفرض العملي فإنه فرض عملي عند الإمام کما في البحرء 
وقالا أول وقته بعد العشاء بناء علی أله سنة مؤکدة عندھما فصار کرکعتي العشاء والثمرۃ تظھر 
فیما لو صلی الوتر ناسیاً للعشاء أو صلاھما فظھر فساد العشاء دون الوتر أجزأء عند الإمام 
لسقوط الترتیب بمثل ھذا العذر لا عندھما لأنە تبع لھا فلا یصح قبلھا وفیما لو صلی الفجر قبل 
الوتر عمداً أو کان صاحب ترتیب أعادہ بعد صلاة الوتر عندہ لا عندھما لأنه لا ترتیب ہین 
الفرائض والسنن قاله السید. قوله: (کیلغار) قال في القاموس: بلغر کقرطق یعني بضم 
فسکون: والعامة تقول بلغار مدینة الصقالبة ضاربة في الشمال شدیدۃ البرد اھ۔ قوله: (في 
أقصر لیالي السنة) وو أربعون لیلة في أول الصیف عند حلول الشمس رأس السرطان فإن 
الشمس تمکث عندھم علی وجه الأرض ثلاثاً وعشرین ساعةء وتغرب ساعة واحدةۃء علی 
حسب عرض البلد. قوله: (ولیس عثل الیوم الخ) روی مسلم عن النواس بن سمعان. قال: 
ذکر رسول اللہ ہے الدجال ولبثه في الأرض آربعین یوعاً یوم کسنة؛ ویوم کشھر ویوم کجمعة 
وسائر آیامه کایامکم قلنا فذلك الیوم الذي کسنة یکفینا فیه صلاۃ یوم؟ قال: لا قذروا لە قدرہ 
اھ۔ قال الأسنوي: ویقاس عليه الیومان التالیانء واستظھر الکمال وجوب القضاء استدلالاً 
بحدیث الدجال وتبعه ابن الشحنة فصحصہ فی ألغازہء وذکر في المنح أنە المذھبء ولا ینوی 
القضاء لفقد وقت الأداءء وفرق في الٹھر بأن الوقت موجود حقیقة في یوم الدجال: والمفقود 


کی عم تق رت مد ہک ار کسی کس رت یں ات رک 


کتاب الصلاۃ ۷۹ 


مثل الیوم الذي کسنة من ایام الدجال للامر فیه بتقدیر الأوقات وکذا الاّجال في البیع 
والإجارۃ والصوم والحج والعدة کما بسطناہ في أصل ھذا المختصر والل الموفق (ولا یجمع 
بین فرضین في وقت) إذ لا تصح التي قدمت عن وقتھا ولا یحل تأخیر الوقتیة إلی دخول 
وقت آخر (بعذر) کسفر ومطر وحمل المروي في الجمع علی تأخیر الأولی إلی قبیل آخر 
وقتھا وعند فراغہ دخل وقت الثانیة فصلاھا فیه (إلا في عرفة للحاج) لا لغیرہم (بشرط) أنْ 
یصلي الحاج مع (الإمام الأعظم) أي السلطان أو نائبہ کلا من الظھر والعصر ولو سبق فیھما 


العلامة فقط بخلاف ما نحن فيه فإن الوقت لا وجود لە أصلاًء ورد بان الوقت موجود قطعاً 
والمفقود هو العلامة فقط فإذن لا فرق؛ وتمامه في تحفة الآخیار. قوله: (للأمر فيه بتقدیر 
الأوقات) أي أوقات الصلاة أي علی خلاف القیاسء فلا یقاس غیرہ عليه لأنا لو وکلنا إلی 
الاجتھاد لم نصل فیه إلا صلاۃ یوم واحد کما قاله القاضي عیاض. قولە: (وکذا الاآجال في 
البیع الخ) وینظر ابتداء الیوم فیقدر کل فصل من الفصول الأربعة بحسب ما یکون لکل یوم من 
الزیادۃء والنقص کما في کتب الشافعیة وقواعد المذھب لا تاباہ. قوله: (في وقت) احترز عن 
الجمع بیٹھما فعلاء وکل واحدة منھما في وقتھا بان یصلي الأولی في آخر وقتھاء والثانیة في 
آول وقتھا فذلك جائز کما في التبیین. قوله: (بعذر کسفر) أدخلت الکاف المرض؛ وجوزہ 
الإمام الشافعيی رضي الله عنه تقدیماً وتاخیراً والأفضل الأول للنازل؛ والثاني للسائر بشرط أن 
یقدم الأولی وینوي الجمع قبل الفراغ مٹھاء وعدم الفصل بیٹھما بما یعد فاصلاً عرفاً ھذا في 
جمع التقدیمء ولم بشترط في جمع التأاخیر سوی نیة الجمع قبل خروج الأولی؛ وکثیراً ما 
ییتلی المسافر بمثله لاسیما الحاجء ولا باس بالتقلید کما في البحرہ والنھر لکن بشرط أن یلتزم 
جمیع ما یوجبه ذلك الإمام لان الحکم الملفق باطل بالإجماع کما في دیباجة الدر فیقرأ إن کان 
مؤتماً ولا یمس ذکرہ: ولا أمرأۃ بعد وضوء ویحترز عن إصابة قلیل النجاسة وحکایة الإجماع 
علی بطلان الملفق منظور فیھا فإن الأصح من مذھب الإمام مالك رضي اللہ عنه جوازہ والمنھيی 
عنہ تتبع الرخص من المذامب. قوله: (وحمل المروي في الجمع الخ) الدلیل علی صحة ھذا 
التاویل ما روی اہن حبان عن نافع قال: خرجت مع ابن عمر رضي اللہ عنھما في سفرۃ وغابت 
الشمس فلما أبطأ قلت: الصلاۃ یرحمك الل فالتفت إلي ومضی حتی إذا کان في آخر الشفق 
نزل فصلی المغرب؛ ثم أقام العشاء وقد تواری الشفق فصلی بناء ثم أقبل علینا فقال: إن, 
رسول ال قل کان إذا اعجل بە السیر صنع ھکذاء وھذا حدیث صحیح۔ قال عید الحق: 
وھذا نص علی أنه صلی کل واحدۃ منھما في وقتھاء وقال عبدالل بن مسعود: والذي لا إله 
غیرہ ما صلی رسول اللہ ا صلاة قط إلا لوقتھا إلا صلاتین جمع بین الظھر والعصر بعرفة 
وبین المغرب والعشاء بجمع رواہ الشیخان. قوله: (لا لغیرهم) آعاد الضمیر بلفظ الجمع نظراً 
]لی آن المراد بالحاج الجنس المتحقق في أفراد کثیرۃ. قوله: (کلا من الظھر والعصر) فإن أدرك 


سی کہ اع ے میک ظا پک ےی 
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(و) بشرط (الإحرام) بحج لا عمرة حال صلاة کل من الظھر والعصر ولو أحرم بعد الزوال 
في الصحیح: وصحة الظھر فلو تبین فسادہ أعادہ ویعید العصر إذا دخل وقته المعتاد فھذہ 
أربعة شروط لصحة الجمع عند الإمام وعندھما یجمع الحاجء ولو منفرداً قال في البرھان: 
وھو الأظھر (فیجمع) الحاج (بین الظھر والعصر جمع تقدیم) في ابتداء وقت الظھر بمسجد 
نمرة کما هو العادة فیه باذان واحد وإقامتین لیتنبه للجمع ولا یفصل بینھما بنافلة ولا سنة 
الظھر (ویجمع) الحاج (ہین المغرب والعشاء) جمع تأخیر فیصلیھما (ہمزدلفة) بأذان واحد 
وإقامة واحدة لعدم الحاجة للتنبیہ بدخول الوقتین: ولا بشترط هنا سوی المکان والإحرام 
(ولم تجز المغربِ في طریق مزدلفة) یعني الطریق المعتاد للعامة لقوله کے للذي رآہ یصلي 
المغرب في الطریق : ٦الصلاۃ‏ أمامك؟ فإِن فعل ولم یعدہ حتی طلع الفجرء أو خاف طلوعه 
صح (و) لما بین أصل الوقت بین المستحب منە بقوله (یستحب الأسفار) وھو التاخیر 
لامضاءة (ہالفجر) بحیث لو ظھر فسادھا أعادھا بقراءۃ مسنونة قبل طلوع الشمس لقولہ ہڑ: 
٦آسفروا‏ بالفجر فإنه أعظم للأجر؛ وقال عليه السلام : ەنوروا بالفجر یبارك لکم؛ ولأن في 


إحدی الصلاتین لا یجوز لە الجمع. قوله: (فھذہ أربعة شروط) آولھا عرفةء وثانیھا صحة 
الظھر؛ والٹھا الإمام آو نائیه ورابعھا الإحرام بالحج۔ قولە: (ولا سنة الظھر) اسٹثنی العلامة 
مسکین سنة الظھر تبعاً للذخیرة؛ والمحیط والکافي: واثر الخلاف یظھر فیما لو صلي سنة 
الظھر فعلی الاول یعاد الأذان للعصر لا علی الثاني؛ وظامر الروایة هو الأول نٹھر قاله السید . 
قولە: (ولا یشترط ھنا سوی المکان والإحرام) فلا یشترط الجماعة لھذا الجمع وکذا الإمام لیس 
بشرط لھذا الجمع أیضاً ولا یتطوع بینھما ولو اشتغل بشيءء او تطوع آعاد الإقامةء وعند زفر 
یعید الاّذان ایضاً منلا مسکین ذکرہ السید. قوله: (ولم تجز المغرب في طریق مزدلفة) التقیید 
بالطریق اتفاقي لأئه لو صلاھا في وفتھا في عرفات لم تجز منلا مسکین۔ قولە: (یعتي الطریق 
المعتاد) لا فائدۃ في التقیید بالمعتادء بل ذکر الطریق اتفاقي کما علمت. قوله: (الصلاۃ أمامك) 
بالنصب أي صلھا آمامك وبالرفع مبتداء وخبر أي موضعھا امامك . قوله: (قإِن فعل ولم یعدہ) 
أي لم یعد ما صلی؛ وھو المغرب أي مع العشاءء ولو قدم العشاء علی المغرب یعیدھما علی 
الترتیب فإن لم یصل العشاء حتی طلع الفجر آعاد العشاء إلی الجواز ذکرہ السید. قولهہ: (أو 
خاف طلوعہ) أي لر أعادھما مجموعتین (وھو النأخیر للإضاء8) في المصباح الأسفار الإضاءۃ 
یقال: أسفر الفجر إذا اضاء وآسفر الرجل بالصلاة إذا صلاھا في الأآسفار اھ. قوله: (آسفروا 
بالفجر الخ) رواہ اصحاب السنن؛ وحسن الترمذي: وروی الطحاوي بإسنادہ إلی إبرامیم 
النخعي: ما اجتمع أصحاب رسول اللہ ا علی شيء ما اجتمعوا علی التنویر بالفجر وإسنادہ 
صحیح؛ ویستحب البداءة بالآأسفارء وھو ظاھر الروایةء وقیل: یدخل بغلس؛ ویختم بالأسفار 
بحر عن العنایة۔ قوله: (ولان في الأسفار تکٹیر الجماعة) لما فیه من توسیع الحال علی النائم: 


رکاج سک نوت ک و ی ک ت ‏ ت وت 
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الأسفار تکثیر الجماعة وفي التغفلیس تقلیلھاء وما یؤدي إلی التکثیر أفضل ولیسھل تحصیل 
ما ورد عن آنس قال: قال رسول اللہ ک2 : (من صلی الفجر في جماعة ثم قعد یذکر الله 
تعالی حتی تطلع الشمس ٹم صلی رکعتین کانت لە کأاجر حجة تامة وعمرة تامق حدیث 
حسنء وقال 8ل: من قال دبر صلاة الصیح وھو ثان رجليه قبل أن یتکلم لا إله إلا الله 
وحدہ لا شريك لە لە الملك ولە الحمد یحیي ویمیت وھو علی کل شيء قدیر عشر مرات 
کتب لە عشر حنسات ومحی عله عشر سیت ورفع لە عشر درجات وکان یومه ذلك في حرز 
من کل مکروہ وحرس من الشیطان ولم یتبع بذنب آن یدرکه في ذلك الیوم إلا الشركە باللہ 
تعالی؟ قال الترمذي ھذا حدیث حسن وفي بعض النسخ حسن صحیح ذکرہ النووي؛ 
وقال 2 : دمن مکٹ في مصلاہ بعد الفجر إلی طلوع الشمس کان کمن اعتق أربع رقاب 
من ولد اسمعیل٤‏ وقال عليه السلام: ”من مکٹ في مصلاہ بعد العصر إلی غروب الشمس 


والضعیف فیدرکان الجماعة. قوله: (في جماعة) ظاعرہ ولو مع أھل بیتە. قوله: (ثم قعد یذکر 
الله تعالی) آفاد العلامة القاري في شرح الحصن الحصین أن القعود لیس بشرط وانما المدار 
علی الاشتغال بالذکر هذا الوقت. قولە: (ئم صلی رکعتین) ویقال لھما رکعتا الإٴشراق: وھما 
غیر سنة الضحی . قوله: (تامة) أي کل منھما أي غیر ناقص ثوابھما بارتکاب نحو محظور 
إحرام أو فسادء والمراد الحج النفل والتأکید یفید أن لە ذلك الأجر حقیقة ولیس من قبیل 
الترغیب. قوله: (وھو ثان رجلیه) اي قبل آن یتربعء فلا یضر افتراش رجليه تحت ألیتیه آو 
تغییر هیئة الجلوس إلی صفة یقول بھا إمام کھیئة الجلوس التي یقول بھا مالك. قوله: (قبل أن 
یتکلم) الظامر في أمثاله ان المراد یتکلم بکلام الدنیاء فلا یضر الفصل بذکر آخر. قوله: (لا 
شریك لە) تأاکیداء وتأسیس إن آرید بالوحدۃ وحدۃ الذات؛ والصفات وبالٹانی نفي الشریکك في 
الافعال. قوله: (ومحی عنە عشر سیئتات) المشھور إرادةۃ الصغائر وبعض أھل العلم یطلقون 
فیعم الکبائر في هذا ونظائرہ ولا حرج علی الفاعل المختار الذي لا یسٹل عما یفعل. قولە: 
(ورفع لە عشر درجات) أي في الجنة أي علی من لم یقلھا۔ قوله: (وحرس) أي حفظ. قوله: 
(ولم یتیع بذتب) بأن یقع مغفوراً آو یوفق للتوبة منە فقوله أن یدرکہ اي إثمہ. قوله: (إلا الشرك 
اللہ تعالی) أي فإنہ لو وقع منه یدرکہ+ ولیس بواقع منہ لقوله ساقاً کان یومہ فلك فی حرز من 
کل مکروہ اللھم إلا أن ی یخصص المکروہ بمکروہ الدنیا. قوله: (من ولد إسمعیل) أي من 

العرب فإن عتق العرب افضل من عتق العجم؛ وظاعر الحدیث أن ھذا الٹواب یحصل بمجرد 
حبس نفسه في مصلاہ وإِن لم یذکر قإذا ذکر حصل لە ذلك مع الثواب المتقدم وعتق العرب 
یقول بە الإمام الشافعي؛ وأما عندنا فلا یرقون فیحمل نحو ھذا الحدیث علی الفرض والتقدیر. 
قولە: (وزاد الثواب) أي في المنتظر بعد العصر لأنه کمن اعتق ثمانیاً من الرقاب. قوله: 


رہ رئش یں یہ یہ رئں یں یہ ہیں ہا 
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کان کمن أعتق ثمان رقاب من ولد اسمعیل وزاد الثواب؛ لإنتظار فرض وفي الأول لنفل 
والأسفار بالفجر مستحب سفراً وحضراً (للرجال) إلا في مزدلفة للحاج فإن التغلیس لھم 
أفضل واجب الوقوف بعدہ بھا کما هو في حق النساء دائماً لأنه أقرب للستر وفي غیر 
الفجر الإنتظار إلی فراغ الرجال عن الجماعة (و) یستحب الإبراد بالظھر (في الصیف) في 
کل البلاد لقوله 8 : 'ابردوا بالظھر فإن شدة الحر من فیح جھنم؟ والجمعة کالظھر (و) 
یستحب (تعجیله) أي الظھر (في الشتاء) وفي الربیع والخریف لائە عليه السلام کان یعجل 
الظھر بالبرد (إلا في یوم غیم) خشیة وقوعہ قبل وقتہ (فیؤخر) استحباباً (فیه) اي یوم الغیم 
إذ لا کراعة في وقته فلا یضر تأخیرہ (و) یستحب (ئأخیر) صلاۃ (العصر) صیفاً وشتاء لأنہ 


(لانتظار فرض) علة للزیادۃ. قولە: (سفراً وحضرا) شتاۃ وصیفاًء منفرداً ومؤتماً وإماماً. قوله: 
(لواجب الوقوف بعدہ) اي للتفرغ لواجب الوقوف. قوله: (کما ہو في حق النساء داثماً) وقیل 
الأفضل لھن الانتظار في کل الصلوات مطلقاً کما في النھر عن القنیة. قوله: (ویستحب الإبراد 
بالظھر في الصیف) وحدہ أن یتمکن الماشون إلی الجماعات من المشي في ظل الجدران کما 
في الإیضاح عن الحقائق وقال في السراج: بحیث یصلي قبل بلوغ الظل مثلاً اھ وفي الخزانة 
الوقت المکروہ في الظھر ان یدخل في حد الإختلاف؛ وإذا آخرہ حتی صار ظل کل شيء مثله 
ققد دخل في حد الاختلاف حموي۔ قولہ: (في کل البلاد) اي سواء کانت حارۃ أم لاء وسواء 
إشتد الحر أم لاء وسواء فیە المنفرد والإمام وسواء قصد الناس الجماعة من مکان بعید أم لاء 
فالحاصل أن الإبراد آفضل مطلقاً وجزم في السراجء بأن التخصیص بھذہ الأشیاء مذھب 
آصحابناء ورڈہ في البحر بأنه مخالف للمعتبرات والظاھر أن محل الاستحباب ان لم تفته 
الجماعة اول الوقت؛ وإلا قذمه لأنھا إما سنة أکیدۃ؛ أو واجبة؛ فلا نترك لمستحب إلا أن 
الإمام حینئذ فاته المستحب۔ قولہ: (فإن شدۃ الحر من فیح جھنم) عن أبي عریرة مرفوعاً أن 
التار اشتکت إلی ربھا قالت : یا رب اکل بعضي بعضاً فاذن لي آتنفس: فأذن لھا بنفسین نفس 
في الشتاءء ونفس في الصیف:؛ فما وجدتم من بردہ أو زمھریر فمن نفس جھنم؛ وما وجدتھم 
من حر أو حرور وفمن نفس جھنم عتفق عليه واللفظ لمسلم وفي روایة للبخاري : فأشد ما 
تجدون من الحر فمن سمومھاء وأشد ما تجدون من البرد فمن زمھریرها والفیح بوژن البیع 
الغلیان من فاحت القدر غلت؛: والمراد شدۃ حر النار۔ قولە: (والجمعة کالظھر) أصلاً 
واستحباباً في الزمائین ذکرہ الاسبیجابي. قوله: (وفي الربیع والخریف) کذا في القھستاني وبە 
صرح في مجمع الروایات فما في البحر من قوله: ینبغي إلحاق الخریف بالصیف: والربیع 
بالشتاء وجری عليه المؤلف في حاشیة الدرر مخالف لھذا المنقول؛ وفي القھستاني عن 
المستصفی: الصلاۃ اول الوقت أفضل عندنا إلا إذا تضمن التاخیر فضیلة اھ وفي الخلاصة من 
آخر الإیمان إن کان عندھم حساب یعرفون بە الشتاء والصیف فھو علی حسابھم؛ وإن لم یکن 


کتاب الصلاۃ ۸'۳ 


عليه الصلاة والسلام کان یؤخر العصر ما دامت الشمس بیضاء نقیةء ولیتمکن من النفل قبله 
(ما لم تتغیر الشمس) بذھاب ضوٹھا فلا یتحیر فیه البصر هو الصحیحء والتاخیر إلی التغیر 
مکروہ تحریماً قال رسول اللہ چ2: نلك صلاة المنافقین ثلاثاً یجلس أحدکم حتی لو 
اصفرت الشمس وکانت بین قرني الشیطان ینقر کنقر الديك لا یذکر الله إلا قلیلاہ ولا ییاح 
التاخیر لمرض وسفر (و) یستحب (تعجیله) أي العصر (في یوم الغیم) مع تیقن دخولھا 
خشیة الوقت المکروہ (و) یستحب (تمجیل) صلاۃ (المغرب) صیفا وشتاۃء ولا یفصل بین 
الأذانء والإقامة فيه إلا بقدر ثلاث آیات أو جلسة خفیفة لصلاۃ جبریل عليه السلام 
بالنیي پگ باول الوقت في الیومینء وقال عليه الصلاة والسلام: ہإنّ أمتي لن یزالوا بخیر ما 
لم یؤخروا المغرب إلی اشتباك النجوم؛ مضاماۃ للیھود فکان تأخیرها مکروهاً (إلا في یوم 
غیم) وإلا من عذر سفر أو مرض وحضور مائدة والتآخیر قلیلاً لا یکرہ وتقدم المغربء ٹم 


فالشتاء ما [شتد فیە البرد علی الدوامء والصیف ما اشتد فيه الحر علی الدوام. قال في البحر: 
فعلی قیاس ھذا الربیع ما ینکسر فيه البرد علی الدوامء والخریف ما ینکسر فيه الحر علی 
الدوام۔ قوله: (فلا یتحیر فیه البصر) آفاد بذلك أنە لیس المراد مطلق ذھاب الضوء فإنه یتحقق 
بعد الزوال فیرجع کلام الشرح إلی ما ذکرہ العلامة مسکین من أن العبرۃ لتغیر الفرص. قوله: 
(ھو الصحیح) وقیل إذا بقي مقدار رمح لم تتغیر ودونە تغیرتء وقیل: یوضع طست في أرض 
مستویة فإِن ارتفعت الشمس علی جوانبە فقد تغیرتء وإن وقعت في جوفە لم تتغیر وقیل غیر 
ذلك. قوله: (والتاخیر إلخ) آما الأداء فلا یکرہ لأنه مأمور یه ولا یستقیم إثبات الکرامة لشيٰء 
مع الأمر بە کذا في العنایق وقیل الأداء مکروہ أیضاً ذکرہ مثلاّ مسکین اف من السیدء ولو 
تغیرت وھو فیھا لإطالتہ لھا لم یکرہ لأن الاحتراز عن الکراهة مع القبال علی الصلاۃ متعذر 
فجعل عفواً کذا في غایة البیان. قوله: (تلك صلاۃ المنافقین) یحتمل أن ذلك إخبار عن 
المنافقین الموجودین في زمنہ 8یچ ویحتمل أن المراد نفاق العمل. قوله: (وکانت بین قرغی 
الشیطان) المراد أنه لازم جرمھا الظاھر في ھذا الحین: وحضرھا لیدعو عابدیھا إلی عبادتھاء 
ولیس المراد الحقیقة فإنه کما قیل ان الشمس قدر الدینا مائة وستین مرۃ؛ وهي في السماء 
الرابعة لا یناٹھا الشیطان. قولە: (کنقر الديك) أي عند التقاطه الحبء وھذا تشبیه في السرعة 
فھو کنایة عن عدم إیفاٹھا حقوتھا. قوله: (ولا یفصل بین الأذان والإقامة الخ) ولو بمقدار صلاۃ 
رکعتین کرہ ککراهة صلاة رکعتین قبلھا وما في القنیة من اسٹاء القلیل یحمل علی ما هو الاقل 
من قدرھما توفیقاً ہین کلامھم کما في الٹھر عن الفتح. قوله: (اول الوقت) الباء زائدۃ. قوله: 
(إلی اشتباك النجوم) أي کثرتھا. قوله: (وإلا من عذر الخ) فلا یکرہ التأآخیر حینٹذ لیجمع بیٹھاء 
وبین العشاء فقط کما في البنایة والحلبي . قوله: (وائتأآخیر قلیلاً لا یکرہ) أي تحریماً بل یکرہ 
تنزیھاً وإلی إشتباك النجوم یکرہ تحریماً وفي قول لا یکرہ ما لم یغب الشفق والاصح الأول۔ 


ہت ہے جقیرخ جج کور ے دیو 


۸٤‏ کتاب الصلاۃ 


الجنازةء ٹم سئنة المغرب وإنما یستحب في وقت الغیم عدم تعجیلھا لخشیة وقوعھا قبل 
الخروب لشدۃ الإلتباس (فتؤخر فیه) حتی یتیقن الغروب (و) یستحب (تأاخیر) صلاة (العشاء 
إلی ثلث اللیل) الأول في روایة الکنز وفي القدوري إلی ما قبل الثلث قال کل : دلولا آن 
آشق علی أمتي لأآخرت العشاء إلی ثلث اللیل أو نصفهه وفي مجمع الروایات التاخیر إلی 
النصف مباح في الشتاء لمعارضة دلیل الندب؛ وھو قطع السمر المٹھي عنە دلیل الکراھة 
وھو تقلیل الجماعة لآنه قلما یقوم الناس إلی نصف اللیل فتعارضا فثیتت الاإباحة والتاخیر 
إلی ما بعد النصف مکروہ لسلامة دلیل الکرامة عن المعارضء والکرامة تحریمیة (و) 
یستحب (تعجیله) العشاء (في) وقت (القیم) في ظاھر الروایة لما في التأخیر من تقلیل 
الجماعة لمظنة المطر والظلمة وقیدنا السمر بالمنھي عنه؛ وھو ما فيه لغو آو یفوّت قیام 


قوله: (وتقدم المغرب الخ) بیان للأفضل کما في البحر وغیرہء ووجە التقدیم أن المغرب فرضص 
عین؛ وھو مقدم علی فرض الکفایة الذڈي هو صلاۃ الجنازۃء وفرض الکفایة مقدم علی السنة۔ 
قوله: (ویستحب تأخیر صلاۃ العشاء إلی ثلث اللیل) قیدہ في الخانیةء والتحفة: والمحیط 
الرضوي؛ والبدائع بالشتاء آما في الصیف فیستحب التعجیل نھر لثلا تقل الجماعة لقصر اللیل 
فیە. قولە: (وفي القدوري إلی ما قبل الثلث) قال في حاشیة الدرر: وقد ظفرت بأن في المسألة 
روایتین: وھو أحسن ما یوفق بە اھ فعلی ما في الکنز یؤخرھا إلی اول الثلث الثانيی+ وعلی ما 
في القدوري یژخر إلی ما قبل الثلث؛ وعليہ فإیقاعھا أول الثلث الثاني مباح. قولہ: (قال پللا 
الخ) ورد في التاخیر أخبار کثیرة صحاح؛ وھو مذھب اکثر أھل العلم من الصحابة والتابعین 
وفي تأخیرھا قطع السمر المنھي عنہ علی ما رواہ الإمام أحمد والجماعة من حدیث أبي بردة أن 
النبي و کان یستحب أن یؤخر العشاء وکان یکرہ النوم قبلھاء والحدیث بعدھاء وإنما کرہ 
الحدیث بعدھا لأنه رہما یژدي إلی سھر یقوت بە الصبح؛ ورہما یوقع في کلام لغوء فلا ینبفيی 
ختم الیقظة بە أو لانه یفوت بە قیام اللیل لمن لە بە عادۃ. قال الطحاوي: إنما کرہ النوم قبلھا 
لمن خشي عليه فوت وقتھا أو فوت الجماعة فیھاء وأما من وکل لنفسه من یوقظه في وقتھا 
فیباح لە النوم ذکرہ العلامة الزیلعيی؛ وغیرہ. قوله: (وفي مجمع الروابات الخ) حاصلہ أن تأآخیر 
العشاء بعد الثلث إلی نصف اللیل عباح لأنە من حیث کون یفضي إلی تقلیل الجماعة یکرہ ومن 
حیث کونە بنقطع به السمر المٹھي عنە یندب لن السمر ینقطع بمضي نصف اللیل غالباً 
فتعارض دلیلا الندب؛ والکراهة؛ فتساقطا فبقیت الإباحةء وفيه بحث للکمال اھ. قوله: 
(ویستحب تعجیلە العشاء في وقت الغیم) قال في الکنز کالھدایةء وندب تعجیل ما فیه عین یوم 
غینء ویؤخر غیرہ فی قال شارحه البدر العیني: قلت: عذا في دیارھم لآن فیھا الشتاء اکٹر 
ورعایة الأوقات قلیلةء وأما في دیارنا المصریة فعکس ھذا فینبغي ان یراعی الحکم الأول اھ 
وآقرہ في الٹھر والدرء وفي الدر حکم الأذان کالصلاة تعجیلاً وتاخیراً. قوله: (لمھمة) کتدبیر 


تدع کے ھا بی و روہ رو رے یں شک رگ 


کتاب الصلاۃ ۸۰ 


اللیلء أو یؤدي إلی تفویت الصبح وأما إذا کان السمر لمھمة أو قراءة القرآنء وذکر 
وحکایات الصالحین؛ ومذا کرۃ فقه وحدیث مع ضیف فلا باس بەء والنھي لیکون ختم 
الصحیفة بعبادة کما بدثت بھا لیمحی ما بینھما من الزلات إن الحسنات یذھبن السیآت (و) 
یستحب (تأخیر) صلاۃ (الوتر) ضد الشفع بسکون التاء وفتح الواو وکسرھا (إلی) قبیل (آخر 
اللیل لمن یثق بالإنتباہ) وأنْ لا یوتر قبل النوم لقوله پ: من خاف آن لا یقوم آخر اللیل 
فلیوتر آوله ومن طمع أن یقوم آخر اللیل فلیوتر آخرہ فإن صلاة اللیل مشھودة*؛ وذلك أفضل 
وسنذکر الخلاف في وتر رمضان۔ 


فصل فی الأوتات المکرومۃة 
(ثلاثة أوقات لا یصح فیھا شيء من الفرائضء والواجبات التي لزمت في الذمة قبل 


مصالح المسلمین کما کان 8ل یفعله مع أبي بکر۔ قوله: (ومذاکرۃ فقه) مثلھا مطالعته فيی 
خاصة نفسه۔ قوله: (وحدیث مع ضیف) مثله العرسء وظاھر أن المراد بالحدیث ما لا إئم 
فیە۔ قوله: (فلا باس بە) المراد بە أنه یثاب عليه لا ما خلافہ آولی منہ. قولە: (والنھي) اي عن 
السمر بقولہ پلا: 9لا سمر بعد العشاء ذکرہ السید. قوله: (بعبادة) هي صلاة العشاء. قوله: 
(کما بدئت بھا) أيی بعبادة وھي صلاة الصبح۔ قوله: (إِن الحسنات یذعبن السیثات) ہذامنه 
یقتضي أن الحسنة [نما تکفر إذا تاخرت؛ وہعضھم عمم أي سواء تقارنتا آم سبقت إحداھما۔ 
قولە: (فلیوتر أوله) أي قبل النوم إِن لم یشتغل عنە. قوله: (ومن طمع) المراد بە الوثوق 
بالانتباء آخرہ. قوله: (فإن صلاۃ اللیل مشھودة) أي تشھدھا الملائکة . قوله: (وذلك افضل) من 
تتمة الحدیث ورواہ مسلمء وھو الصارف للامر عن الوجوب فلو صلی الوتر ونام ثم 
استیقظء وتنفل بعدہ لا کراهة وإنما فاته الأفضل أي حیث کان یثق بالانتباہ کما دل عليه 
الحدیث واإلا لاء وأطلق المصنف فی حاشیة الدر فوات الفضیلة بانتباھه آخر اللیل کما فيی 
البحر والٹھرء والظاعر ما قلثاء -- 


فصل فی الاأوقات المکرومۃة 
مرادہ بالمکروعة ما یعم المفسدة لیشمل آداء الفرض فیھاء فالکراهة هنا بالمعنی اللغويٍء 
ولا یخفی حسن تآخیرھا عن الأوقات المستحبة. قوله: (لا یصح فیھا شيء من الفرائض) أداء 
وقضاء. قولە: (والواجبات التي لزمت في الذمة قبل دخولھا) کالوترء والنذر المطلق؛ ورکعتيی 
الطواف وما آفسدہ من نفل شرع فيه في غیر وقت مکروہ؛ وسجلہ تلاوۃ تلیت آیتھا في غیرہء 
وفي البحر عن المحیطء وسجدہۃ السھو کسجدہۃ التلاوۃ حتی لو دخل وقت الکرامة بعد 


کل ا ا ایک ا ہا ہا ہا ا 


۸٦‏ کتاب الصلاۃ 


دخولھا) أي الأوقات المکروهة أولھا (عند طلوع الشمس إلی أنْ ترتفع) وتبیض قدر رمح أو 
رمحین (و) الثاني (عند استواٹھا) في بطن السماء (إلی أن ٹزول) أي تمیل إلی جھة المغرب 
(و) الثالٹ (عند اصفرارھا) وضعفھا حتی تقدر العین علی مقابلتھا (إلی أنْ تغرب) لقول 
عقیة بن عامر رضي اللہ عنہ: ثلائة أوقات نھانا رسول اللہ پل ان نصلي فیھا وأنْ نقبر موتانا 
عند طلوع الشمس حتی ترتفع وعند زوالھا حتی تزول وحین تضیف للغروب حتی تغرب 
رواہ مسلم والمراد بقوله: إِنْ نقبر صلاة الجنازة إذ الافن غیر مکروہ فکني بە عنھا للملازمة 
بینھما وقد فسر بالسنة نھانا رسول اللہ قٌُ أَنْ نصلي علی موتانا عند ثلاٹ عند طلوع 
الشمس الخ وإذا أشرقت الشمس وھو في صلاة الفجر (بطلت فلا ینتقض وضوہہ بالقھقھة 
بعدہ وعلی أٹھا تنقلب نفلاً یبطل ولا نٹھی کسالی العوام عن صلاة الفجر) وقت الطلوع 
لأنھم قد یترکونھا بالمرۃ والصحة علی قول مجتھد أولی من الترك (ویصح أداء ما وجب 


السلامء وعليه سھو فإنه لا یسجد للسھو؛ وسقط عنہ لأنہ وجب کاملاً فلا یژدي في الناقص 
وفي القنیة سجدۃ الشکر تکرہ في وقت یکرہ النفل فیه لا في غیرہ؛ وفي المعراجء وما یفعل 
عقب الصلاۃ من السجدة فمکروہ إجماعاً لأن العوام یعتقدون أنھا واجبة أو سنة. قوله: (قدر 
رمح) قذر بە في الاصل وفيی الإیضاح حد الأول والٹالث أن لا تحار العین في العین ہو 
الصحیحء والمراد بالثالث وقت الغروب . قوله: (والثاني عند استواٹھا) وعلامتہ أن یمتنع الظل 
عن القصرء ولا یأاخذ في الطول فإذا صادف أنە شرع في ذلك الوقت بفرض قضاء أو قبله 
وقارن هذا الجزء اللطیف شیٹاً من الصلاة قبل القعود قدر التشھد فسدت . قوله: (وان نقبر 
موتانا) أي فیھا۔ قوله:. (وعند زوالھا) أي قرب زوالھا وھو وقت الاستواء فالمعنی عند استواٹھا 
حتی تزول. قولە: (وحین تضیف للغروب) معئی تضیف تمیل؛ وھو بالمثناۃ الفوقیةء والضاد 
المعسجمة؛ المفتوحتینء وبالیاء التحیة المشددةء وأصله تتضیف حذفت إحدی التاءین تخفیفاً, 
قوله: (والمراد الخ) وحملە أبو داود علی المعنی الحقیقي والنھي لیس لنقصان في الوقت٠‏ بل 
ہو وقت کسائر الأوقات إنما النقص في آداء الأرکان لڑستلزام فعلھا فيه التشبه بعبادۃ الکفار؛ 
ولیس ھذا کترك واجب فیھا فإله لا یؤثر نقصاً في الأرکان؛ ولا کالصلاۃ في أرض الغیر لأن 
اتصال الفعل بالزمان أشد بخلاف المکان. قوله: (وقد فسر) أي هذا المراد بالسنة والراويی 
واحد. قوله: (بطلت) وعن أبي یوسف لا تبطل ولکن یصبر حتی |إذا ارتفعت الشمس آتم 
حموي عن کشف الأصول ذکرہ السید وروي عن أبي یوسف أیضاً جواز الفجر إذا لم یکن 
تآخیرہ إلی الطلوع قصداً. قوله: (وعلی اٹھا تنقلب نفلاً الخ) هو قول الإمام وأبي یوسف رضي 
الله عنھما کما في البرمان قالوا: الصلاۃ علی النبي 8چ والدعاءء والتسبیح في الأوقات 
المکروهة أفضل من قراءة القرآنء ولعله لأن القراءۃ رکن الصلاۃ وھي مکروھهة فالأولی ترك ما 
کان رکناً لھا بحر. قوله: (مع الکراكة) أي التحریمیة لما عرف من أن النھي الظني الثبوت الغیر 


مر کے ہم ا رب و یا یی مم شی کو و اہ 


کتاب الصلاۃ ۸۶۷ 


فیھا) أي الأوقات الثلائة لکن (مع الکراھة) في ظاھر الروایة (کجنازۃ حضرت وسجلۃ آیة 
تلیت فیھا) ونافلة شرع فیھا أو نذر أن یصلي فیھا فیقطع ویقضي في کامل في ظاھر الروایة 
فإن مضي علیھا صح (کما صح عصر الیوم) بأدائه (عند الغروب) لبقاء سببە: وھو الجزء 


المصروف عن مقتضاہ یفید کراهة التحریم کما في المنحء وفي البحر عن التحفة الأفضل ان 
یصلي علی جنازۃ حضرت في تلك الأوقات ولا یؤخرھا بل قي الإیضاح والتبیین التأخیر مکروہ 
لقولہ پل : م٢ثلاثٹ‏ لا یؤخرن جنازة أنت ودین وجدت ما یقضيه وبکر وجد لھا کفء٤۔‏ قوله: 
(في ظاھر الروایة) لا کما ظنه بعضھم فنفاما قاله في الشرح: وقد علمت ما في البحر عن 
التحفة وما في الإیضاح والتبیین. قوله: (کجنازة الخ) قال في البحر وظاھر التسویة بین صلاۃ 
الجنازةء وسجدہ التلاوۃ أنه لو حضرت الجنازة في غیر وقت مکروہ فاخرھا حتی صلی فيی 
الوقت المکروہ فإنھا لا تصحء وتجب إعادتھا کسجدۃ التلاوة وذکر الأسبیجابي أن صلاۃ 
الجنازۃ تجوز مع الکراهة ولا یعیدھا بخلاف سجد التلاوۃ. قوله: (ونافلة شرع فیھا) فإن 
آداەھا واجب بسبب الشروع فیھا. قوله: (فیقطع ویقضي في کامل) ظاھرہ أنه علی سبیل 
الوجوب لأنە في مقابلة الکراهة التحریمیة. قوله: (لبقاء سببه وھو الجزء الخ) أي والمسبب 
یثبت بحسب ثبوت السبب إِن کان کاملاً فکامل وإن کان ناقصاً فناقص . قوله: (مع الکراھة 
للتأخیر) وأما الفعلء فلا یکرہ لعدم إستقامة إثبات الکراہة للشيء مع کونە مأموراآً بە ونظیرہ 
التضاء لا یکرہ فعله بعد الوقت: وإِنما یحرم تفویته کما في الدرر وقیل الأداء مکروہ أیضاء 
وأیدہ في البحر بالنقل والاستدلال: فإن قلت: لم لا یجوز فجر یومه کما جاز عصر یومه 
اجاب عده صدرہ الشریعة بأنه ذکر فی الأصول أن الجزء المقارن للآداء هو السبب لوجوب 
الصلاةء وآخر وقت العصر ناقص ھو وقت عبادة الشمس فوجب ناقصاً فإذا أداہ أداء کما 
وجب فإذا اعترض الفساد بالغروب لا تفسد لأنه وقت کمال؛ والفجر کله وقت کامل لأن 
الشمس لا تعبد قبل وقت طلوعھا فوجب کاملاًء فإذا اعترض الفساد بالطلوع تفسد لأن وقت 
الطلوع وقت ناقصہ فلم یؤدھا کما وجبت وقوله الفساد أي ما شأئه الفساد وقول: بالغروب 
المراد به حال السقوطء وقولہ لأنه وقت کمال أي الغروب ہمعنی تمامه ففيه استخدامء فإن قیل 
ہذا تعلیل في مقابلة النص وہو قولہ 8ےل : ہمن آأدرك رکعة من الصبح قبل أن تطلع الشمس 
فقد أدرك الصبح ومن أدرك رکعة من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك العصر؛ رواہ 
الشیخان: والطحاوي اجیب بأنە لما وقع التعارض بین هذا الحدیث؛ وبین حدیث النھي عن 
الصلاۃ في الأوقات الثلاثة رجعنا إلی القیاس کما هو حکم التعارض فرجح القیاس حکم 
حدیث الشیخین في صلاۃ العصرء ورجح حکم الحدیث الناھي في صلاة الفجر؛ وترجیحج 
المحرم علی المبیح إنما هو عند عدم ورود القیاس أما عندہ فالترجیح لە علی أنه اجاب في 
الأسرار بن حدیث الٹھي متاخر لأنه أبداً یطرآ علی الأصل الثابتء ولآن الصحابة رضي اللہ 


ہیں رض جو سی ضف و جہ رھ ہر ود شا 


۸۸ کتاب الصلاۃ 


المتصل بە الأداء من الوقت (مع الکراھة) للتأخیر المنھي عنه لا لذات الوقت بخلاف عصر 
مضی للزومہ کاملاً بخروج وقتہ فلا یؤدي في ناقض (والأوقات الثلائة) المذکورة (یکرہ فیھا 
النافلة کراھة تحریم ولو کان لھا سیب کالمنذور؛ ورکعتي الطواف) ورکعتي الوضوء وتحیة 
المسجد والسنن الرواتب وفي مکة؛ وقال أبو یوسف لا تکرہ النافلة حال الإستواء یوم 
الجمعة لأنه اسنٹنی في حدیث عقبة (ویکرہ التتفل بعد طلوع الفجر بأکٹر من سنتھ) قبل أداء 
الفرض لقوله پ: ؛لیبلغ شاھدکم غائبکم الا لا صلاۃ بعد الصبح إلا رکعتین ولیکون 
جمیع الوقت مشغولاً بالفرض حکماً؛ ولذا تخفف قراءة سنة الفجر (و) یکرہ التنفل (بعد 


عنھم عملت بە فعلم أنه لاحق۔ قولە: (لا لذات الوقت) فانه وقت کسائر الأوقات إنما النقص 
في اداء الارکان المستلزم فعلھا فیہ التشبه بعبادة الکفار فتح. قولە: (بخلاف عصرہ مضی الخ) 
جواب سؤال حاصله ینبعي أن یجوز بعد الإصفرار قضاء عصر آمس مثلاّ لأن الوجوب لما کان 
في آخر الوقت کان السبب ناقصاً فإذا قضاہ في ذلك الوقت من الیوم الثاني فقد آداء کما 
وجب۔. قوله: (یکرہ قیھا النافلة کرام تحریم) فیجب قطعھا والاداء في کامل في ظاھر 
الروایةء وقیل: لا بصح التنفل فیھا کالفرائض لأن الدلیل یفید المنع مطلقاً دون عدم الصحة في 
البعمض بخصوصھ. قولە: (والسٹن الرواتب) کأن یصلي سنة الفجر وقت الطلوع ولا یظھر في 
غیرھا لأن وقت الإستواء والغروب لیس فیه سنن رواتب وإن کان الفرض قضاء فلا سنة لە 
ولو أطلق السنن لیشمل الکسوف لکان أولی. قولە: (وقال أبو یوسف الخ) قواہ الکمال وفي 
الحاوي القدسي؛ وعليه الفتوی. قوله: (لأنه استٹنی في حدیث عقبة) الوارہ في الأوقات 
المٹھیة وقد تقدمء والمراد أنه ورد في بعض طرقه إستنثاء یوم الجمعة من المٹھیات ولھما أٹھا 
زیادة غریبة فلا یعتد بھا اھ.. قوله: (ویکرہ التتفل بعد طلوع الفجر) أي قصداً حتی لو شرع 
في النفل قبل طلوع الفجر؛ ثم طلع الفجر فالأصح أنه لا یقوم عن سنة الفجر؛ ولا یقطعه لان 
الشروع فیه کان لا عن قصد اھ سید عن الزیلعي؛ ومثٹل النافلة في ھذا الحکم ما وجب 
بإیجاب العبد ویقال لە الواجب لغیرہ کالمنذور ورکعتي الطواف؛ وقضاء نفل أفسدہ أما 
الواجب لعینه وھو ما کان بإیجاب اللہ تعالی؛ ولا مدخل للعبد فيه سواء کان مقصودا لنفسه 
کمخالفة الکفار وموافقه الأبرار في سجود التلاوةء أو کان مقصوداً لغیرہ کقضاء حق المیت في 
صلاۃ الجنازةء فلا کراهة فیه ومثل ما ذکر بعد صلاته أي الفجر وبعد صلاة العصر. قوله: 
(شامدکم) أي حاضرکم قاله السید. قوله: (ولڈا تخفف الخ) المنقول عنه قٌٍِّ أنه کان یقرأ 
فیھما الکافروت والإّخلاص؛ وروي عن بعض الأکابر کالغزالي آن من واظب علی قراءة ألم 
نشرح في الاولی منھما وآلم تر کیف في الثانیة كفي شر الأعداء وشر الألم. قوله: (بعد 
صلانہ) أي فرض الصبح ولو ستة سواء ترکھا بعذر أو بدونە. قوله: (وبعد صلاة فرض العصر) 
ولو المجموعة بعرفة کما نقله الکمال عن بعضھمء ونقله الزامدي في القنیة عن مجد الأئمة 


کتاب الصلاۃ ۸۹ 


صلاتہ) أي فرض الصبح (و) یکرہ التنفل (بعد صلاة) فرض (العصر) وإِن لم تتغیر الشمس 
لقوله عليه السلام: فلا صلاۃ بعد صلاة العصر حتی تغرب الشمس ولا صلاۃ بعد صلاۃ 
الفجر حتی تطلع الشمس)؛ رواہ الشیخان والٹھي بمعنی في غیر الوقت وھو جعل الوقت 
کالمشغول فيه بفرض الوقت حکماً وو أفضل من النفل الحقیقي فلا یظھر في حق فرض 
یقضيهء وھو المفاد بمفھوم المٹن (و) یکرہ التنقف (قبل صلاۃ المغرب) لقولہ ےل: (بین 
کل آذانین صلاة إن شاء إلا المغرب) قال الخطابي: یعني الأذان والإقامة (و) یکرہ التنقل 
(عند خروج الخطیب) من خلوتہ وظھورہ (حتی یفرغ من الصلاق) لنھي عنہ سواء فی خطبة 


وظھیر الدین المرغیناني. قوله: (وھو جعل الوقت) الضمیر یرجع إلی المعنی الذي في غیر 
الوقت. قولە: (کالمشغول فیه) الأاولی حذف فیەء وقوله ولو حکماً مرتبط بقوله جعل یعني أن 
الشارع جعلە في الحکم کالمشغول حقیقة. قوله: (وھو أفضل) أي الشغل الحکمي بالفرض 
آولی من الشغل الحقیقي بالنفل. قولە: (قلا یظھر في حق فرض) أي إذا علمت أن الأولویة 
إنما هي بالنظر إلی النفل؛ فلا یظھر الخ . قوله: (وھو المفاد بمفھوم المتن) فإن المصنف قید 
بالتنفل ومفھومه أن الفرض لا یکرہ أداؤہ في ھذہ الأوقات الثلائة . قوله: (ویکرہ التنفل قبل 
صلاة المغرب) لن في الاشتغال بذلك تأاخیر المستحب تعجیله المکروہ تأاخیرہ إلا یسیراً 
وقولھم التأخیر قلیلاً لا یکرہ حملە الکمال علی ما و الأقل من الرکعتین مما لا یعد تأخیراً 
وھو خلاف ما بحثہ هنا من أن التأخیر بقدر رکعتین خقیفتین لا یکرہ؛ ویؤید الأول قول ابن 
عمر رضي اللہ عنھما: ما رأیت أحداً علی عھد رسول اللہ ا یصلیھما بل قا النخعي انھما 
بدعة. قولہ: (یعني الأذان والإقامة) فھو من باب التغلیبء أو المراد بالأذان المعنی اللغوي فإن 
في الأقامة إعلاماً. قوله: (ویکرہ التنفل عند خروج الخطیب) وکذا الفریضة الفائتة لصاحب 
ترتیب کما في الدر فلو شرع قبل خروج الإمام ٹم خرج لا یقطعھا لعدم قصد ذلكء بل 
یتمھا رکعتین ان کانت نفلاً وأریعاً إن کانت سنة الجمعة علی الأصح لسکنه یخفف فبھا۔ قولہ: 
(عند خروج الخطیب من خلوتہ) أو قیامہ للصعود ان لم تکن لە خلوۃ آفادہ في الشرح؛ ویمکن 
الاستغناء عن هلہ الزیادۃ بقوله وظھورہ فإن في قیامہ ظھوراً قال بعض الحذاق ان قلت ھذا لا 
یناسب خطیة النکاح وختم القرآن قلت المراد من خروجه ما یعم تھیٹتہ لذلك اھ. قولہ: (حتی 
یفرغ من الصلاۃ) أي إن کان بعدھا صلاة وإلا فبعد فراغه منھا وإِنما حرم التنفل حیٹنذ لأن 
الاستماع قرض والأمر بالمعروف في وقتھا حرام لروایة الصحیحین: إذا قلت لصاحيك آنصت 
والإمام یخطب فقد لغوت فکیف بالنفل وإليه أشار المؤلف بقوله للٹھي عنە. قوله: 
(والکسوف) هو علی قول الإمام الشافعي؛ والاستسقاء علی قول الصاحبین رضي اللہ تعالی 
عنھم. قاله في الشرح وما في القنیة من أنه لا یکرہ الکلام في خطبة الجمعة ضعیف. قولەه: 
(ویکرہ عند الإقامة لکل قریضة) لما في کتاب الصلاة من الأصل سئل في المؤذن یأخذ فيی 


ہیں یں یہ ںا ہا ہیں ہہیا ہیں وا ہیا ا 


۰" کتاب الصلاۃ 


الجمعة؛ والعید والحج والنکاح والختم والکسوف: والإستسقاء (و) یکرہ (عند الإقامة) 
لکل فریضة (إلا سنة الفجر) إذا أمن فوت الجماعة (و) یکرہ التنقل (قبل) صلاة (العید ولو) 
تنفل (في المنزل و) کذا (بعدہ) أي العید (في المسجد) أي مصلی العید لا في المنزل فيی 
إختیار الجمھور لآئہ پل کان لا یصلي قبل العید شیئاً فإذا رجع إلی منزله صلی رکعتین (و) 
یکرہ التنفل (بین الجمعین في) جمع (عرفة) ولو بسنة الظھر (و) جمع (مزدلفة) ولو بسنة 


الإقامة أیکرہ أن یتطوع قال: نعم إلا رکعتي الفجر اھ وقد ظھر أن المراد بالإقامة هنا إقامة 
المؤذن لا الشروعء ومذا بخلاف الإقامة المذکورۃ في إدراك الفریضة فإن المراد بھا الشروع في 
الصلاۃ کما صرحوا به ھناك والحاصل أن مصلی السنة آو النافلة إإن کان قبل إقامة المؤذن فله 
آن یاتي بھما في اي موضع شاء من المسجدء ا غیرہ إلا في الطریق؛ وإن کان وقت الاقامة 
یکرہ لە التطوع بغیر سنة الفجر علی قول العامة وکذا یأني بھا بعد شروعه إذا علم أآنه یدرك 
ولو في تشھد الفرض عند آئمتنا الثلائة خلافاً لمن حکی خلاف محمد فیھاء وبناء علی خلافہ 
في صلا الجمعة وھو لا یصح لوجود الفارق لآن المدار في الجمعة علی إدراك الجمعةء 
وفي الفجر علی إدراك فضلھا. قوله: (إلا سنة الفجر إذا أمن فوت الجماعة) إنما خصت سنة 
الفجر لأن لھا فضیلة عظیمة قال 8ٗل: رکعتا الفجر خیر من الدنیا وما فیھا وروي: صلوهما 
وإِن طردتکم الخیلء آو أن فیھما الرغائب؛ ولکن لما کانت للجماعة فضیلة أیضاً یعمل بھا 
بقدر الإمکان عند التعارض فإن خشي فوت الجماعة دخل مع الإمام لأنه لما تعذر إحرازھما 
یحرز آفضلھماء وھو الجماعة لأنه إن ورد الوعد في سنة الفجر لم یرد الوعید بترکھا وقد ورد 
الوعدء والوعید في الجماعة فعنہ گٌل: ید اللہ مع الجماعة من شذ شذ في النار وسئل ابن 
عباس عن رجل یقوم باللیل٭ ویصوم بالٹھار ولا یحضر الجماعة قال: هو في النارء وأیضاً 
الجماعة مکملة ذاتیة والسنة مکملة خارجیة. واعلم أن السنة في السنن التي قبل الفرائض أن 
یأتي بھا في بیته آو عند باب المسجد وإن لم یمکنه ففي المسجد الصیفي إن کان الإمام فيی 
الشتوي؛ وبالعکس وإن کان المسجد واحداً فخلف اسطوانة أو نحوذلك أو فی آخر المسجد 
بعیداً عن الصفوف في ناحیة من ویکرہ أن یصلیھا مخالطاً للصف مخالفاً للجماعة أو خلف 
الصف من غیر حائل والاول آشد کراعةء وآما التي بعدھا فالأفضل فعلھا في المنزل إلا إذا 
خاف الاشتغال عنھا لو ذھب إلی البیت فیأتي بھا في المسجد في أي موضع شاء ولو في مکانہ 
الذي صلی فيه الفرضء والاولی أن یتنحی عنه ویکرہ للژإمام أن یصلي فی عکانه الذي صلی 
فیه القرض؛ کما في البحر والکافيی. قوله: (أي مصلی العید) سواء کان مسجد الجماعة آو 
المعد لصلاة العید فقط . قوله: (کان لا یصلي قبل العید شیئاً) وجه الدلالة منہ أنہ ےل کان 
حریصاً علی النوافل ما آمکن فعدم فعله یدل علی الکرامة إذ ولاھا لفعلء ولو مرة بیاناً للژباحة 
کما في الحلبي. قوله: (في جمع عرفة) الاولٰی حذف إحدی الکلمتین لفظ في أو جمع. 


ے ےس رھت ے وو سو نھو و شون سن 


کتاب الصلاۃ ۲ 


المغرب علی الصحیح لأنہ قٍ لم یتطوع بینھما (و) یکرہ (عند ضیق وقت المکتویة) لتفویتہ 
الفرض عن وقته (و) یکرہ التنفل کالفرض حال (مدافعة) أحد (الأأخبثین) البول والغائط 
وکذا الریح (و) وقت (حضور طعام تتوقه نفسه و) عند حضور (ما یشغل البال) عن 
استحضار عظمة اش تعالیء والقیام بحق خدمته (وبخل بالخشوع) في الصلاة بلا ضرورة 
لإدخال النقص في المؤدی واللہ الموفق بمنە۔ 


باب الّذان 


لما ذکر الأوقات التي هي أسباب ظامرۃ وأعلام علی نعمة اللہ تعالی وإیجابه الغیبي 
ذکر الاذان الذي عو إعلام بدخولھاء وقدم السبب علی العلامة لقربه ولأن الأوقات أعلام 


قولە: (لتفویتہ الفرض الخ) اي لما لیس بفرض فیترك ما عليه ویفعل ما لیس عليهء وھذا لیس 
من فعل العقلاء بل إذا کان الوقت الذي بعدہ وقت فساد کوقت الطلوع فإنه یترك الواجباتء 
ویقتصر علی أدنی ما تجوز بە الصلاۃ کما في المجتبی . قوله: (حال مدافعة أحد الأخبٹین) أي 
الحصر بأحدھماء والمفاعلة علی غیر بابھا آو هي علی ہابھا لاتھا تندفع للخروج وھو یدفعھا 
لداخل۔ قوله: (نتوقه نفسه) أي تشتاق إلیه فإِن فیه شغلاً والکراهة أُن لم یضق الوقت: وإلا 
قدمه ولا کرامة عند ذلك ۔ قولہ: (وعند حضور کل الخ) من عطف العام ۔ 


تتمة: مما یتصل بالمکروهات کرامة الکلام بعد الفجر إلی أآن یصلي إلا بخیر وفي 
إبطال السنة إذ فصل بە کلامء ولا بأس بالمشي لحاجة بعد الصلاۃء وقیل یکرہ إلی طلوع 
الشمس؛ وقیل إلی ارتفاعھا وأما بعد العشاء فأباحه قوم وحظرہ آخرونء وکان قٌٍ یکرہ النوم 
قبلھا والحدیث بعدھا والمراد بە ما لیس بخیر وإنما یتحقق الخیر في کلام هو عبادة إذ المباح 
لا خیر فیه کما لا إئم فی فیکرہ في ھذہ الأوقات نقله السید عن الٹھر۔ قولە: (لإدخال النقص 
قي المؤدی) المراد بە فعل العباداتء ولو نفلاً لا مقابل القضاء واللہ أعلم ۔ 


باب الأْذان 


قولە: (وأعلام علی نعمة الله تعالی) بفتح الھمزۃ جمع علم بمعنی علامة آو بکسرھاء أي 
معلمة آو ذات أعلام والمراد المبالة ویژید الأول التعبیر بعلیء والمراد بنعمة الله تعالی 
الصلاۃ آو الإیجاب فالعطف للتفسیر وکل مٹھما نعمة لما یترتب عليه من الثواب . قوله: 
(الذي هو إعلام) بکسر الھمزۃء وقول بدخولھا أي الأوقات . قوله: (لقریہ) وذلك لن العلامة 
مجعولة لیعلم بھا السبب فھي عتأخرۃ عنه۔ قوله: (في حق الخواص) أي العلماء فانھم یعلمون 


۲ کتاب الصلاۃ 


في حق الخواص والاّذان إعلام في حق العوام؛ والکلام فيه من جهة ثبوته وتسمیته؛ 
وأفضلیتہء وتفسیرہ لغة وشریعة وسببب مشروعیتہ؛ وسببہ؛ وشرطه وحکمەه ورکنه وصفتہ 
وکیفیته ومحل شرع فيه ووقته وما یطلب من سامعه وما أعد من الثواب لفاعله فثبوته 
بالکتاب والسنةء وتسمیتە أُذاناً لأنه من باب التفعیل واختلف في أفضلیته عندنا الإمامة 


الأاوقات بالعلامات الشرعیة من بلوغ الظل المثل وغروب الشفق وطلوع الفجر قال بعضھم: 
حقیق بالمسلم أن یتثبه بالوقت فإن لم ینبهه الوقت فینبھه الأذان أي فقدم ما إختص بالخواص 
لشرف مرتبتھم. قوله: (وتسمیتہ) المراد بھا لفظه فإنه یتکلم فیه من جھة إشتقاقه. قوله: 
(وأفضلیتہ) أي علی الإمامة . قوله: (وسببە) أي بقاء. قوله: (فثبوته بالکتاب) قال تعالی وإذا 
نادیتم لی الصلاۃ الایة: لیا أبھا الذین آمنوا إذا نودي للصلاۃ من یوم الجمعة“ [الجمعة: ]٦٦‏ 
وقصد الإنتھاء في الأولی والاختصاص في الثانیة آو أن احد الجارین بمعنی الآخر. قوله: 
(والسنة) هو ما سیأتي. قولە: (لأنه من باب التفعیل) لا وجه لھذا التعلیل؛ ولو قال من باب 
التفعیل لیفید أنه أسم مصدر لأذن المشدد لکان أولی وھو في الأصل مصدر أذن أي أعلم؛ 
ٹم صار اسماً للتاذینء فإن فعالاً بالفتح یأتي إسماً للتفعیل مثل وقع وداعاً وسلم سلاماً وکلم 
کلاماً وجھز جھازاً وزوّج زواجاً والحاصل أن لفظ الأذان مصدر أذن کعلم وضرب کما في 
الصحاح أي سماعاً وإسم للتاذین قیاساً والمثذنة بکسر المیم وسکون الھمزة المنارۃء ویجوز 
تخفیف الھمزة کما في المصباح وھي محل التأذینء ویقال لھا منارۃ والجمع منایر بالیاء 
التحتیةء وأولی من أحدٹھا بالمساجد سلمة بن خلف الصحابي رضي الله تعالی عنەء وکان 
أمیراً علی مصر في زمن معاویة وکان بلال یأتي بسحر لأطول بیت حول المسجد لإمرأۃ من 
بني النجار یؤذن عليه. قوله: (عندنا الأمامة أفضل منہ) وکذا الإقامة أفضل منہ کما في التنویر 
وذلك لمواظبة النبي پا علی الإمامةء وکذا الخلفاء الراشدون من بعدہ: وقول عمر رضي اللہ 
تعالی عنە: لولا الخلافة لأذنت لا یستلزم تفضیله علیھاء بل مرادہ لأذنت مع الإمامة لا مع 
ترکھا فیفید أن الأفضل کون الإمام هو المٹذنء وھذا مذھبناء وکان عليه أبو حنیفة رضي اللہ 
عنه کذا في فتح القدیر اھ من الشرح. قوله: (الإعلام) أي مطلقاً. قوله: (إعلام مخصوص) 
أي بوقت الصلاة؛ ولا یختص بأول الوقت بل قد یؤخر عنه مع صلاۃ یندب تأخیرھاء وھذا 
تعریف للغالب؛ فلا یرد أذان الفائتة وبین یدي الخطیب یوم الجمعةء ولم یکن إلا هو حتی 
احدث عثمان رضي اللہ عنه الأذان الأول علی دار بسوق المدینة مرتفعة یقال لھا الزوراء. 
قولہ: (وسبب مشروعیتہ مشاورۃ الصحابة الخ) السبب الأصلي حصول المشقة بسبب عدم ضبط 
وقت صلاته عليه الصلاۃ والسلام وذلك أنه ٌي لما قدم المدینة کان یؤخر الصلاة تارۃء 
ویعجُلھا آخری؛ وبعض الصحابة کان یبادر حرصاً علی الصلاۃ مع النبي لق فیفوته بعضص 
مقاصدہ وبعضهم یشغله ذلك عن المبادرۃ لظن التاخیر فتشاوروا في أن ینصبوا علامة یعرفون 


پور یں ہی یکا ہیں یا ا ۔ ہے اہ ہ ںا ہا ہت ہہ 


کتاب الصلاۃ ۳ 


أفضل من ومعناہ لغة الإعلام وشریعة إعلام مخصوص٠؛‏ وسبب مشروعیتہ مشاورة الصحابة 
فی علامة یعرفون بھا وقت الصلاۃ مع النبي گلا وشرع في السنة الأولی من الھجرۃ وقیل 


بھا وقت صلاۃ النبي للٍ لثلا تفوتھم الجماعة فقال بعضھم یضرب الناقوس فقال پ5 2: هو 
للنصاری وقال بعضھم: الشبور وھو البوق فقال قَ: هو للیھود وقال بعضهھم: یضرب 
الدف فقال ٌ2 : هو للروم وقال بعضھم: نوقد ناراً فقال پٌ: ذلك للمجوس؛ وقال 
بعضھم: تنصب رايهء فإذا رآھا الناس أعلم بعضھم بعضاً فلم یعجبہ ٌهةٍ ذلك فلم تتفق آراژڑھم 
علی شيٍء فقام رسول اللہ لی مھتما. قال عبداللہ بن زید: فبت مھتماً بإھتمام رسول اللہ گی 
فبینا آُنا بین النائم والیقظان إذ أتاني آت وعليه ثوبان اخضرانء فقام علی جدر حائط أي قطعة 
حائط وبیدہ ناقوس؛ فقلت: اتبیعٹي هذا فقال: ما تصنع بەء فقلت: نضرب بە عند صلاتناء 
فقال: أآفلا أدلك علی ما هو خیر منەء فقلت : بلی؛ فاستقبل القبلة قائماً وقال: اللہ أکبر حتی 
ختم الأذانء ثم مکٹ هنیھةء ثم قام فقال مثل مقالتہ الأاولی؛ وقال في آخرہ: قد قامت الصلاۃ 
عرتین. قال عبداللہ بن زید: فمضیت إلی رسول اللہ پل فأخبرتہ بذلك فقال: رؤیا حق القھا 
علی بلال فإنه آندی منك صوتاء فألقیتھا عليهء فقام علی اعلی سطح بالمدینة فجعل یؤذن 
فسمعه عمر رضي اللہ عنه وھو في بیته فاقبل إلی رسول اللہ گا في إزار بھرولء فقال: یا 
رسول اللہ والذي بعثك بالحق تبباً لقد رایت مثل ما رای إلا آنه سبقنيی: فقال رسول اللہ : 
فلله الحمد وإنه لألبتء وروی ان سبعة من الصحابة راوا تلك الرؤیا في تلك اللیلة واختلف 
في هذا الملك فقیل جبریل؛ وقیل غیرہ وثبت الأذان بأمرہ گل واما الرؤیا فسبب علی أنه 
یحتمل مقارنة الوحي لھا ویؤیدہ ما روي أن عمر لما رأی الأذان جاء لیخبر بە النبي لا نوجد 
الوحي قد سبقه بذلك: وقیل: إنما ثبت بتعلیم جبریل لیلة الإسراء حین صلی عليه الصلاۃ 
والسلام بالأنبیاءء والملائکة إماماً وإنما لم یعمل بہ قلُ إلا بعد مذہ الرؤیا لظن أن ذلك 
مخصوص بتلك الصلاۃء وھو کالاإقامة من خصائص عذہ الأمةء وما یروی أن آدم لما نزل 
الأرض استوحش فنادی جبریل بالأذان لا ینافي الخصوصیة لان المراد خصوصیة الصلاۃ: وفي 
الدرۃ المنیفة آول من أحدث أذان إثنین معاً بنو أمیقء واول ما زیدت الصلاۃ علی النبي قيٍِ بعد 
الأذان علی المنارۃ في زمن حاجي بن الأشرف شعبان بن حسین بن محمد بن قلاوون بأمر 
المحتسب نجم الدین الطنیدي؛ وذلك في شعبان سنة إحدی وتسعین؛ وسبعمائة کذا نی 
الآوائل للسیوطي؛ والصواب من الأقوال أنھا بدعة حسنةء وکذا تسبیح المؤذنین في الثلث 
الآخیر من اللیل؛ وحکی بعض المالکیة فیه خلافاً وأن بعضھم منع ذلك آفادہ في الٹھر۔ قولە: 
(وشرع قي السنة الأولی) علی الراجح: وقبل ذلك کانوا یصلون بالمناداۃ في الطرق الصلاۃ 
الصلاۃ آو الصلاۃ جامعة فیجتمع الناس فلما صرفت القبلة أمر بالأذان. قولە: (في المدینة 
المٹورة) بیان لمحل مشروعیته. قولە: (وسبیەه) أي البقائي کما سبق. قوله: (ومنہ) أي من 

حاشیة الطحطاوی/ م۱۳ 


سے ہے اسرب مت نو چا مک ے پت یت شر شع 


0 کتاب الصلاۃ 


فيی الثانیة في المدینة المنورة وسیبہ دخول الوقت؛ وھو شرط لە ومنه کوئە باللفظ العربيی 
علی الصحیح من عاقل؛ وشرط کماله کون المؤذن صالحاً عالماً بالوقت ظامراً متفقداً 
آحوال الناس زاجراً من تخلف عن الجماعة صیتاً بمکان مرتفع مستقبلاً وحکمه لزوم إجابته 
بالفعلء والقول ورکنە الألفاظ المخصوصة وصفتہ سنة مؤکدة وکیفیته الترسل ووقته 
أوقات الصلاةۃ ولو قضاء ویطلب من سامعه الإجابة بالقول کالفعلء وسنذکر بیّان ألفاظه 
ومعائیھا وثوابە (سن الأذان) فلیس بواجب علی الأصح لعدم تعلیمه الأعرابي (و) کذا 
(الإقابة ستة مؤکدة) في قوۃ الواجب لقول النبي گج إذا حضر الصلاةء فلیؤذن لکم 
اأحدکم؛ ولیؤمکم آکب رکم وللمداومة علیھا (للفرائض) ومنھا الجمعة فلا یژذن لعید 
واستسقاء وجنازةۃ ووتر فلا یقع أذان العشاء للوتر علی الصحیح (ولو) صلی الفرائض 


شروطە اي شروط صحتہ. قوله: (صیناً) أي حسن الصوت عاليهء روي أن عمر بن عبد العزیز 
رضي الله عنه قال لمؤذن: أذن حسناً وإلا فاعتزلنا. قوله: (لزوم إجابتہ) أي وجوبھاء وقیل 
سنةء وقولە بالفعل؛ ضعیفء وفیه حرجء والمعتمد ندب الإجابة بالقول فقط. قولە: (والقول) 
الواو بمعنی أو وعي لحکایة الخلاف. قوله: (أوقات الصلاة) أي أصلاً واستحباباً. قوله: (ولو 
قضاء) فيە أن القضاء لا وقت لە اللھم إلا أن یراد بالوقت وقت الفعل. قوله: (ویطلب الخ) 
مستغنی عنه بقولء وحکمہ الخ وإنما ذکرہ بیاناً لقوله اولاً وما یطلب من سامعه. قوله: 
(کالفعل) قد علمت ما فیە. قوله: (فلیس بواجب علی الأصح) وقیل أنه واجب لقول محمد: 
لو اجتمع أھل بلدة علی ترکە قاتلتھم؛ ولو ترکه واحد ضربتہء وحسبته. قال في المعراجء 
وغیرہ: والقولان متقاربان لأن السنة المؤکدة لھا حکم الواجب في لحوق الاثم بالتركء وإن 
کان الإئم مقولاً بالتشکیك ثم إِن محمداً لا بخص الحکم المذکور بالواجب؛ بل هو في ساثر 
السٹن فلا دلیل فيه علی الوجوب؛ والسنة نوعان سنة مدی کالأذانء والإقامة وترکھا یوجب 
الإساءةء وسنة زائدۃ وترکھا لا یوجبھا کسنة النبي قلا في قعودہ وقیامہ ولبسه وأکله وشربەہ؛ 
ونحو ذلك کما في السراج؛ ولکن الأولی فعلھا لقوله تعالی: طلقد کان لکم في رسول اللہ 
آسوۃ حسن ة4 [الأاحزاب: ۳۳]. قولە: (لعدم تعلیمه الأعرابي) الضمیر للاذان من إضافة 
المصدر إلی مفعوله الأاولء والفاعل هو ّڑِ یعني أنە لما علم الأعرابي کیف یصلي لم یذکر لە 
الأذان۔ قوله: (سنة مؤکدة) بالنصب مفعول لسن مبین للنوع وقوله وکذا الإقامة مبتدأ أو خبر 
بالنظر للشرح ومعطوف علی الأذان من عطف المفردات بالنظر إلی المتن. قوله: (لقول 
النبيي گےل) الحدیث قاصر علی الأذان. قولە: (علی الصحیح) وقیل هو لھما لأن الوقت لھما۔ 
قولہ: (ولو صلی الفرائض منفرداً) إتیان المنفرد ہە علی سبیل الأفضلیة فلا یسن في حقه مؤکناً 
والمکروہ لە ترك الأذان والإقامة معاً حتی لو ترك الأذان وأتی بالإقامة لا یکرہ کما في البحر۔ 
قولە: (فائه یصلي خلفه الخ) آخرج عبد الرزاق عن سلمان رضي الله عنە فال: قال 


عیی کے سے رر تو اع پوت سد نو مد و غاو 


کتاب الصلاۃ ۵ 


(منفرداً) بفلاۃ فإِنه یصلي خلفه جند من جنود اللہ (أداء) کان (أو قضاء سفرآ أو حضرآ) 
کما فعله النبي قي (للرجال وکرهاً) أي الأذانء والإقامة (للساء) لما روي عن ابن عمر من 
کراهتھما لھن (و) أشار إلی ضبط الفاظه بقوله (یکبر في أولە أربعاً) في ظاہر الروایة وروی 
الحسن مرتین ویجزم الراء في التکبیر ویسکن کلمات الأذان والإقامة فی الأذان حقیقة 


رسول الل قل: (إذا کان الرجل بأرض فحانت الصلاۃ فلیتوضا فإن لم یجد ماء فلیتیمم؛ فإن 
آقام صلی معه ملکان وإن أذن وأقام صلی معه من جنوداللہ ما لا یری طرفاء. قوله: (وکرھا 
للنساء) اعلم أن الأذانء والإقامة من سنن الجماعة المستحیةء فلا یندبان لجماعة النساء والعبید 
والعراۃ لأن جماعتھم غیر مشروعة کما في البحر؛ وکذا جماعة المعذورین یوم الجمعة للظھر 
في المصر فإن أداءہ بھما مکروہ کما في الحلبي. قوله: (من کراهتھما لھن) لان مبنی حالھن 
علی الستر ورفع صوتھن حرامء والغالب أن الإقامة تکون برفع صوت إلا أنه اقل من صوت 
الأذان. قوله: (یکبر في اولە أریعاً) بصوتین واکبر آما بمعنی أعظم آر آقدم وقیل بمعنی 
عظیمء فافعل التفضیل لیس علی بابہ کقوله تعالی: ٭ھو أھون عليه4 [الروم: ]٣۰‏ أي ھین 
وإنما عبر بأھون تقریباً لعقول المخاطبین إذ الإعادة عندھم أسھل من الابتداء. قوله وف 
الحسن مرتین) وھو روایة عن أبي یوسف: وبە قال مالك. قولە: (ویجزم الراء في التکبیر) کان 
آبو العباس المبرد یقول: سمع الأذان موقوفاً في مقاطعہ کقولھم: حي علی الصلاۃ وحي علی 
الفلاحء والأصل فیه اللہ أکبر اللہ اکبر؛ بتسکین الراءء فحولت فتحت الالف من إسم اللہ إلی 
الراء وھذا یقتضي تعیین التسکین في الراء الثانیةء وکذا الأولی غیر أنه تنقّل فتحة الالف 
إلیھاء والتحقیق أن الراء الآخیرۃ ساکنة لا محالةق: وھو مخیر فیما قبلھا ہین الضم؛ والفتح 
تخلصاً من الساکنین إذ لا یتعین الفتح في ذلك کما لا یخفی؛ ولفظ الجلالة مرفوع في جمیع 
الحالات آفادہ بعض الأفاضل. قولە: (ویسکن کلمات الأذان) یعئي للوقف والاولی ذکرہ. 
قوله: (في الأذان حقیقة) أي الوقف الذي لأجلە السکون حقیقة في الأذان لاجل الترسل فیه۔ 
قوله: (وینوي الوقف في الإقامة) لان لم یقف حقیقة لان المطلوب فیھا الحدر آفادہ فيی 
الشرح. قوله: (لقولہ ٌي) علة لقولہ ویسکن الخ ویأتي بالشھادتین کل واحدة مرتین یفصل 
بینھما بسکتةء وھکتا الخ وبأتي بحي علی الصلاۃء وھو المقصود من الأذان لان المراد 
نداؤھم إلی الصلاةء بل هو الأذان في الحقیقة إِلا أنه سمی المجموع أذانا مجازاً تسمیة للکل 
بإسم الجزء لحصول المقصود بذلكء وھو الإعلام بدخول الوقت؛ وسمیت الإقامة بھا لأاجل 
قد قامت کما قي التبیین وهي هنا بمعنی اقبلوا لأنه هو الذي یتعدی بعلی؛ ومعنی حي علی 
الفلاح أقبلوا علی ما فی فلا حکم ونجاتکم وھي الصلاۃ أو أقبلوا علی الصلاة عاجلاً وعلی 
الفلاح آجلا قالوا: ولیس في کلام العرب کلمة أجمع للخیر من لفظ الفلاح ویقرب منه 
النصیحة ذکرہ الووي فيی شرح مسلم۔ 


سيسص نے جو ےے مفلاناو بد مکی ے تی کش ہش و 


٦‏ کتاب الصلاۃ 


وینوي الوقف في الإقامة لقوله قل الأذان جزم والإقامة جزمء والتکبیر جزم أي لإفتتاح 
الصلاة (ویٹني تکبیر آخرہ) عوداً للتعظیم (کیاقي ألفاظہ) وحکمة التکریر تعظیم شأن الصلاۃ 
في نفس السامعین (ولا ترجیع في) کلمتي (الشھادتین) لأن بلالاً رضي اللہ عنہ لم یرجع؛ 
وھو أنْ یخفض صوتہ بالشھادتین ثم یرجع فیرفعه بھما (والإقامة مثله) لفعل الملك النازل 
(ویزید) المؤذن (بعد فلاح الفجر) قولہ (الصلاة خیر من النوم) یکررھا (مرتین) لأنٗ 
النبي کل أمر یہ بلالاً رضي اللہ عنهء وخص بە الفجر (لأله وقت نوم وغفلة) (و) یزید (بعد 
فلاح الإقامة قد قامت الصلاة) ویکررھا (مرتین) کما فعله الملك (ویتمھل) یترسل (في 
الآذان) بالفصل بسکتة بین کل کلمتین (ویسرع) أي یحدر (في الإقامة) للأمر بھما في السنة 
(ولا یجزي) الأذان (ہالفارسیة) المراد غیر العربي (وإِنْ علم أنە آذان في الأظھر) لو رودہ 


قوله: (عوداً للتعظیم) هذا بیان حکمة إعادة التکبیر وحکمة تکریرہ ذکرھا بعد. قوله: 
(تعظیم شأن الصلاق) ولیکون أدعی إلی المساعدۃ إلی الطاعةء والإجابة. قولە: (لآن بلالاً لم 
یرجع) في جمیع الحالات: وکذا ابن أم مکتومء وقال الشافعي: إنه سنة لترجیع أبي محذورة 
ہأمرہ ٹےؤء وآجیب بانە کان تعلیماً فظنہ ترجیعاًء وبأن أبا محذورۃ کان مؤذناً بمکة وکان حدیث 
عھد بالإسلام قاخفی کلمتي الشہادة حیاء من قومہ؛ ففرك النبي ٹل أذنہ وأمرہ ان یعود فیرفعم 
صوتہ لیعلمه أنەه لا حیاء من الحق. قولە: (والإقامة مثله) حساً ومعنیء وصفة إلا ما استٹنی 
واختصاصاً وسبباء ولا لحن ولا ترجیع فیھا. قوله: (الصلاۃ خیر من النوم) إنما کان النوم 
مشارکاً للصلاۃ في الخیریة لأئه قد یکون عبادة إذا کان وسیلة لی تحصیل طاعةء أو ترك 
معصیة؛ ولکونە راحة في الدنیاء والصلاۃ راحة في الآخرة وراحة الآخرة انضل. قاله ئيی 
الشرح: وھل بأتي به في آذان الفائتة محل توقف. قولە: (بالفصل الخ) وقیل بتطویل الکلمات 
کما في البحر عن عقد الفرائد. وکل ذلك مطلوب نفي الأذان نیطول الکلمات بدون تغن 
وتطریب کما في العنایة. قوله: (بین کل کلمتین) أي جملتین إلا في التکبیر الأول؛ فإن 
السکكتة تکون بعد تکبیرتین. قولە: (أي یحدر) من باب نصرء ولو عکس بأن حدر بالأذانء 
وترسل بالإقامة کرہ قال في الفتح وھو الحق اھ. والسنة أن یعاد الأذان لفوات تمام المقصود 
منه کما في القھستاني: وکذا الإقامة کما في الخائیة وھذا علی سبیل الأفضلیة کما في النھرء 
وقیل: لا تعاد الإقامة لترك الحدر لعدم مشروعیة تکرارھا وصحح ۔ قولە: (ولا یجزي الأذان 
بالفارسیة) الظاہر ان الإقامة مثله للعلة المذکورۃ. قولە: (ویستحب أن یکون المؤڈن صالحاً) 
لأنه یکون علی المکان المرتفع؛ وبعض النساء في صحن الدار والسطح ولیژؤتمن علی 
الأوقات لقولہ قل2: لیؤذن لکم خیارکم ولیژمکم أقرؤکم؛ والصالح من یکون قائماً بحقوق اللہ 
تعالی؛ وحقوق العبادء ولما کان ذلك قلیلاًء وکان المراد خلافه بینه بقوله: أي متقیاً والمراد 
ان یکون ظاھر العدالة۔ 


کہ چے ہہوں ‏ ہچ کش یو تک ہا ہیی ہے شا تا 


کتاب الصلاۃ ۷ 


بلسان عربي في أذان الملك النازل (ویستحب أن یکون المؤذن صالحاً) أي متقیاً لأنه أمین 
في الدین (عالماً بالسنة) في الأذان (و) عالماً بدخول (أوقات الصلاة) لتصحیح العبادة (و) 
أن یکون (علی وضوء) لقولہ ل لا یؤذن إلا متوضیء (مستقبل القبلة) کما فعله الملك 
النازل (إلا أن یکون راکہاً) لضرورة سفر ووحل ویکرہ في الحضر راکباً في ظاہر الروایة 
(و) یستحب أن (یجعل إصیعیہ في أذنیہ) لقولہ گا لبلال رضي اللہ عنہ: ۃاجمل إصبعیيك 
في أذنيیك فإنه آرنع لصوتك٤‏ وقال ڈٌ: الا یسمع مدی صوت المؤذن جن ولا إنس ولا 
شيء إلا شھد لە یوم القیامة ویستغفر لە کل رطب ویابس سمعہ؛ (و) یستحب (آن بحول 
وجھه یمیناً بالصلاۃ ویساراً بالفلاح) ولو کان وحدہ في الصحیح لئہ سنة الأذان (ویستدیر 


قولہ: (بالسنة في الأذان) کتربیع التکبیر والٹرسل. قولہ: (مستقبل القبلة) والاإقامة مثله: 
ولو ٹرکه جاز لحصول المقصود وکرہ تنزیھ٦اً.‏ قوله: (لضرورة سفر) الظاھر أن المراد بە اللغوي 
دون الشرعي لمقابلتہ بالحضر ویدل لە أنھم آباحوا التنفل راکباً خارج المصر مطلقاً فالأذان 
آولی آفادہ بعحض الأفاضل. قوله: (ویستحب آأن یجعل اصبعیه) أي السبابتین والمراد أنملتھماء 
وھو لیس بسنة أصلیةق اذ لم یکن في أذان الملك النازل من السماء ولم بشرع لأاصل الإعلامء 
بل للمبالغة فيه وان جعل یدیه علی أذنیہ فحسن. قولە: (لا یسمع مدی صوت المؤذن) المدی 
کالفتی الغایة وھذا شروع في بیان فضل فاعله: وھو علة لقول المصنف؛ وآأن یجعل الخ 
المفید رفع الصوت بالأذان في النسائي لە مثل آجر من صلی معه اھ ویخرج من قبرہ یؤن 
والمؤذنون أطول الناس أعناقاً یوم القیامة أي اکثر الناس رجاءء وقیل: اکثر الناس اتباعاً لأنه 
یتبعھم کل من یصلي بأذانھم یقال: جاءني عنق من الناس؛ أي جماعةء وقیل: تطول أعناقھم 
فلا یلحقھم العرق یوم القیامةء وضبط بکسر الھمزۃ والمعنی أنھم آشد الناس إسراعاً في السیرء 
وورد أن المؤذن یجلس یوم القیامة علی کثیب من المسكء وأنە لا یھولە الفزع الأاکبر وفي 
الضیاء روي آنە قلكِ أذن في سفر بنفس وأقام وصلی الظھر. قوله: (یمینا بالصلاۃ الخ) 
صحده الزیلعي؛ وقیل : یحوّل ہھما جمیعاً في الجھتین. قال الکمال: وھو الأوجه. قال في 
الٹھر : لأنه خطاب للقوم فیواجھھم بەء واختصاص الیمین بالصلاةء والیسار بالفلاح تحکم 
بلا دلیل۔ قوله: (ولو کان وحدہ في الصحیح) وقال الحلواني: إن أاذن لتفسه لا یحوّل لأنہ لا 
حاجة إليہ. قوله: (لأنہ سنة الأذان) ولو لمولودء أو لخوف. قولە: (ویستدیر في صومعتہ) بأن 
یخرج رأسە من الکوۃ الیمنی؛ ویقول ما یقولء ثم یذھب إلی الکوۃ الیسری؛ ویفعل کذلك 
کما في الدرر من غیر استدبار للقبلةء لأئه مکروہ کما في الفتح؛ والصومعة المنارةء وهي في 
الأاصل متعبد الراھب ذکرہ العیني؛ ویحوّل في الإقامة إذا کان المکان متسعاء وھو أعدل 
الاقوال کما في الٹھر واختلف في أذان المغربء والظاہر آنە یؤذن في مکان عال أیضاً کما في 
السراجء ویکرہ أن یؤڈن في المسجد کما في القھستاني عن النظم؛ فإن لم یکن ئمة مکان 


یی کریے عوا ےہ ھا ات ا فو ےم نر کن 


ٴ۸ کتاب الصلاۃ 


فی صومعتہ) إن لم یتم الإعلام بتحویل وجھه (ویفصل بین الأذان والإقامة) لکراهة وصلھما 
(بقدر ما بحضر) القوم (الملازمون للصلاة) للأمر به (مع مراعاة الوقت المستحب و) یفصل 
بینھما (في المغرب بسكة) عي (قدر قراءة ثلاث آیات قصار) أو آیة طویلة (أو) قدر (ٹلاٹ 
خطوات) أو أربع (ویثوب) بعد الأذان في جمیع الأوقات لظھور التواني في الأمور الدینیة 
في الأصح وتثویب کل بلد بحسب ما تعارفه أملھا۔(کقولہ) أي المؤذن (بعد الأذان الصلاۃ 


مرتفع للاذان یؤذن في فناء المسجد کما في الفتح. قوله: (ویفصل بین الأذان والإقامة) 
لقولہ کیل لبلال: ٦اجمل‏ بین أذانك وإقامتك نفساً حتی یقضي المتوضيء حاجتہ في مھل؛ 
وحتی یفرغ الاکل من آکل طعامه في مھل؟ اھ والنفس بفتحتین واحد الأنفاس وھو ما یبخرج 
من الحي حال التنفس: ولآن المقصود بالأذان إعلام الناس بدخول الوقت لیتھیڑا للصلاةۃ 
بالطھارةء فیحضروا المسجد وبالوصل ینتفي ھذا المقصود. قولە: (لکرامة وصلھما) في کل 
صلاۃ إجماعاً. قوله: (بقدر ما یحضر الملازمون) إلا إذا علم بضعیف مستعجل فاإنه بنتظرہ 
ولا ینتظر رٹیس المحلة کما في الفتحء وما في المبتغی أن تأخیر الإقامة وتطویل القراءة 
لإدراك بعض الناس حرام جداً معناہ إذا کان لأجل الدنیا تاخیراً وتطویلاً یشق علی الناس لأنه 
إھانة لأحکام الشرع؛ والحاصل أن التأخیر الیسیر للوعانة علی الخیر غیر مکروہء ولا بأس أن 
ینتظر الإمام إنتظاراً وسطاً کما في المضمرات. قوله: (مع مراعاۃ الوقت المستحب) فلا یجوز 
التأاخیر عنە إلی المکروہ مطلقاً. قوله: (أو قدر ثلاث خطوات) هذہ روایة عن الإمام وذ 
الأاحوال متقاریة وعندھما یفصل بینھما بجلسة خفیفة بقدر ما تتمکن مقعدتہء ویستقر کل عضو 
في مفصله کما في الفصل بین الخطبتین والخلاف کما قال الحلواني في الأفضلیة لا فی 
الجواز. قوله: (ویٹب الخ) هو لغة مطلق العود إلی الڑإعلام بعد الإعلام وشرعاً عو العود إلی 
الڑإعلام المخصوص . قولە: (بعد الأئان) علی الأصح لا بعد الإقامة کما هو اختیار علماء 
الکوفة. قولہ: (في جمیع الأوقات) استحسنہ المتاخرون: وقد روی احمد في السنن والبزار 
وغیرھما بإسناد حسن موقوفاً علی ابن مسعود ما رآہ المسلمون حسناً فھو عند اللہ حسن؛ ولم 
یکن في زمنہ ا8ء ولا في زمن أصحابه إلا ما أمر بە بلال ُن یجعله في أذان الفجر . قوله: 
(في الأصح) وبکرہ عندھما في غیر الفجر لأله وقت نوم وغفلة بخلاف غیرہ. قوله: 
(بحسب ما تعارفہ أھلھا) ولو بالتتحنح لن المقصود الاعلام کما في النھر عن المجتبی. قوله: 
(کقولہ) أي المؤذن قید بکون المثوب؛ هو المؤذن لأنە لا ینبغي لأاحد أن یقول لمن فوقه في 
العلم والجاہ حان وقت الصلاة سوی المؤذن لأنه إستفضال لنفسه. قولە: (قوموا ]لی الصلاۃ) 
أي آو قوموا. قوله: (وھو التطریب) أي التغئي بە بحیث یؤدي إلی تغییر کلمات الأذانء 
وکیفیاتھا بالحرکات والسکنات؛ ونقص بعض حروفھاء أو زیادة فیھا فلا یحل فیه ولا في قراءة 
القرآنء ولا یحل سماعہ لأن فیه تشبھاً بفعل الفسقة في حال فسقھم فإنھم یٹرنمون اھ من 


کر ری ہہ ہیں ہی یں ہہ یں یں ہا یہ 


کتاب الصلاۃ ۹ 


الصلاۃ یا مصلین) قوموا إلی الصلاۃ (وبکرہ التلحین) وھو التطریب والخطأ في الإعراب 
وأما تحسین الصوت بدونە فھو مطلوب (و) یکرہ (إقامة المحدث: وأذانه) لما روینا ولما 
فیه من الدعاء لما لا یجیب بنفسە واتبعت هذہ الروایة لموافقتھا نص الحدیث ون صحح 
عدم کرامة أذان المحدث (و) یکرہ (أذان الجنب) روایة واحدۃة کإقامته (و) یکرہ؛ بل لا 
یصح أذان (صبي لا یعقل) وقیل والذي یعقل أیضاً لما روینا (ومجنون) ومعتوہ (وسکران) 
لفسقه وعدم تمییزہ بالحقیقة (و) أذان (امرأة) لأنھا إنْ فخضت صوتھا خلت بالإعلام وإنْ 


الشرح ببعض تغیبر. قوله: (والخطاً في الإعراب) ویقال لە لحن ویطلق اللحن علی الفطنةء 
والفھم لما لا یتفطن لە غیرہ؛ ومنە الحدیث لعل بعضکم أن یکون ألحن بحجته من بعض اھ 
من الشرح. قوله: (وأما تحسین الصوت بدون) أي بدون ما ذکر من الترنم؛ والخطا ئي 
الإعرابء واما التفخیم للام الجلالة فلا باس بە لأنه لغة اھل الحجاز ومن یلیھمء ولغة أھعل 
البصرۃ الترقیق وعن أبي مجامد أنەه یختار تغلیظ اللام بعد فتحة أو ضمة والترقیق بعد الکسر 
وتمامه في الکافي. قوله: (ویکرہ |قامة المحدث) للزوم الفصل بین الإقامةء والصلاة بالإشتغال 
بالوضوء کما في العنایةء والستة وصلھا بصلاۃ من یقیم ویروی أنھا لا تکرہ الأول هو المذمب 
کما في البحر والٹھر. قوله: (وأذانه لما روینا) من قولہ کي٭: ہلا یؤذن لا متوضیء٠.‏ قوله: 
(لما لا یجیب) أي لعبادۃ لا یحببھا بنفسه فعائد الصلة محذوف . قولە: (واتبعت غذہ الروایة) 
وھي روایة الحسن عن الأمام کما في القھستاني عن التحفة إلا ان النقص بالجنابة افحش کما 
في السراج. قوله: (وان صحح الخ) وھو ظار الروایة والمذھب کما في الدرر. قوله: 
(کؤقامتہ) لأنھا آقوی من الأذان کما في البحر والٹھر. قوله: (بل لا یصح أذان صبي لا یعقل) 
لأنه لا یلتفت إلی أذانه کالمجنون ونحوہء فوبما ینتظر الناس الأذان المعتبر والحال أنه معتبر 
في نفس الأمر فیخرج الوقت:؛ وھم ینتظرون فیؤدیي إلی تفویت الصلاۃء وفساد الصوم إذا کان 
في الفجرء أو الشك في صحة المؤدی؛ او إیقاعھا في وقت مکروہ کما في البحر والٹھر. 
قوله: (وقیل والذي یعقل أیضاً) ظاہر الروایة صحتہ بدون کراهة لأله من أھل الجماعة کما نيی 
السراج والبحر. قوله: (لما روینا) من قوله گ: لیؤذن لکم خیارکم اھ من الشرع۔ قوله: 
(لفسقه) الأولی حذفه لیعم ما لو سکر من مباح ذکرہ السید. قوله: (بالحقية) الباء زائدۃ اي 
لعدم تمییزہ حقیقة الأذان عن غیرھا. قولە: (وآذان امرأة) قال في السراج: إذا لم یعیدوا أذان 
المرأۃ فکأنھم صلوا بغیر اذانء وجزم به في البحر والٹھر وھذا یفید عدم الصحة ویمکن أرادته 
هنا لأنھم قد یطلقون الکرامة علی عدم الصحة کما في أذان المجنون والصبي الغیر العاقل ۔ 
قولە: (لأنه عورۃ) ضعیف والمعتمد أنه فتنة فلا تفسد برفع صوتھا صلاتھا ومثل المرأة الخنٹی 
المشکل . قولەه: (وأذان فاسق) هو الخارج عن آمر الشرع بارتکاب کبیرۃ کذا ني الحموي. 
قولە: (لآن خبرہ لا یقبل الخ) فلم یوجد الإعلام المقصود الکامل. قوله: (وأذان قاعد) أي 


سس ج ےے خعاہ ےہ عو ا لد فو ےہ کو کے 


۳۳٠‏ کتاب الصلاۃ 


رفعته إرٹکیٹ معصیة لأنہ عورة (و) أذان (فاسق) لأنٌ خبرہ لا یقبل في الدیائات (و) أذان 
(قاعد) لمخالفة صفة الملك النازل إلا لنفسه (و) یکرہ الکلام في خلال الأذان ولو برڈ 
السلام (و) یکرہ الکلام (في الإقامة) لتفویت سنة الموالاۃ (ویستحب إعادته) أي الأذان 
بالکلام فيە لن تکرارہ مشروع کما في الجمعة (دون الإقامة ویکرھان) أي الأذان والاإقامة 
(لظھر یوم الجمعة في المصر) لمن فائتھم الجمعة کجماعتھم مثل المسجونین (ویؤذن للفائتة 


وراکب إِلا المسافر لضرورة السیرء ویعلم حکم آذان المضطجع بالاولی نھر. قولە: (إلا 
لنفسه) لعدم الحاجة إلی الإعلام وآما الإقامة فتکرہ بلا قیام مطلقاً. قولە: (ویکرہ الکلام في 
خلال الأذان) لأنہ ذکر معظم کالخطبة والکلام یخل بالتعظیم: ویغیر النظم المسلون. وفي 
المضمرات: ویکرہ التتحنح عند الاإقامةء والأذان لأنہ بدعة قال في البرھان الحلبي: کذا 
أ٘طلقوہ ولا یخفی أن المراد إذا لم یکن لعذر کبلغم یمنعه عن الکلام أو تحسین الصوت؛ 
ومن المکروھات الصلاۃ علی النبي ‏ في ابتداء الإقامة لألە بدعة ولو وقف في الأذان لتنحنح 
آو سعال:لا یعید إلا إذا طالت الوقفة کما في القنیة. قوله: (ولو برد السلام) ولا یردہ ني 
الحال؛ ولا بعد الفراغ؛ ولا ني نفسه علی المعتمد؛ وکڈا القاریء والمصلي والخطیب 
وأجمعوا علی عدم الوجوب علی متغوّط ومکشوف عورۃة مطلقاً لأن السلام علیھما حرام؛ وکذا 
لا یجب علی قاضِ ومدرس ولا یجب رہ سلام السائل کما في القرماني عن القنیة. قوله: 
(بالکلام فیه) أي مطلقاً وقیل لا یعاد مطلقاً الٹھا یعاد بالکلام الکثیر دون الیسیرء وھو الأٰبه 
کما في البحر عن الخلاصةء والکلمة والکلمتان یسیر کما في القھستاني۔ 


تنییه: إذا کان المقیم غیر الإمام أنمھا في موضع البداءة وإن کان إماماً فعن أبي 
یوسف یتمھا في موضعہہ وخیرہ الفقيه مطلقاً وجزم بە في الخلاصةء وصحح ما روي عن 
أبي یوسف۔ قولە: (في المصر) قید بە لن أھل السواد لا یکرہ لھم ذلك لأنه لا جمعة 
علی أھله کما في البحر من باب الجمعة وقول السید: أن القریة کالمصر إذا کان لھا مسجد 
فيه أذانء وإقامة وإن لم یکن لھا مسجد فکالمسافر وعزاہ إلی البحر لیس في محله لان 
صاحب البحر ذکر ما نقله السید في شرح قول الکنز وکرہ ترکھما لمسافر لا لمصل في بیته 
في المصر. قولە: (لمن فانٹھم الجمعة) سواء کان لعذر أم لا قبل صلاۃ الجمعة؛ أو بعدھا 
بجماعة أم لا. قوله: (ویؤذن للفائة ویقیم) لآن الأذان والإقامة من سنن الصلاۃ لا من سنن 
الوقت: والقضاء یحكي الأداء قال في الشرح والاإطلاق یشمل القضاء في المسجد 
والبیت؛ ولکن في المجتبی معزباً إلی الحلواني؛ أن سنة القضاء في البیوت دون المساجد 
فإن فیه تشویشاً وتغلیظاً اھ قال صاحب البحر: وإذا کانوا صرحوا بأن الفائتة لا تقضی في 
المسجد لما فیه من إظھار التکاسل في إخراج الصلاۃ عن وقتھا فالإخفاء بالأذان لھا آولی 


رٹ کی مہا کی وی و کت کت ا و ارت 


کتاب الصلاۃ ۰۴ 


ویقیم) کما فعله النبي قلِ نيی الفجر الذي قضاہ غداة لیلة التعحریس (وکذا) یؤذن ویقیم 
(لأولی الفوائت) والأکمل فعلھما في کل منھا کما فعله النبي قِ حین شغلە الکفار یوم 
الاحزاب عن أربع صلوات الظھر والعصر والمغرب والعشاء فقضاهن مرتاً علی الولاء وأمر 
بلالاً أٔ یؤذنء ویقیم لکل واحدۃ منھن (وکرہ ترك الإقامة دون الأذان في البواقي) من 
الفوائت فلا یکرہ ترك الأذان في غیر الأولی (إِنْ انحد مجلس القضاء) لمخالفة فعل 
النبي پل لإتفاق الروایات علی أنە آنی بالإقامة في جمیع التي قضاھا وفي بعض الروایات 


بالمنع اھ إلا إذا کان التفویت لأمر عام فلا یکرہ في المسجد لانتفاء العلة. قوله: (في 
الفجر الذي قضاہ الخ) عن زید بن أسلم قال: عرٌّس رسول اللہ قيُ لیلة بطریق مکة ووکل 
بلالاً أن یوقظھم للصلاة فرقد بلال ورقدوا حتی استیقظواء وقد طلعت عليھم الشمس 
وقد فزعوا فأمرھم رسول اللہ پل أن یرکبوا حتی یخرجوا من ذلك الوادي؛ وقال: إن ھذا 
واد بە شیطان فرکبوا حتی خرجوا من ذلك الواديء ثم أمرھم رسول اللہ پل ان ینزلوا وأن 
یتوضووا وأمر بلالاً أن ینادي للصلاۃ؛ ویقیم فصلی رسول اللہ قيُ بالناس؛ وقد رأی من 
فزعھم؛ فقال: أبھا الناس إن اللہ قبض أرواحناء ولو شاء لردھا علینا في حین غیر ھذا فإذا 
رقد احدکم عن الصلاۃ أو نسیھا ثم فزع إلیھا فلیصلھا کما کان یصلیھا في وقتھاء ثم التفت 
رسول ال إلی أبي بکر الصدیق؛ فقال: إن الشیطان أئی بلالاً وو قائم یصلي 
فاضجعہ؛ ثم لم یزل یھدئہ کما یھدا الصبي حتی نام؛ ثم دعا رسول اللہ گا بلالاً فذآخبر 
بلال رسول اللہ پل مثل الذي أخبر بہ رسول اللہ 8ل آبا بکر؛ فقال أبو بکر رضي اللہ عله: 
أشھد أنك رسول اللہ رواہ مالك في موطنه مرسلاء والتعریس النزول آخر اللیل. قوله: 
(والأکمل فعلھما) لأن الآخذ بروایة الزیادۃ اولی خصوصاً في باب العبادات کذا فی 
البدائع . قولە: (یوم الأحزاب) هو یوم الخندق وکان في السنة الرابعة من الھجرۃ قال فيی 
الشرح. قوله: (إن اتحد مجلس القضاء) أما إن اختلف فیؤذن للاولی في المجلس الثانيی 
أ٘یضاً. قولە: (لمخالفة فعل النبي قٌي) علة لقوله: وکرہ ترك الإقامة: قوله: (وفي بعض 
الروایات الخ) قد علمت أن الأخذ بروایة الزیادة أولی۔ قولە: (وإذا سمع المسنون مله) فلو 
لم یسمع لبعد أو لصمم لا تشرع لە المتابعةء ولو علم أنە أذان کما ذکرہ النووي في شرح 
المھذب أي وقواعدنا لا تآاباءء وفي شرح الشفاء للشھاب قیل: لا یشترط سماع الکلء ولا 
فھمەء ومفھوم التقیید بالمسنون أنە إذا کان علی غیر وجه السنة لا تندب متابعتهء ومفاھیم 
الکتب حجة. قوله: (وھو ما لا لحن فیه) وأن یقع في الوقت کما في مواہب الرحمن وفيی, 
البزازیة یندب القیام عند سماع الأذان اھ وھل یستمر إلی فراغه أآم یجلس. قال في النھر: 
لم آرہ ثم إذا لم یجب حتی فرغ من تدارکه إِن قصر الفصلء وفي الفتح فإِن سمعھم معاً 


0 0 و وڈ اکم ہیا اہ یی ہا 


۰٣۲‏ کتاب الصلاۃ 


اقتصر علی ذکر الإقامة فیما بعد الأولی (وإذا سمع المسنون منە) أي الأذان وھو ما لا لحن 
فيه ولا تلحین (أمسك) حتی عن التلاوۃ لیجیب المؤذن ولو في المسجد؛ وھو الأفضل 
وفي الفوائد یمضي علی قراءتە إِن کان في المسجد وإِنْ کان في بیته فکذلك إِن لم یکن 
أذان مسجدہ فإذا کان یتکلم في الفقه والأصول یجب عليیه الإجابة وإذا سمعه وھو یمشي 


آجاب معتبراً کون جوابه لمؤذن مسجدہ اھ. قوله: (لیجیب المؤذن) إختلف في الإجابةء 
فقیل واجبة وھو ظاھر ما في الخانیةء والخلاصة والتحفة وإليه مال الکمال قال في الدر فلا 
یرد سلاماء ولا یشتغل بشيء سوی الإجابة اھ. والتفریغ یندب الإمساك عن التلاوۃ الخ لا 
یظھر إلا علی القول بالسنیة وقیل مندویة وبه قال مالك والشافعي وأحمد وجمھور 
الفقھاءء واختارہ العیني في شرح البخاريء وقال الشھاب في شرح الشفاء: هو الصحیح 
لآنہ 8ا سمع مؤذناً کبر؛ فقال: علی الفطرۃ فسمعہ تشھد فقال: خرجت من النارء وصرح 
في العیون بأن الإمساك عن التلاوةء والاستماع إنما هو أفضل وصرح جماعة بنفي؛ وجوبھا 
باللسانء وأنھا مستحبة حتی قالوا إن فعل نال الثوابء ولا فلا أئم ولا کرامة وحکی في 
التجنیس الإجماع علی عدم کرامة الکلام عند سماع الأذان اھ أي تحریماً وفي مجمع الأنھر 
عن الجواھر إجاہة المؤذن سنة وفی الدرة المنیفة اُنھا مستحبة علی الأظھر؛ والحاصل أنه 
اختلف التصحیح في وجوب الاإجابة باللسانء والأظھر عدمہء وحکی المؤلف القولین فیما 
یأتيی؛ وفي الٹھرء وقول الحلواني: الإجابة باللسان مندوبةء والواجب إنما عو الإجابة 
بالقدم مشکل لأنه یلزم عليه وجوب الأذان في أول الوقت؛ والصلاةۃ في المسجد إذ لا 
معنی لإیجاب الذعاب دون ا الصلاق وینبغي أن یقال: لا تجب یعني بالقول بالإاجماع 
للأذان ہین یدي الخطیب؛ وتجب بالقدمء بالانفاق للأذان الأاول یوم الجمعة لوجوب 
السعي بالنص وما عدا ھذین ففیه الخلاف اھ. قال في الشرح: وفيی حدیث عمرو أبي إمامة 
التنصیص علی أن لا یسبق المؤذنء بل یعقب کل جملة منه بجملة منه اھ. قوله: (وھو 
الأفضل) ھذا مبٹي علی ندب الإجابة باللسان. قوله: (یمضي علی قراءته إن کان ني 
المسجد) مبٹي علی وجوب الإجابة بالقدم ومن قال بھا لا ینفي ندب الإجابة باللسان. 
قوله: (إن لم یکن أذان مسجدہ) أي فتندب إجابته. قوله: (والأصول) أي علم الکلام 
ویحتمل أصول الفقہ وہذا مبنيی علی وجوب الاجابة بالقول۔ قوله: (وإذا سمعہ وھو یمشي 
الخ) لعلھم جعلوا المشي مسقطاً للوجوب کالأکل؛ وقضاء الحاجة؛ ویحتمل أن الأولویة 
راجعة إلی الوقوف لا للإجابة أو هو مبني علی ندب الاإجابة. قوله: (وإذا تعدد الأذان 
یجیب الأول) مطلقاً سواء کان مؤذن مسجدہ أم لا لأنہ حیث سمع الأذان ندبت لە الإجابة 

ٹم لا یتکرر عليه في الأاصح؛ ذکرہ الشھاب في شرح الشفاء ۔ توله: (ولا یجیب فيی 


عمیے ہے لے تو اع بات مت او مد وخ 


کتاب الصلاۃ ۰۳ 


فالاولی أكٔ یقف ویجیب وإذا نعدد الأذان یجیب الأولء ولا یجیب في الصلاۃ ولو جنازۃء 
وخطبة وسماعھاء وتعلم العلم وتعلیمه والأکل والجماع وقضاء الحاجة؛ ویجیب الجنب لا 
الحائض والنفساء لعجزھما عن الإجابة بالفعل (و) صفة الإجابة أنْ یقول کما (قال) مجیاً لە 
فیکون قولہ (مثله) أي مثل الفاظ المؤذن (و) لکن (حوقل) أي قال لا حول ولا قوۃ إِلا باللہ 
أي لا حول لنا عن معصیةء ولا قوۃ لنا علی طاعة إلا بفضل الله (في) سماعه (الحیعلتین) 


الصلاۃ) ولو آجاب فسدت . قوله: (وخطبة) أي خطبة کانت . قوله: (وتعلم العلم وتعلیمه) 
ینافیه ما قدمه قریباً من قولە وإذا کان یتکلم في الفقەء أو الأصول تجب عليه الإجابة 
والظاہر أن نفي الإجابة في هذہ الصورة متأت علی القولین فیھا. قوله: (لعجزھما عن 
الإجابة بالفعل) أي فسقطت بالقول تبعاً للفعل. قوله: (کما قال مجیباً لە) آفاد أنه لا یکون 
آتیاً بالسنة إلا إذا قصد الإجابة. قوله: (ولکن حوقل) السر في اختصاصہما بذلك أنە لما 
طلب منھم بالجملة الاولی الإقبال علی الصلاۃ والمجيء إِلیھا وطلب منھم بقوله حي علی 
الفلاح الإقبال إلی الفوز والنجاۃ وذلك لا یکون إلا بحرکةء والعبد لا قدرۃ لە علی شيء 
اسب أن یقول لا حول أي لا حرکةء ولا إستطاعة لي علی شيء مما طلب مني إِلا بقوۃ 
الله تعالی؛ وھذا أولی من قول المؤلف لأنە لو قال: مثلھما صار کالمستھزیء. قولە: (أي 
لا حول لنا) هو من التحولء والمضي ومنه سعي العام حولاً لمضيه وبعدہ اي لا تحول 
ولا بعد لي عن معصیة الل إِلا بعصمة الل ولا قوۃ لي علی طاعته إلا بمعونتہء فالمطف 
للمغایرۃ وھذا ہو ما فسر بہ قللٍ ھاتین الجملتین؛ وقیل: إن الحول بالواوء وبالیاء في اللغة 
القدرة علی التصرف فعطف القوة عليه عطف مرادف۔ قولە: (الحیعلتین) تثنیة حیعلة مرکبة 
من حي علی کذا قال المنلا علي في شرح الحصن الحصین: والعرب إذا کثر استعمالھم 
في کلمتین ضموا بعض حروف إحداھما إلی بعض الآخری مثل البسملة والحمدلة 
والسبحلةء والحوقلة والھیللة والحیعلة والإجابة بالحوقلة للحیعلة قول الثوري وأصحابنا 
الثلاثة وأحمد في الأصح عنہء ومالك في روایةء وقال النخعيء والشافعيی وأحمد في 
روایة ومالك في روایة: یقول کما یقول المؤذن حتی یفرغ من أذائه واختار المحقق في 
الفتح الجمع بین الحیعلة والحوقلة عملاً بالأحادیث الواردۃء وجمعا بیٹھا ففي مسند أبيی 
یعلی عن أبي أمامة عنہ قل: إذا نادی المنادي للصلاة فتحت آبواب السماء: واستجیب 
الدعاء فمن نزل بە کرب؛ أو شدۃ فلیتحر المنادي إذا کبر کبرء وإذا تشھد تشھد وإذا قال: 
حي علی الصلاۃ قال: حي علی الصلاۃء وإذا قال: حي علی الفلاحء قال: حي علی 
الفلاحء ثم یقول یعني بعدما یتمه عتابعاً: اللھم رب ھذہ الدعوۃ الحق المستجاب لھا دعوۃ 
الحق؛ وکلمة التقوی أحینا علیھاء وأمتنا علیھاء وابعثنا علیھا واجعلنا من خیار أھلھا محیانا 


٣٤‏ کتاب الصلاۃ 


ہما حيٍ علی الصلاۃ حيٍ علی الفلاح کما ورد لأنه لو قال مثلھما صار کالمستھزیء لأنَ 
من حکی لفظ الآمر بشيء کان مستھزناً بە بخلاف باقي الکلمات لن ثناء والدعاء مستجاب 
بعد إجابته بمٹل ما قال: (و) في آذان الفجر (قال) المجیب (صدقت وبررت) بفتح الراء 
الأولی وکسرھا (أو) یقرول (ما شاء الل) کان وما لم یشأ لم یکن (عند قول المؤذن) في أذان 
الفجر (الصلاۃ خیر من النوم) تحاشیاً عما یشبه الإستھزاءء واختلف أثمتنا فی حکم الإجابة 
بعضھم صرح بوجوبھا وصرح بعضھم بإستحبابھا (ٹم دعا) المجیب والمژذن (بالوسیلة) بعد 
صلاتہ علی النبي لٹ عقب الإجابة (فیقول) کما رواہ جابر رضي اللہ عنہ عن النبي ا من 
قال حین. یسمع النداء (اللھم رب ھذہ الدعوۃ التامة والصلاة القائمة آت محمداً الوسیلة 


ومماتناء ٹم یسال الله عز وجل حاجته رواہ الطبراني في کتاب الدعاءء وقال الحاکم: 
صحیح الإسناد فھذا صریح في أنه یقول مثل ما یقول في جمیع الکلماتء ولا یقال أن 
ذلك یشبه الڑإستھزاء لأنا نقول: لا مائع من صحة اعتبار المجیب بھما آمراً نفسە داعیاً إیاھا 
محرکاً منھا السواکن مخاطباً لھا حثاً وحضاً علی الإجابة بالفعل: ثم یتبرا من الحول والقوة 
وقد رأینا من مشایخ السلوك من یجمع بیٹھما۔ قولہ: (والاعاء مستجاب بعد إجابته ہمٹل ما 
قال) أي حتی في الحیعلتین ودلیله ما في مسند آبي یعلی المتقدم. قولە: (وبررت) عطف 
تفسیر علی ما قبله من بر في کلامہ إذا صدق وبر في یمینە إذا حفظھاء وقیل: یقول: 
صدقت وبالحق نطقت کما في مجمع الأنھر؛ ولا خفاء في حسن الجمع. قال بعض 
الفضلاء: ویقول عند قد قامت الصلاة: أقامھا اللہ وأدامھا ھکذا روي عن النبي گل ذکرہ 
الحلبي وغیرہ؛ ومعنی أقامھا الله أئبتھا وأبقاھا قال في شرح المشکاة واشتھر بعد قوله 
وأدامھا زیادۃ وجعلني من صالحي أھلھا وھذا إنما یظھر علی قول الصاحبین أن الشروع بعد 
الفراغ منھا إما علی قول الإمام أن الشروع الأفضل عند قد قامت الصلاۃ وأن الأفضل مقارلة 
الماموم للإمام في التحریمة لا یظھر۔ قولە: (ما شاء اللہ کان) کان هنا ویکن فیما بعد تامة ۔ 
قوله: (والمؤذن) لتحصل لە الفضیلة کذا في الشرح. قوله: (بالوسیلة) أي بتحصیلھا۔ 
قولە: (حین یسمع النداء) ھذا یقتضي أن الدعاء بھا حین یسمع النداء وما سیأتي یقتضي أن 
یدعو بھا بعد فراغه من الإجابة فإما أن یجمع بیٹھماء وإما أن یحمل الاول علی الثاني؛ 
ویکون المراد بقوله حین یسمع الإسراع؛ والمبادرۃ أو المراد کل الأذان. قولە: (الدعوة 
بفتح الدال الدعاء والتامة الکاملة التي لا یدخلھا نقصء ولا عیب ولا تغیرھا مل ولا 
تنسخھا شریعةء وفي عذہ الدعوۃ أفضل الأقوالء وو لا إله إلا اللہ قال العیني: هي إلی 
قول محمد رسول ال. قوله: (الصلاة القائمة) أي الدائمة الثابتة. قوله: (آت محمداً 
الوسبیلة) هي فعیلةء وتجمع علی وسائل ووسل وھي کل أمر یکون موصلاً لأمر تبتفیہ؛ 


تر نی مر برسو سا بھی ہے و اوت ورگ 


کتاب الصلاۃ ۳۰٣‏ 


والفضیلة وابعثه عقاماً محموداً الذي وعدتہ) حلت لە شفاعتي یوم القیامة وعن ابن عمر 
رضي اللہ عنھما عن النبي پل: دإذا سمعتم المؤذن فقولوا مثٹل ما بقول ٹم صلوا عليِ صلاۃ 
فإنه من صلی علي صلاۃ صلی الله عليه بھا عشرأء ٹم سلوا اللہ لي الوسیلةء فإنھا منزلة ئي 
الجنة لا تنبغي إلا لعبد مؤمن من عباد اللہ وآرجو أن آکون أنا هو فمن سال لي الوسیلة حلت 


وحقیقة الوسیلة إلی اللہ عز وجل مراعاۃ سبیلە بالعلم؛ والعبادۃ وتجري مکارم الشریعة فھيی 
کالقربة قاله الراغبء وحاصلە أنھا فعل المامورات وإجتناب المنھیات والمراد هنا منزلة 
عالیة في الجنة فھو مجاز من إطلاق السبب علی المسبب۔ قوله: (والفضیلٰة) هي المرتبة 
الزائدۃ علی سائر الخلق؛ أو منزلة آخری؛ أو تفسیر للوسیلة. قال السخاوي في المقاصد 
الحسنة: وزیادۃ والدرجة الرفیعة کما یفعله من لا خبرۃ لە بالسنة لا أصل لھا في الدعاء 
الوارد ذکرہ الشھاب في شرح الشفاء. قوله: (مقاماً محموداً) مفعول ثان لأبعثہ بتضمینه 
معنی أعط أو علی المفعول المطلق أي ابعثہ یوم القیامة فأقمه مقاماً محموداًء وضمن بعثك 
معنی اقم وھو منکر لمناسبة لفظ القرآنء أو للتفخیم؛ ووقع في روایة النسائي وابن 
خزیمة وغیرھما المقام المحمود بالتعریف:؛ والمراد بە الشفاعة العظمی؛ وهو الأشھر؛ 
وعليه الاکٹر وقیل هو ان یسال فیعطيء ویشفع فیشفع؛ ولیس اأحد إِلا تحت لوائہ. قوله: 
(الذي وعدتہ) أي في قولہ تعالی : عسی أن یبعثك ربك مقاماً محموداً وھو صفة للمقام إن 
جعل علماً لذلك المقام وإلا فھو بدل. قوله: (حلت لە شفاعتي) حل من باب ضرب أي 
وجبت بمعنی تحققت وثبتت أو من باب قعد بمعنی نزل واللام في لە بمعنی علی: والمراد 
بالشفاعة شفاعة مخصوصة کدخول الجنة مع السابقینء ورفع الدرجاتء وزیادۃ العطیات: 
ولا یختص ھذا الفضل بمن قالھا مستحضراً لأخلاقه گي بل یکفی فيه مجرد قصد الثواب 
إلا أنە ینبغی أن لا یکون لاھیاً لاغیاً۔ ذکرہ الشھاب في شرح الشفاء وفائدة هذا الدعاء مع 
تحقق مدلوله لە عليه الصلاۃ والسلام الإمتثٹالء آو ترتب الثواب الموعود لقائله. قوله: 
(صلی اللہ عليه بھا عشرا) أي أنعم علیه بإنعامات عشرۃ بسبب دعاثہ لە لل2. قوله: (وارجو 
ان آکون أنا ھو) هذا من الأدب مع اللہ تعالی والتباعد عن التحکم عليه: أو قاله قبل أن 
یطلعہ اللہ تعالی علی أنە ھو۔ 

فائدة: ذکر القھستاني عن کنز العباد أئەء یبستحب أن یقول عند سماع الاولی من 
الشھادتین للنبي ےچ صلی اللہ عليك یا رسول اللہ وعند سماع الثائیة قرّت عیني بك یا رسول 
اللہ اللھم متعني بالسمع؛ والبصر بعد وضع إبھامیه علی عیليه فإنہ گا یکون قائداً لە في الجنق 
وذکر الدیلمي في الفردوس من حدیث أبي بکر الصدیق رضي اللہ عنه مرفوعاً من مسح العین 
بباطن آنملڈ السبابتین بعد تقبیلھما عند قول المؤذن أشھد أن محمداً رسول اللہ وقال: آشہد 
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۲٢‏ کتاب الصلاۃ 


لە الشفاعة؛ اعلم أن من ھذہ المنزلة تتفرع جمیع الجنات وھي جنة عدن دار المقامة ولھا 
شعبة في کل جنة من الجنان من تلك الشعبة یظھر محمد قل لأھل تلك الجنة وھي في کل 
جنة أعظم منزلة فیھا جعلنا اللہ من الفائزین بشفاعتہ ومجاورتہ في دار کرامتہ. 


باب شروط انصلاۃ وأرکانھا 


جمعنا بیٹھما للتیقظ لما تصح بە الصلاۃ الشروط جمع شرط بسکون الراء والاشراط 
جمع شرط بفتجحھا وھما العلامة وفي الشریعة هو ما یتوقف علی وجودہ الشيء؛ وھو 
خارج عن ماھیته: والأرکان جمع رکن وھو في اللغة الجانب الأقوی؛ وفي الاصطلاح 


ان محمداً عبدہ ورسولەء رضیت بالل رباً وبالإسلام دینأء وبمحمد قل نبیاً حلت لە شفاعتي اھ 
وکذا روي عن الخضر عليه السلام وبمثله یعمل في الفضائل. قوله: (تتفرع جمیع الجنات) 
یحتمل أن المعنی أنە الأاصل لکل جنة فباقي دورھا تبع لھا. قولە: (دار المقامة) بیان لجنة عدن 
قال ابن کثیر: الوسیلة أقرب منازل الجنة إلی العرش؛ وأعلاھاء واشرفھا ویدل عليه ما رواہ 
الإمام أحمد عن أبي سعید الخدري مرفوعاً الوسیلة درجة عند اللہ لیس فوقھا درجة فأسألوا اللہ 
أن یؤتیئي الوسیلة. قولە: (بشفاعتہ) المراد شفاعة مخصوصۃ کرنع الدرجات. قولە: 
(ومجاورتہ) المجاورة لکل شخص بما یناسبه والل تعالی أعلم۔ 


باب شروط الصلاۃ 


قوله: (للتیقظ) أي للتنبہ. قوله: (جمع شرط) وھو ثلاثة انواع عقلي کالقدوم للنجاںء 
وشرعي کالطھارۃ للصلاۃ؛ وجعلي کالدخول المعلق بە الطلاق کذا في الشرح. قوله: (وھما 
العلامة) مسلم في الثانيی ومنہ قوله تعالی: ٭فقد جاء أشراطھا4 أي علاماتھا ومنہ سعي الحاکم 
صاحب شرطة بالضم والجمع شرط"' کرظبة ورطب أي صاحب علامة لأن له علامة تمیزہ 
والشرط علی لفظ الجمع أعوان السلطان لأتھم جعلوا لائفسھم علامات یعرفون بھاء وأما 
الاول فاصل مصدر شرط کنصرء وضرب و استعمل لغة في إلزام الشيء والتزامہ في بیع 
ونحوہ والشریطة بمعناء هذا ما یدل عليه عبارۃ أھل اللغة. قوله: (وفي الشریعة الخ) اعلم إن 
ماله تعلق بالشيء آما أن یکون داخلاً فیه أو لا. الأول الرکن کالرکوع في الصلاۃء والثاني إن 
کان مؤثراً فیه بحسب الظاہر فھو العلة کعقد النکاح المحلل للوطءء وإِن لم یکن مؤثراً فیه فان 


قولہ کرطبة ورطب الاولی کغرفة وغرف وکرطبة لغة قلیلة اھ کتبه مصححد۔ 


وو ہی یا ایک یں میں یڑ پا یڈ ہیں ہہیا ہار رٹ ا ہا 


کتاب الصلاۃ ٠.‏ 


الجزء الذاتي الذي تترکب الماھیة عنەء ومن غیرہ وقد أُردنا تنبیه العابد فقلنا: (لا بد لصحة 
الصلاۃ من سبعة وعشرین شیتاً) ولا حصر فیھا ومن اقتصر علی ذکر الشروط الستة الخارجة 
عن الصلاۃ؛ وعلی الستة الأرکان الداخلة فیھا أراد التقریبء وإلا فالمصلي یحتاج إلی ما 
ذکرناہ بزیادة فاردنا بە بیان ما إليه الحاجة من شرط صحة الشروع؛ والدوام علی صحتھا 
وکلھا فروض وعبر بلفظ الشيء الصادق بالشرط والرکن فمن الشروط (الطھارۃ من الحدٹ) 
الأصغر والأکبر والحیض والنفاس لاآیة الوضوء والحدث لغة الشيء الحادث وشرعاً مانعیة 
شرعیة تقوم بالأاعضاء إلی غایة وصول المزیل لھا (و) منھا (طھارۃ الجسد والثٹوب والمکان) 


کان مفضیاً إليه في الجملة فھو السبب کالوقت لوجوب الصلاة وإن لم یکن مفضیاً إليه فإن 
توقف الشيء عليه فھو الشرط کالطھارۃ للصلاۃ وإن لم یتوقف عليه الشيء سمي علامة کالأذان 
للصلاة ذکرہ الحموي. قولە: (وھو في اللغة الجانب الأقوی) قال تعالی: ٛآو آوي إلی رکن 
شدید4 آھود: ]٣١‏ أي عز ومنعة. قولە: (الجزء الذاتي) ویطلق الفرد عليه کما یطلق علی 
الشرط . قولە: (آراد التقریب) أي تقریب الحفظ علی المتعلم. قوله: (بزیادة) الباء بمعنی مع 
وسیأتي لە ذکر الزیادۃ شرحاً. قوله: (من شرط صحة الشروعء والدوام علی صحتھا) اعلم أن 
الشروط من حیث هي اریعة أقسامٌ: شرط إنعقاد لا غیر کالنیةء والتحریمةء والوقت والخطبة 
للجمعة وشرط إنعقاد ودوام کالطھارۃ وستر العورةء وإستقبال القبلة وشرط بقاء لا غیر أي ما 
یشترط وجودہ داخل الصلاۃء وهو نوعان: ما یشترط فيه التعیین کترتیب ما لم یشرع مکررء 
والثاني ما لا یشترط فیه التعیینء وو نوعان أیضاً: وجودي وعدميء فالوجودي کالقراءة فإنھا 
وإِن کانت رکناء إلا أنھا رکن في نفسھا شرط لغیرھا لوجودھا في کل الأرکان تقدیراء ولذالم 
یجز استخلاف الأمي؛ ولو بعد آداء فرض القراءة کما في الدرہ والعدمي کعدم تقدم المقتدي 
علی ]مامه وعدم محاذاة مشتھاۃ في صلاۃ مشتركةء وعدم تذکر صاحب الترتیب فائتة والقسم 
الرابع شرط خروجء وھو القعدۃ الآخیرۃ. قوله: (فمن الشروط الطھارۃ) قدمھا علی سائر 
الشروط لھا أھم إذ هي مفتاح الصلاةء ولانھا أول مسؤول عنه في القبر ۔ قولە: (والحیبعض 
والتفاس) لا حاجة إلی ذکرھما لآن المراد بالحدث الأکبر ما أوجب العسل؛ ویحتمل أنە آراد 
به ھنا خصوص الجنابة۔ قوله: (والحدث لغة الشيء الحادث) قال في القاموس: الحدث 
محرکة الإبداءء وقال قبله: حدث حدوثاً وحداثة نقیض قدمء وتضم دالە إذا ذکر مع قدم اھ 
وھذا یفید أن إطلاقه علی الشيء الحادث من إطلاق المصدر علی إسم الفاعل. قوله: (وشرعاً 
مانعیة شرعیة) المانعیة ألکون مانعًء وھذا لا بد لە من موصوف یصح إسنادہ إليه بحیث یقال: 
معنی کون البول حدثاً له مانعیة شرعیة أي کون مانعاً الخ والمصنف ذکرہ مجرداً عن ھذا 
الموصوف فلو قال وشرعا مانع شرعي یقوم الخ أي مانع عما یباح إلا برافعه لکان أوضحء 
وفي شرح الخطیب لابي شجاع أنه في الشرع یطلق علی مر إعتباري یقوم بالأاعضاء یمنع مز 


)۰۸ کتاب الصلاۃ 


الذي یصلي عليه فلو بسط شیٹاً رقیقاً یصلح ساتراً للعورۃ وھو ما لا یری منە الجسد جازت 
صلاته وإِنْ کانت النجاسة رطبة فالقي علیھما لبدء أو ثنی ما لیس ثخیناً أو کیسھا بالتراب 
فلم یجد ریح النجاسة جازت صلاته وإذا أسك حبلاً مربوطاً به نجاسة أو یقي من عمامته 
طرف طاھر ولم یتحرك الطرف النجس بحرکتهہ صحت وإلا فلا کما لو آصاب رأسه خیمة 
نجسة وجلوس صغیر یستمسك في حجر المصلی؛ وطیر متنجس علی رأسە لا یبطل 
الصلاة إذا لم تنفصل منە نجاسة مانعة لأن الشرط الطھارۃ (من نجس غیر معفو عنه) وتقدم 
بیانه (حتی) أنه یشترط طھارة (موضع القدمین) فتبطل الصلاة بنجس مائع تحت أحدھماء 
آو بجمعه فیھما تقدیراً في الأصح وقیامه علی قدم صحیح مع الکرامة وانتقاله عن مکان 


صحة الصلاةء وعلی الأسباب التي بنتھي بھا الطھرء وعلی الأمر المترتّب علی ذلك اھ والأول 
هو بمعنی قولنا وشرعاً مائع الخ . قوله: (فلو بسط شیتاً رقیقاً یصلح ساتراً الخ) أي ولم تشم 
منہ رائحة النجاسة. قال البرھان الحلبيی: وکذا الثوب؛ إذا فرش علی النجاسة الیابسة إن کان 
رقیقاً یشف ما تحته أو توجد منە رائحة النجاسة علی تقدیر آن لھا رائحة لا تجوز الصلاۃ عليه 
وإن کان غلیظاً بحیث لا یکون كذلك جازت اھ.. قولە: (فالقی علیھا البدا) المراد أنە ألقی 
علیھا ذا جرم غلیظ یصلح للشق نصفین کحجر؛ ولبن وخشب کما في البدائع؛ والخانیة ومنیة 
المصلي وقید النجاسة بالرطبة لأنھا إن کانت یابسة جازت علی کل حال لأنھا لا تلتزق بالٹوب 
الملقی علیھا بعد کونە یصلح ساتراً کذا في الخائیةء وفي القھستاني ینبغي أُن تکون الصلاۃ أي 
علی الملقی علی النجاسة الرطبة تکرہ ککراهتھا علی نحو الإسطبل کما في الخزائة. قولە: 
(فلم یجد ریح النجاسة) أما إذا وجدھا لو استشمه لا یجوز کما في الخانیة. قوله: (مربوطاً بە 
تجاسة) کسفینة نجسة أو کلب بناء علی آنه نجس العین. قوله: (ولم یتحرك الطرف التجس 
بحرکتہ) أي المتصل بالنجس فیکون راجعاً إلی المسئلتین وذلك لأنە بتلك الحرکة ینسب إلی 
حمل النجاسة کما في البحر وغیرہء بخلاف ما لو کانت النجاسة في بعض أطراف البساط 
حیث تجوز الصلاۃ علی الطاہر منهء ولو تحرك الطرف الآخر بحرکته لآن البساط بمنزلة 
الأارض فیشترط فيه طھارۃ مکان المصلي فقط کما في الخانیة. قوله: (خیمة نجسة) مثلھا 
السقف لأنه یعد حاملاً للنجاسة کما ذکرہ السید وغیرہ بخلاف المس کما في القھستاني یعنيی 
لو مس نحو حائط نجس بیابس في الصلاة لا یضر لأنه یعد حاملاً للنجاسة. قوله: (وجلوس 
صغیر) أي متنجس یستمسك فإنه لا یعد حاملاً بخلاف ما لا یستمسك؛ وعليه نجس مائع فإنه 
لا تصح معہ الصلاة لأنه یعد حاملاً للٹجس. قوله: (وطیر) عطف علی صغیر. قولە: (إذا لم 
تنفصل منه نجاسة) أي مما ذکر من الصبي؛ والطیر . قوله: (لأنْ الشرط الطھارة) علة لعدم 
البطلان أي وقد وجدت لأنه لا یعد حاملاً لھا۔ قولە: (وتقدم بیانه) وھو أنه یعفی في غیر 
المغلظة عما دون الریع؛ وفي المغلظةۃ الدرهم ۔ قوله: (حتی أنه یشترط الخ) تفریع علی 
اشتراط طھارۃ المکان. 


پوں ں ںو یکا کید یا ہیں یں میا ا ہہ ہے ہہیا 


کتاب الصلاۃ ۹ 


طاھر لنجس ولم یمکٹ بە مقدار رکن لا تبطل بە وإِنْ مکٹ قدرہ بطلت علی المختار (و) 
منھا طھارة موضع (الیدین والرکبتین) علی الصحیح لافتراض السجود علی سبعة أعظم 
واختارہ الفقيه أبو اللیث؛ وأنکر ما قیل من عدم افتراض طہارۃ موضعھا ولأن روایة جواز 
الصلاۃ مع نجاسة موضع الکفین والرکبتین شاذة (و) منھا طھارة موضع (الجبھة علی 
الأصح) من الروایتین عن أبي حنیفةء وو قولھما رحمھم الل لیتحقق السجود علیھا لن 


قولہ: (أو بجمعہ) معطوف علی محذوف معلوم من المقام تقدیرہ بنجس مانم بإنفرادہ 
تحت أحدھما. قوله: (تقدیراً) أي بالحرزء والظن. قولەه: (لا تبطل بە) الصلاۃ لأن المکٹ 
الیسیر علی النجس القلیل کالمکٹ الکثیر مع النجس القلیل معفو عنهہ؛ وحکم الانکشاف مع 
الزمن کحکم المکٹ مع النجس آفادہ الشرح. قوله: (وإنْ مکٹ قدرہ) أي وإِن لم یژدہ. قولہ: 
(علی المختار) هو قول أبي یوسف؛ وقال محمد: لا تفسد إلا إذا أداہ بالفعل. قوله: (علی 
الصحیح) صححہ الحلبي وصاحب العیون. قوله: (لإفتراض السجود علی سبعة أعظم) 
ظاھرہ أنە إذا لم یضع الیدین: أو الرکبتین؛ أو إحداھما”' أنْ تکون الصلاة فاسدة ولیس 
کذلك: بل العلة في الفساد أنٔ وضع العضو علی النجاسة بمنزلة حملھاء فیفسد وإِنْ کان 
الموضع غیر فرض قال في الخانیة: إذا کانت النجاسة في موضع السجودہ آو الرکبتین او 
الیدین فاٹھا تجمع وتمنع ولا یجعل کأنه لم بضع ذلك العضو بخلاف ما لو صلی رافعاً إحدی 
قدمیه فإِنه یجوزء ولو وضع القدم علی نجاسة لا یجوز؛ ولا یجعل کأنه لم یضع اھ. قال 
الکمال: وھذا یفید أنٌ عدم إشتراط طھارۃ مکان الیدین والرکبتین محله إذا لم یضعھما أما إذا 
وضعھماء أو وضع إحداہما اشترطت فلیحفظ اھ. قال الحلبي: فعلم أنە لا فرق بین الرکبتین 
والیدینء وہین موضع السجودہ؛ والقدمین في أنٗ النجاسة المانعة في مواضعھا مفسدۃ للصلاۃ 
وھو الصحیح لن إتصال العضو بالنجاسة بمنزلة حملھاء وإِنْ کان وضع ذلك العضو لیس 
بفرض اف عذہ النقول تدل علی أنّ وضعھا لیس فرضاء ولکنھا إذا وضعت إشترطت طہارةۃ 
مواضعھاء فلیتأمل۔ بقي الکلام فیما إذا وضع ما یکرہ وضعه کالذراعین هل یفترض طھارۃ 
موضعھما الظاھر نعم لأنه بوضعھما علی النجاسة یعدّ حاملاً لھا. قوله: (واختارہ الفقیه أبو 
اللیث) الذي ذکرہ بعد في ھذا الباب أُنّ الڈی إختارہ الفقیهء وضع إحدی الیدین وإحدی 
الرکبتین وشيء من أطراف القدمینء فلیتامل. قوله: (وانکر ما قیل) لا یلزم من إنکارہ ذلك 
قوله بإفتراض وضعھا. قوله: (شاذة) ذکر ذلك صاحب العیون؛ وھذا لا ینافي إنْ رضعھما غیر 
واجب أي غیر فرض في ظاھر الروایة کما ذکرہ صاحب البحر۔ 


)١(‏ قولە أن تکون الخ لعل الأولی حذف أن تامل؟ مصححھ. 
حاشیة الطحطاري/ م١٤٥‏ 


ایا و یں وا ہیں یا ہیا ہی ہا ما 


۲۰ کتاب الصلاۃ 


الفرضض٠‏ وإنْ کان یتادی بمقدار الأرنبة علی القول المرجوح یصیر الوضع معدوماً حکماً 
بوجودہ علی النجس ولو أآعادہ علی طاہر في ظاھر الروایة ولا یمنع نجاسة في محل أنفه 
مع طھارة باقي المحال بالاتفاق لأنّ الأئف آقل من الدرھم ویصیر کأنه اقتصر علی الجبهة 
مع الکراعةء وطھارۃ المکان ألزم من الثوب المشروط نصاً بالدلالة إذ لا وجود للصلاۃ 
بدون مکان: وقد توجد بدون ثوب؛ ولا یضر وقوع ثوبە علی نجاسة لا تعلق به حال 
سجودہ (و) منھا (ستر العورة) للاإجماع علی افتراضهء ولو في ظلمة والشرط سترھا من 
جوانبه علی الصحیح (ولا یضر نظرھا من جیبه) في قول عامة المشایخ (و) لا یضر لو 


قوله: (لیتحقق السجود علیھا) علة لإشتراط طھارة موضعھا. قولە: (لْأن الفرض الخ) 
علة لمحذوف ینبغي التصریح بە تقدیرہ وھذا علی کلا القولین أي إشتراط طھارۃ موضعھا لازم 
علی القول الراجح بإفتراض وضعھاء وعلی القول المرجوح بعدم اإفتراضه لأنه الخ. قوله: 
(علی القول المرجوح) وھو أنّ الجمع بین الجبهة والأئف؛ واجب وإنه یکرہ الإقتصار علی 
أحدھما. قوله: (یصیر الوضع معدوماً) حذف جملة ھنا لا بد من ذکرھا وقد ذکرھا في الشرح 
فقل: ولکن إذا وضع الجبهة مع الأرنبة یقع الکل فرضاً کما إذا طول القراءۃ علی القدر 
المفروض فیصیر الخ اھ۔ والمعنی أَن إشتراط طھارة موضع الجبھة فرض علی القول المرجوح 
لکن إذا وضعت بالفعل لَأن وضعھا بوصف بعد تحققه بأنه فرض کالقراءۃ فإنھا توصف 
بالوجوب؛ أو السنیة فیما زاد علی قدر الفرض؛ ولکن إذا وقعت في الصلاۃ وصفت 
بالإفتراض. قوله: (في ظاھر الروایة) وروي عن أبي یوسف جوازھا إِن أعادہ علی طاهو۔ 
قولە: (مع الکرامة) أي التحریمیة لأن وضع الأائف واجب وإذا وضعه علی نجاسة کأنە لم 
یضعہ. قوله: (وطھارۃ المکان) أيء والجسد وھذا منە بیان للدلیل علی [إشتراط طھارة ھذہ 
الأشیاء. قوله: (المشروط نصاً) في قوله تعالی : فٛوثیابك فطھر4 [المدثر/ .]۷٢‏ قوله: 
(بالدلاة) متعلق بألزم یعني أنە ثبت کون طھارتہ آلزم بدلالة النص ودلالة النص کل معنی یفھمه 
العائم بالوضع من النص المذکور لإشتراک معہ في العلةء ولکونە أولی بالحکم عنه. قوله: (إذ 
لا وجود الخ) علة لکونە ألزم بالدلالة. قوله: (حال سجودہ) متعلق بوقوع ثوبە. تثبیه: إنما 
اشترطت الطھارۃ في الصلاة لأنھا مناجاۃ مع الرب عز وجل فیجب أَنْ یکون المصلي علی 
احسن الأحوال وذا في طھارتەء وطھارة ما یتصل بە من الثوب والمکان آفادہ الشرح. قوله: 
(ومٹھا سترة العورة) ولو بماء کدرہ أو ورق شجرہ أو طین ولیس لستر الظلعة إعتبار کما فيی 
القھستاني کالستر بالزجاج کما في القنیةء ولا یضر تشکل العورۃ بالتصاق الساتر الضیق بھا کما 
في الحلبي والعورة في اللغة کل ما یستقبح ظھورہ مأخوذۃ من العورء وھو النقص؛ والعیبء 
والقبح ومنە عور العین؛ وکلمة عوراء أي قبیحةء وسیمت السوأة عورۃ لقبح ظھورھاء وغعض 
الأبصار عنھاء وکل شيء یسترہ الإنسان أنفة أو حیاء فھو عورة والنساء عورة کما في کتب 


کتاب الصلاۃ ۲٢‏ 


نظرھا أحد من (أسف ذیله) لن التکلف لمنعه فیە حرج والثوب الحریر والمغخصوب وأرض 
الغیر تصح فیھا الصلاةۃ مع الکراھة وسنذکرہ والمتسحب أنْ یصلي في ثلاثة ٹیاب من 
أحسن ثیابه قمیص وإزار وعمامة ویکرہ في إزار مع القدرة علیھا (و) منھا (استقبال القبلة) 
الاستقبال من قبلت الماشیة الوادي بمعنی قابلتهء ولیست السین للطلب لن الشرط المقابلة 


اللخة. قوله: (لاؤجماع علی إفتراضه) أي في الصلاۃ أما الستر في الخلوۃ فصحح الحلبي 
وجوب الستر فیھاء وصحح الشارح عدمه فقد اختلف التصحح . قوله: (ولا یضر نظرھا من 
جیبە) لأنه یحل لە مسھاء والنظر إلیھا ولکنە خلاف الأدب کما فی الٹھرء واختار البرھان 
الحلیي أَنْ تلك الصلاة مکروھة وإنْ لم تفدء ومقابل الصحیح ما عن بعض المشایخ من اشتراط 
ستر عورته عن نفسه وفرع عليه أنھا لو کانت لحیته کثیفةء وستر بھا زیقه صحت واإلا فلا۔ 
قوله: (لْأنْ التکلف لمنعه) أي لمنع نظر الناظر. قال في الشرح: لن ستر العورة علی وجہ لا 
یمکن الغیر النظر إلیھا إذا تکلف مما یذي إلی الحرج اھ. قوله: (والثوب الحریر الخ) جعل 
الکلام فیما إذا صلی فيه وأما إذا صلی عليهء فقال القھستاني من کتاب الحظر معزیاً بالصلاۃ 
الجواھر ما نصه وتجوز الصلاة علی السجادة من الأبریسم لن الحرام ھو اللیس آما الإنتفاع 
بسائر الوجوہ؛ فلیس بحرام اھ۔ قوله: (وللمغصوب) نقل في الفتاوي الھندیة عن مختارات 
النوازل الصلاۃ في أرض مغصوبة جائزۃ ولکن یعاقب بظلمه فما کان بینەء وبین اللہ تعالی 
یٹاب؛ وما کان بینە وبین العباد یعاقب اھ.. قوله: (مع الکراعة) أي التحریمیة ذکرہ السیدء وفي 
السراج والقھستاني ٹکرہ الصلاة في الثوب الحریرہ والٹوب ا لمغصوب: وإنْ صحت٠‏ 
والثواب إلی اللہ تعالی. قوله: (من أحسن ثیابە) مراعاۃ للفظ الزینة في الآیةء ویستحب أنْ 
تکون سالمة من الخروق۔ قوله: (قمیص وازار وعمامة) هذا للرجل؛ وفي المرأۃ قعیص؛ 
وخمارء وسراویلء ویکفي لە الصلاة فیما یشمل عامة جسدہ لما روی عبادۃ بن الصامت رضيٍ 
اللہ عنه قال: صلی بنا رسول اللہ ا في شملة قد توشح بھا عقدھا بین کتفیه اھ ویکفي 
للمرأة درع ضیقء ومقنعة. قوله: (ویکرہ في [زار مع القدرۃ علیھا) وکذا یکرہ أنْ یصلي في 
السراویل وحدہ لما روي ان النبي اچ نھی أنْ یصلي الرجل في ثوب لیس علی عاتقہ منه شيء 
کذا في الشرح وظاھر التعبیر بالٹھي أَنْ الکراهة تحریمیة. قوله: (إستقبال القبلة) ھي بالکسر 
لغة مطلق الجھة. قال الجوهري: یقال: من أین قبلتك أي من أین جھتك: وما لکلامہ قبلة أي 
جھق؛ وشرعاً کما في القھستاني جھة یصلي نحوها من في الأرض السابعة ]لی السماء السابعة 
مما یحاذي الکعبة أيء آو جھتھا وغلب ھذا الإسم علی ھذہ الجھة حتی صار کالعلم لھاء 
وصارت معرفة عند الإ٘طلاق؛ وإنما سمیت بذلك لن الناس یقابلوتھا فيی صلاتھم؛ وتسمی 
أیضاً محراباً لأنّ مقابلھا یحارب النفس والشیطان وکانت آول الإسلام إ[لی بیت المقدس لکن 
کان ِء وھو بمکة لا یستدبر الکعبةء بل یجعلھا بینە وبین بیت المقدس کما صححه 


۲۲ کتاب الصلاۃ 


لا طلبھاء وھو شرط بالکتاب والسنة والإجماعء والمراد منھا بقعتھا لا البناء حتی لو نوی 
بناء الکعبة لا یجوز إِلا أنْ یرید بە جھة الکعبة وإن نوی المحراب لا یجوز (فللمکي 
المشاھد) للکعبة (فرضه إصابة عیٹھا) اتفاقاً لقذرته عليه یقیناً (و) الفرض (لغیر المشاھد) 
إصابة (جھتھا) أي الکعبة و الصحیح ونیة القبلة لیست بشرط والتوجه إلیھا یغنیه عن النیة 
ہو الأاصح وجھتھا هي التي إذا توجه إلیھا الإنسان یکون مساعتاً للکعبةء أو لھواٹھا تحقیقاًء 


الحاکمء وغیرہ وکان قللُ یتوقع من ربہ عز شأنہ ان یوجھە نحو الکعیة لھا قبلة أبیە إبراھیم؛ 
وأدعی لإیمان العرب لأتھا مفخرھمء ومزارھم ومطافھم فحوٌله إلیھا بعد الھجرۃ بستة عشر 
شھراً وأیام فيی یوم الإئنین لنصف رجب من السنة الثانیة علی الصحیح؛ وبە جزم الجمھور 
وکان في مسجد بئي سلمة في صلاۃ الظھر علی التحقیق بعد أَنْ صلی رکعتین بأصحابه وحوّل 
الرجال مکان النساءء والنساء مکان الرجالء فسمی ذلك المسجد مسجد القبلتین. قوله: (من 
قبلت) یأتي من باب علم: ونصر وضرب. قوله: (ولیست السین) أي والتاء. قوله: (لا طلبھا) 
ووجوب الطلب عند الڑإشتباہ لا لذاتہء بل لتحصیل المقابلة. قولە: (وھو شرط بالکتاب) قال 
اللہ تعالی فولّ وجھمك شطر المسجد الحرام. قوله: (والسنة) قال ک: ەل یقبل اللہ صلاۃ 
آمریء حتی یضیع الطھور مواضعہ؛ ویستقبل القبلة ویقول الله أکبر؛ قوله: (والمراد منھا بقعتھا) 
حتی لو رفعت الکعبة عن مکانھا لزیارۃ اصحاب الکرامةء أو لغیر ذلك ففي تلك الحالة جازت 
صلاۃ المتوجھین إلی أرضھا۔ 


قولە: (فللمکي المشاھد الخ) یلحق بە من بالمدینة علی ساکنھا أفضل الصلاة والسلام 
لثبوت القبلة في حقھم بالوحي کما في السراج والٹھر. قوله: (فرضه إصابة عیٹھا) ولو لجزء 
منھا وباقي اعضائہ مسامت للجھة. قوله: (إصابة چھتھا) فالمغرب قبلة لأھل المشرقء 
وبالعکس؛ والجتوب قبلة لاھل الشمالء وبالعکس فالجھة قبلة کالعین توسعة علی الناس کما 
في القھستاني حتی لو آزیل المانع لا یشترط أن یقع إستقباله علی عین القبلة کما في الحلبيء 
وھو قول العامة وھو الصحیح لن التکلیف بحسب الوسع. قوله: (ھو الصحیح)؛ وقال أبو 
عبد اللہ عبد الکریم الجرجاني الفرض إصابة غیٹھا للغائب یضاً بالإجتھاد لأنہ لا تفصیل في 
النص؛ وعليه فیشترط الئیة لأله لا یمکن إصابة العین للغائب إلا من حیث الئیة فالفرض عندہ 
[صایة عینھا نیة لا توجھاً کما قال العلامة الشلبيء وقال بعضھم: إِن کان یصلي إلی المحراب 
لا بشترط وإن کان یصلي في الصحراء یشترطء فإذا نوی القبلة أو الکعبةء أو الجھة جاز اھ۔ 
قوله: (ونیة القبلة لیست بشرط) لأانھا من الوسائل وھي لا تحتاج إلی نیة کالوضوء قالشرط 
حصولھا لا تحصیلھا. قولە: (وجھتھا الخ) قالوا: جھتھا تعرف بالدلیلء فالدلیل في الأمصارء 
والقری المحاریب التي نصبھا الصحابةء والتابعون فعلینا إتباعھم في إستقبال المحاریب 
المنوصبةء وإِن لم تکن فالسؤال من الأاھل أي أھل ذلك الموضعء ولو واحداً فاسقاً إنٗ صدقه 


کس شس کل عق کے ھی عو موا و لت و ا لا 


کتاب الصلاۃ ۲۳ 


و تقریباً ومعنی التحقیق أُنه لو فرض خط من تلقاء وجھه علی زاویة قائمة إلی الأفق یکون 
ماراً علی الکعبة أو ھوائھاء ومعئی التقریب أنْ یکون ذلك منحرفاً عن الکعبة أو ھواٹھا 
انحرافاً لا تزول بە المقابلة بالکلیة بأن یبقی شيء من سطح الوجه مسامتاً لھا أو لھواٹھا 
ولغیر المشاہد إصابة جھتھا البعید والقریب سواء (ولو بمكة) وحال بینه وہین الکعبة بناء أو 


کما في القھستاني؛ وأما في البحارہ والمفاوز فدلیل القبلة النجومء وقد روي عن عمر رضيی 
الله عنه أنه قال: تعلموا من النجوم”' ما تھتدوا بە إلی القبلة اھ وذلك کالقطب؛ وهو نجم 
صغیر في بنات نعش الصغری بین الفرقدینء والجدي إذا جعله الواقف خلف أذئه الیمنی کان 
مستقبل القبلة إذا کان بناحیة الکوفةء وبغداد وھمذان وقزوینء وطبرستان وجرجان وما والاھا 
إلی نھر الشامء ویجعلە من بمصر علی عاتقه الأیسر ومن بالعراق علی عاتقه الأیمنء فیکون 
مستقبلاً باب الکعبةء ومن بالیمن قبالة المستقبل مما یلي جانبه الأیسر ومن بالشام وراءہء 
وینبغي لمن جھل أدلة القبلةء وآراد سفراً مثلاً أي إلی بلاد لا تختلف القبلة فیھاء ولیس معه 
عارف بھاء أو آراد وضع قبلة في بیته مثلاً أْ یستقبل قبل سفرہ مثلاً محراباً صحیحاً من 
محاریب بلدہ في وقت معین کطلوع الشمس مثلاء ویحرر الشمس في ذلك الوقت علی جزء 
من بدنه کعینەء آو ظھرہء ثم یفعل کذلكء وقت الآستواءء ووقت الغروب؛ فإذا أراد القبلة 
بعد سفرہہ أو في بیته فلیجعل الشمس في ذلك الوقت قبالة المحل المخصوص یکن مستقبلاًء 
فإن جعل لە خطاً في الأرض: أو کوۃ في حائط فھو قبلتہ ما دام في ذلك المکان وکذلك 
یفعل بالنجوم؛ وغیرھا في وقت معین کوقت العشاءء ویختص بإقلیم مصر أنه إذا وقف لیلا 
مستقبل الجدي ضاماً رجلیەء وحرك رجلە الیمنی إلی جهة یمینە بقدر طاقتہء ثم نفل الأآخزی 
إلیھا کان مستقبلاًء وکذا لو فعل ذلك بعد وقوفہ علی خط نصف النھار بأن یجعل المشرق عن 
یمینە والمغرب عن یسارہ؛ ویستقبل ظلهء وقت الإستواء؛ ثم یحرك رجلە الیمنی کذلك 
یکون مستقبلاً أیضاً. 

قول: (یکون مسامتاً) أي محاذیاً. قوله: (للکعبةء آو لھواٹھا) هذا إذا وقعت المحاذاۃ 
علی العین؛ وقوله: للکعبة أي فیما إذا کان في محل یساوي المحل الذي به القبلةء وقولہ: آو 
لھواٹھا هو فیما إذا کان محله أعلی من محلھاء ومثله ما إذا کان أسفل؛ وقوله: أو تقریباًء إذا 
وقعت المحاذاۃ للجھة فإنَ مستقبل الجهة یحتمل أُن یقع إستقباله بتمامه علی العین: اولا وقد 
ہین النوعین المحتملین. قوله: (بأن یبقی شيء من سطح الوجہ)؛ ولو کان ذلك جزأ یسیرأء 
وھذہ صورته 


)١(‏ قولە ما تھندوا ھکذا في النسخ وفیه حذف نون الرفع من غیر ناصب ولا جازم وھو لغة قللة کما لا 
یخقي کته مصححہ۔ 


کی ےت یقرت و و اکا ا ے وف تی ور 


0ھ کتاب الصلاۃ 


جبل (علی الصحیح) کما في الدرایة والتجنیس (و) من الشروط (الوقت) للفرائض الخمس 


الکعبة المشرفة 


وبعض دائرۃ الوجه 


وفي الفتاوي الإنحراف المفسد أنْ یجاوز المشارق إلی المغارب اھ.. قوله: (وحال بینە 
وبین الکعبة بناء أو جبل) قال في معراج الدرایة: ومن کان بمکةء وبینەء وبین الکعبة حائل 
یمنع المشاھدۃ کابنیة فالاصح أن حکمە حکم الغائبء ولو کان الحائل أصلیاً کالجبل فله أَنْ 
یجتھد والاولی أنٔ یصعد علی الجبل حتی تکون صلاته إلی الکعبة یقیناً اھ قال المحقق 
الکمال: وعندي في جواز التحري مع |مکان صعودہ أي صعود المكي الجبل إشکال لأنٌ 
المصیر إلی الدلیل الظني؛ وترك القاطم مع إمکانہ لا یجوز فلا یکفیه الإجتھاد حتی لو اجتھد؛ 
وصلی؛ ثم تبین خطژہ فعليه الإعادة وقد قال في الھدایة: الأخبار فوق التحريٍء فإذا امتنع 
المصیر إلی الظني لا مکان ظني أقوی منه فکیف یترك الیقین مع إمکانەء ویکتفي بالظن. قوله: 


یچ سد غیت کو و یں شی بعد وف ا کات کم 


کتاب الصلاۃ ۲۰ 


بالکتاب والسنة والإجماعء وقد نص علی اشتراطه في عدة من المعتمدات؛ وقد ترك ذکر 
الوقت في باب شروط الصلاۃ في عدة من المعتمدات کالقدوري؛ والمختار والھدایة 
والکنز مع بیائھم الأوقات: ولا أعلم سر عدم ذکرھم لە؛ وإِنْ کان یتصف بأنه سہب 
للاأداء وظرف للمؤدی وشرط للوجوب کما هو مقرر في محله (و) ویشترط (اعتقاد 
دخولہ) لتکون عبادته بنیة جازمة لأنَ الشاك لیس بجازم حتی لو صلی وعندہ أنٗ الوقت لم 
یدخل فظھر آنه کان قد دخل لا تجزیە لأئه لما حکم بفساد صلاته بناہ علی دلیل شرعي؛ 
وھو تحریه لا ینقلب جائزاً إذا ظھر خلافهء ویخاف عليه في دینە (و) تشترط (النیة) وھيی 
الإرادة الجازمة لٹتمیز العبادۃ عن العادۃ ویتحقق الإخلاص فیھا للہ سبحانه وتعالی (و) 


(ومن الشروط الوقت للفرائض الخ) الأصل في إشتراطه قولە تعالی : طٛإنٌ الصلاۃ کان علی 
المؤمنین کتابا موقوتاً4 أي فرضاً موقوتاً اي محدوداً باوقات لا یجوز تقدیمھا ولا تاخیرھا عنھا 
عند القدرۃ علی فعلھا فیھا بحسب الإستطاعةء وحدیث إمامة جبریل عليه السلام أیضاً. قوله: 
(مع بیانھم الأوقات) أي في أول کتاب الصلاۃء ولا یکفي ذلك في بیان الشرطیة لا سیما عند 
المتعلم القاصر لأنّ ذلك بیان لتقدیر الوقت . قوله: (بآنه سبپ للاداء) من یحث تعلق الوجوب 
بە وافضاؤہ إليه. قوله: (وظرف للمؤدي) لأنہ یسعه؛ ویسع غیرہ. قولہ: (وشرط للوجوب) من 
حیث توقف وجوب فعل الصلاۃ علی وجودہ. قوله: (لتکون عبادتہ بنیة جازمة) آفاد بذلك أنّ 
المراد بإعتقاد دخولہ جزمہ بە لن جزم اللیة إنما یکون بە ولا یکفي غلبة الظن بالدخول؛ وینظر 
ہذا مع قولھم أنّ غلبة الظن في الفروع تقوم مقام الیقینء ویحتمل أن المراد بالإعتقاد والجزم 
ما یعم غلبة الظن؛ ویدل لە التعلیل : بقولھم لأنٗ الشاك الخء فالمضر أحد شیئین إما إعتقاد 
عدم الدخول؛ وإما الشك. قوله: (حتی لو صلی الخ) هذا أولی بالحکم مما فرع عليه لّه 
جزم بعدم الدخولء وھو أولی بالمنع من التردد بین الدخول؛ وعدمه. قولە: (لأنہ لما حکم 
بفساد صلاتہ الخ) نظیرہ من صلی في ٹوبء وعندہ أنه نجس: فإذا هو طاھر فإنه لا تصح 
صلاته لما ذکر وھذا التعلیل إنما یظھر فیمن عرف الحکم أما لو کان عندہ أنه صحیح؛ فلا 
یظھر اللھم إلا أنْ یقال إِنّ هذا الإعتقاد فاسد بمنزلة العدمء فینزل شرعاً في هذا الحکم منزلة 
العارف؛ فتفسد به صلاته زجرآً لە بتقصیرہ. قوله: (ویخاف عليه في دینه) آي یخشی عليه 
الوقوع في الکفر أما إذا اعتقد حل ذلك فالأمر ظاھر وإن اعتقد حرمته فیجرہ ذلك إلی غیرہ 
من وضع الأشیاء في غیر موضعھا کالصلاة بالنجاسة وإلی غیر القبلةء وقد وقع خلاف في 
کفر من فعل ذلك. قولە: (وھي الرادة الجازمة) أي لغة لأنھا فسرت لغة بالعزمء والعزم هو 
الزرادة الجازمة القاطعةء وفي الشرح قصد الطاعةء والتقرب إلی اللہ تعالی في إیجاد فعل کما 
في التلوبحء وھو یعم فعل الجوارح؛ وفعل القلب سواء کان إیجاداً أو کفاً. 


۲٢‏ کتاب الصلاۃ 


یشترط (التحریمة) ولیست رکنا وعليه عامة المشایخ المحققین علی الصحیح والتحریم جعل 


قولە: (لتتمیز العبادة عن العادة) أو یتمیز بعض العبادةۃ عن بعض المثال الأول الڑمساك 
عن المفطرات فإنه یکون لعدم الحاجة إليەء أو للحمیة فلا یمتاز الصوم عنہ إلا بالنیةء ومثال 
الثاني في الصلاة مثلاً فإنھا نکون فرضاء وواجبًء ونفلاً فشرعت فیھا النیة لیتمیز بعضھا عن 
بعضء وفي المجتبی وغیرہ من عجز عن إحضار القلب في النیةء أو یشك في الئیة یکفیه 
اللسان کذا في الشرح. قوله: (ویتحقق الإخلاص فیھا) أي في الصلاء والإخلاص سر بینك 
وبین ربك لا یطلع عليه ملك فیکتہە؛ ولا شیطان فیفسدہ؛ ولا ھوی فیمیله ذکرہ الحمويء 
وذلك بأن تریدہ تعالی بطاعتہء ولا ترید سواہ وفي الخلاصة: لا ریاء في الفرائض اھ وفي 
الیزازیة شرع بالإخلاصء ثم خالطه الریاء فالعبرة للسابقء ولا ریاء في الفرائض في حق 
سقوط الواجب اھ وحقیقة الریاء هو أنە إنْ خلا عن الناس لا یصلی؛ وإن کان عند الناس 
یصلي؛ فھقا لا ثواب لە لأنه أشرك بعبادة رب ولو أحسنھا لأجلھم فله ثواب الأصل لا 
الإحسانء ثم إنە إِنْ جمع بین عبادات الوسائل في النیة صح کما لو اغتسل لجنابةء وعید 
وجمعة إجتمعتء ونال ثواب الکلء وکما لو توضأً لنومء وبعد غیبة وأکل لحم جزورء وکذا 
یصح لو نوی نافلتینء أو أکثر کما لو نوی تحیة مسجد وسنة وضوء: وضحی وکسوف؛ 
والمعتمد أنٌ العبادات ذات الأفعال یکتفي باللیة في آوْلھاء ولا یتاج إلیھا في کل جزء إکتفاء 
بانسحابھا علیھاء ویشترط لھا الإسلامء والئمییز والعلم بالمنویء وأنْ لا یأتي بمناف بین النیةء 
والمنوي. قوله: (ویشترط التحریمة) ہو قول الشیخین: لقولە تعالی: وذکر اسم ربە فصلیء 
فإنه عطف الصلاة علیھاء العطف یقتضي المغایرۃء ولیس من عطف الکل علی الجزء فإنه إنما 
یکون لنکتة بلاغیة وھي غیر ظامرۃ هنا. قوله: (ولیست رکتا) آشار بە إلی خلاف محمد فإنه 
یقول برکنیٹھا لأنھا ذکر مفروض في القیام فکانت رکناً کالقراءةء وتظھر الثمرة فیما إذا کان 
حاملاً لنجاسة مانعةء فألقاھا عند فراغہ منھاء آو کان متحرفاً عن القبلة فاستقبلھاء أو مکشوف 
العورۃ فسترھا بعمل یسیرء أو شرع في التکبیر قبل ظھور الزوال؛ ثم ظھر عند الفراغء فعندھما 
تجوز صلاته لوجود الارکان مستجمعة للشروط: وتقدم الشرط جائز بالإجماع؛ وعبارةۃ 
البرھانء وإنما اشترط لھا ما اشترط للصلاۃ لا باعتبار رکنیتھاء بل باعتبار [تصالھا بالقیام الذي 
و رکٹھاء وقد منع ذلك الزیلعي؛ وعند محمد والشافعي لا ٹجوز لأنھا رکنء وقد آداء مع 
المنافيء أو قبل الوقت وجاز بناء النفل علی تحریمة الفرض مع الکراة عندھما لأنٌ النفل 
مطلقاً صلاةء والفرض صلاۃ مخصوصة ففي الفرض معئی النفل؛ وزیادة لن الخاص یتضمن 
العامء فکان العقد علی الفرض متضمتاً للعقد علی النفل؛ ولأن الشرط لا یشترط تحصیله لکل 
صلاة کالطھارقء بل یصح شرط الفرض للنفل؛ ولا یجوز عند القائل بالرکنیةقء وأما بناء الفرض 
علی تحریمة فرض آخرء أو علی تحریمة نفل فظاہر المذھب؛ والجمھور منعهء وأما بناء النقل 


چاو یں وا و یڈ مد یا ہیں ئہںڈ سا ہا ہا ہے ہہیا 


کتاب الصلاۃ رفا 


الشيء محرماء والھاء لتحقیق الإسمیة وسمي التکبیر للإفتتاحء أو ما قام مقامه تحریمة 
لتحریمه الأشیاء المباحة خارج الصلاۃء وشرطت بالکتاب والسنة والإ(جماع؛ ویشترط 
لصحة التحریمة إثنا عشر شرطاً ذکرت منھا سبعة متناً والباقي شرحاً فالاول من شروط 
صحة التحریمة أن توجد مقارنة للنیة حقیقة أو حکماً (بلا فاصل) بیٹھا وہین النیة باجنبي 
یمنع الإتصال للإجماع عليه کالا کل والشرب والکلام؛ فأما المشي للصلاةۃ والوضوء 


علی تحریمة نفل آخر فلا شك في صحتہ إتفاقاً لأنٌ الکل صلاة واحدة. قوله: (وعليه عامة 
المشایخ) وھو قول المحققین من مشایخنا بدائعء وھو المعتبر من المذھب منیة المصلي۔ 
قوله: (والھاء لتحقیق الإسمیة) أي إنما آئی بالھاء لتدل علی أنْ ما دخلت عليه إسم أي للذکر 
المعلوم فإله لولا عذہ الھاء لٹوھم أنه المصدرہ ویحتمل أنھا للمبالغةء أو الوحدۃ لا للتأئیٹ۔ 
قولە: (وسمي التکبیر ملإفتتاح) ویضاف التکبیر للافتتاح لأنٌ بە إفتتاح الصلاۃ. قوله: (لتحریمه 
الأشیاء المباحة خارج الصلاة) من أکل وشرب وکلام وإسناد التحریم إليه مجاز لن المحزم 
حقیقة هو الله تعالیء فالتحریم یثبت بھا لا منھا. قوله: (وشرطت بالکتاب) قال اللہ تعالی: 
وربك فکبر أجمع المفسرون علی أَنٌ المراد بہ تکبیرۃ الإفتتاح وعليه إنعقد الإجماع لن الأمر 
للوجوب؛ وغیرھا لیس بواجب فتعیئت للمراد تحرزاً عن تعطیل الئص . قوله: (والسنة) 
قال قٌ مفتاح الصلاۃ الطھور؛ وتحریمھا التکبیر وتحلیلھا التسلیم. رواہ أبو داود وحسنه 
الترمذي. قوله: (إٹنا عشر شرطاً) قد عدھا خمسة عشر شرطاً. قرله: (أن توجد مقارئة للئیة 
حقیقة) مثال المقارنة حقیقة أنْ ینوي مقارناً للشروع بالتکبیر: وھو الأفضل بإجماع أصحابناء 
وانظر ہل تکون تلك المقارئة ولو وجدت بعد ذکر بعض حروف الإسم الکریم آو ذکر کله قبل 
الفراغ من اکبل والظاھر نعم وحررہ. قوله: (أو حکما) مثال المقارنة الحکمیة أن یقدم النیة 
علی الشروع قالوا: لو نوی عند الوضوء أنه یصلي الظھر مثلاء ولم یشتعل بعد النیة بعمل یدل 
علی الأعراض کاکل+ وشرب؛: وکلام ونحوها ثم انتھی إلی محل الصلاۃء ولم تحضرہ النیة 
جازت صلاته بالئیة السابقة ویجوز تقدیمھا علی الوقت کسائر الشروط ما لم یوجد ما 
یقطعھاء ونقل ابن أمیرحاج عن أبي ھریرۃ بن ھبیرۃ إشتراط دخول الوقت للنیة المتقدمة عن أبي 
حنیفة رحمه اللہ وینبغي أُنْ یکون وقت لیة الإمامة عند الشروع وإِنْ لم یقتد به أحد لأنه قد 
یقتدي بە من لا یراہ من الملائکة والجن آفادہ الحموي؛ خلافاً لما في الاشباہ من آنە ینبغي أنْ 
یکون وقت إقتداء أحد به لا قبله وآما نیة المأموم الإقتداء قفي القھستاني؛ ولا یجوز تقدیم نیة 
إقتدانه عن تحریمة الإمام عند بعض أئمة بخاریء وصحح: وقیل یتوي بعد قول الإمام الله قبل 
قولە أکبرء والذي عليه عامة العلماء أنه ینوی حین وقف الإمام موقف الإمامة وھو أجود کما 
في النظم اھ ویطلب الفرق بین صحة تقدیم نیة الصلاۃ وهي فرض دون تقدیم نیة الإقتداء 
علی هذا الوقت: وھو کذلك: والذي ذکرہ الشارح فيی الإمامة جواز تقدیمھا فالحکم فیھما 


ہے سے سے ہے عو نت وی بک شی ای خی کے و وت حا 


۲۸۶ کتاب الصلاۃ 


فلیسا مانعین (و) الثانيی من شروط صحة التحریمة (الإتیان بالتحریمة قائماً) أو منحنیاً قلیلاً 
(قبل) وجود (انحنائہ) بما هو أقرب (للرکوع) قال في البرھان: لو اأدرك الإمام راکعاً فحنی 
ظھرہ؛ ثم کبر إِن کان إلی القیام أقرب صح الشروع ولو أراد بہ تکبیر الرکوع وتلغو نیت لَأن 
مدرك الإمام في الرکوع لا یحتاج إلی تکبیر مرتین خلافاً لبعضھم وإِنْ کان إلی الرکوع 
أقرب لا یصح الشروع (و) الثالث منھا (عدم تأخیر النیة عن التحریمة) لأنّ الصلاۃ عبادة 
وھي لا تتجزأً فما لم ینوھا لا تقع عبادة ولا حرج في عدم تأخیرھا بخلاف الصوم؛ وھو 
صادق بالمقارنة وبالتقدم والأفضل المقارنة الحقیقیة للاحتیاط خروجاً من الخلاف وإیجادھا 
بعد دخول القوت مراعاۃ للرکنیة (و) الرابع منھا (النطق بالتحریمة بحیث یسمع نفسه) بدون 


واحد ویحمل ما هنا علی الأولی. قولە: (یمنع الإتصال) أخرج بە الفاصل الذي لا بمنع 
کالذکر والمشي للصلاۃء أو الوضوء. قولە: (للإجماع عليه) أي علی إشتراط عدم الفاصل أو 
علی ھذا الشرط؛ وھو المقارنة. قوله: (کالاکل) مثال للأجنبي الذي یملع الإتصال. قولە: 
(والوضوء) بالرفع والجر. قوله: (فلیسا مانعین) لأنھما مغتفران داخلھا في سبق الحدث 
فخارجھا أحری کما في النھر وغیرہ. قوله: (بالتحریمة قائماً) أي فیما یفترض لە القیام؛ 
والمراد بالقیام ما یعم الحکمي لیشمل القعود في نحو الفرائض لعذر. قوله: (او منحنیاً قلیاٌ) 
تصریح بما تضمنہ المصنف فإ القیام الذي هو قبل الإنحناء القریب إلی الرکوع صادق بالقیام 
التامء وبالإنحناء القلیل . قوله: (قبل وجود إنحنائہ) ہذا في مقام البیان للاإنحناء القلیل. قوله: 
(ہما هو أقرب) أي بحال ذلك الحال أقرب للرکوع؛ فلیس الشرط عدم الإنحناء أصلاّء بل عدم 
الإنحناء المتصف بکونە أقرب إلی الرکوع من القیام والجار والمجرور متعلق بوجود. قوله: 
(إِنْ کان إلی القیام أقرب) بأن لا تنال یداہ رکبتیە. قوله: (وتلغو نیٹہ) لأنٌ الذکر في محله لا 
یتغیر بعزیمته کما في التھر وآمانیة الصلاةء فلا بد منھا۔ قولە: (وإِنْ کان إلی الرکوع أقرب) 
بأنْ تنال یداہ رکبتیه. قولە: (لأن الصلاۃ عبادة) أي بتمامھاء وقوله: وھي لا تتجزأ أي ولو 
جوزنا تاخیر الٹیة لوقع البعض الذي لا نیة فیە غیر عبادةء وما فيە التیة عبادة فیلزم التجزي؛ 
وقوله: فما لم یتوھا أي من أول فعلھاء قولہ: (ولا حرج في عدم تأخیرھا بخلاف الصوم) قال 
في الجوھرة: ولا یعتبر بقول الكرخيء وقیاسە الصلاۃ علی الصوم قیاس فاسد لن سقوط 
القراءةۃ للحرجء وھو یندفع ہتقدیم النیة فلا ضرورۃ إٔلی التاخیرء وجواز التاخیر في الصوم 
لدفع الحرج: وللتیسیر علی الصائمین لأنه قد لا یشعر بطلوع الفجر بخلاف الصلاة کذا في 
البحر؛ وفیە أَن الحرج في الصوم یندفع بالتقدیمء وفيه تیسیر أ٘یضاً. قوله: (وھو صادق) 
الضمیر یرجع إلی عدم التأخیر. قوله: (خروجاً من الخلاف) فإن الأئمة الثلاثة لا یجوّزونھا بنیة 
متقدمق ولا متاخرۃ کذا في الشرح. قوله: (إیجادھا بعد دخول الوقت) عطف علی المقارنةء 


شر کے بھا۔ بے جو می و رود یف بی می 


کتاب الصلاۃ ۲۹ 


صمم ولا یلزم الآخرس تحريك لسانہ علی الصحیحء وغیر الأخرس یشترط سماعہ نطقه 
(علی الأصح) کما قاله شمس الائمة الحلواني وأکثر المشایخ علی أُن الصحیح أن الجھر 
حقیقتہ أنْ یسمع غیرہ والمخافتة أُنْ یسمع نفسه وقال الھندواني لا تجزیه ما لم تسمع أذناہ 
ومن بقربه فالسماع شرط فیما یتعلق بالنطق باللسان التحریمة والقراءة السریة والتشھد 
والأذکار والتسمیة علی الذبیحة ووجوب سجد التلاوۃ والعتاق؛ والطلاق والإستثناء 
والیمین والنذر والإسلام والإیمانء حتی لو أجری الطلاق علی قليهء وحرك لسانە من غیر 
تلفظ یسمع لا یقع وإن صحح الحروف؛ وقال الکرخي القراءۃ تصحیح الحروف وإِنْ لم 
یکن صوت بحیث یسمع والصحیح خلافه قال المحقق الکمال ہن الھمام رحمہ اللہ تعالی 
اعلم أن القراءة؛ وإن کانت فعل اللسان لکن فعلە الذي هو کلام والکلام بالحروف 


وقد سبق ما فيه۔ قوله: (مراعاۃ للركثیة) أي للقول بھا۔ قوله: (بدون صمم) آما لو کان بھ 
صمم آو کانت جلبة آصواتء فالشرط أَن یکون بحیث لو آزیل المانع لأمکن السماع؛ ولا 
یشترط أن یسمع نفسه حقیقة في تلك الحالة کما لا یشٹرط إسماع غیرہ إلا في العقود کبیع 
وعیة ونکاح فلا بد من إسماع غیرہ أیضاً کما في القھستاني. قوله: (ولا یلزم الآخرس تحربيك 
لسانہ) وکذا الامي بل یکتفیان بمجرد النیة علی الصحیح؛ فینبغي أَن یشترط لھا القیام لقیامھا 
مقام التحریمة وأَن تقدیمھا علی الشروع لا یصح کالتحریمةء ولم أرہ لھم نھر. قوله: (واکئر 
المشایخ) مبتدأء وقوله: علی أن الخ خبرةء ولیس معطوفاً علی الحلواني؛ والألم یحسن ذکر 
علی. قولە: (وقال الھندواني الخ) ظاهر ما ھنا أنّ الھندواني لم یقل بقوله آکثر المشایخ٭ 
والذي في کبیرہ أنٗ ما عليه اکثر المشایخ هو قول الھندواني إِلا أنه قال وزاد في المجتبی في 
النقل عن الھندواني ألە لا یجزیە ما لم تسمع أذناء ومن بقریہ اھ ونقل في الذخیرۃ عن شمس 
الأئمة الحلواني أَنّ الأصح ھذا اھ قلت: الظاھر أّ ما زادہ في المجتبی یرجع إلی ما قبلە لأّ 
الغالب أنە إذا أسمع أذنیە ان یسمع من بقربه ممن یکون ملاصقاء ولا یکاد ینفك ذلك. قوله: 
(فالسماع شرط) تفریع علی الأصح الذي في المصنف: وعلی قول اکثر المشایخ في تفسیر 
المخافتة؛ والمراد أنه شرط لتحصیل المنطوق بە إن کان فرضاً أو واجباً أو سنة. قوله: 
(التحریمة) وما عطف عليه بدل من ما في قوله فیما یتعلق۔ قوله: (ووجوب سجلۂ التلاوۃ) 
الأولی حذف وجوب؛ وسجدۃ لأن الکلام في المنطوق بە. قوله: (والإیمان) بکسر الھمزٰة 
أورد عليه أنه التصدیق القلبي ولا لفظ فیە إلا أن یکون مبنیاً علی أنه قول؛ وعمل. قوله: 
(حتی لو أجری) إنما ذکرہ لأه محل الوھم فإذا لم یجزہ علی قليه والمسئلة بحالھا فعدم 
الوقوع أولی. قولە: (یسمع) بالبناء للمجھول والجملة محلھا جر صفة لتلفظ ۔ قولە: (وقال 
الکرخي) مقابل قول الحلواني؛ وقول الأکثرین في تفسیر المخافتة فالمخافتة عندہ تصحیح 


ححت جات ماع شک ا لا ا ےپ ہر کے 


٢‏ کتاب الصلاۃ 


والحرف کیفیة تعرض للصوت٠‏ وھو أخص من النفس فإن النفس المعروض بالفرع 
فالحرف عارض للصوت لا تلنفس فمجرد تصحیجھا أي الحروف بلا صوت إیماء إلی 
الحروف بعضلات المخارج لا حروف فلا کلام اھ ومن متعلقات القلب النیة للإخلاص فلا 
یشترط لھا النطق کالکفر بالنیة قال الحافظ ابن قیم الجوزي رحمہ اللہ تعالی لم یثبت عن 
رسول اللہ گل طریق صحیح ولا ضعیف إنە کان یقول عند الإفتتاح أصلي کذا ولا عن آحد 
من الصحابة والتابعین+ بل المنقول أنه کان قلُ إذا قام إلی الصلاۃ کبر وھذہ بدعة اھ وفي 
مجمع الروایات التلفظ بالنیة کرهه البعض لن عمر رضي الله تعالی عنە اب من فعله 


الحروف؛ ویجري في کل ما یتعلق بالنطق باللسان. قولە: (الذي هو کلام) أي لا مجرد 
الحرکة. قوله: (والکلام بالحروف) مبتدأ وخبر أي لا یتحقق الکلام إلا بالحروفء والحاصل 
ان المراتب ثلاثة حرف وصوت ونفس وکل أخص من الذي بعدہ. قولە: (والحرف کیفیة 
تعرض للصوث) لأنه هو الصوت المعتمد علی المخارجء فالکیفیة هي إعتماد الصوت علی 
المخارجء وفيە أنْ الحرف هو الصوت المعتمد لا الإعتماد. قوله: (وھو اخص من النفس) 
بفتح الفاء لن النفس ہو الھواء مطلقاً اعتمد أولاً. قوله: (فإنَ النفس المعروض بالقرع) أي هو 
الھواء الذي عرضں عليه القرع یعني أنّ القرع بالعضلات؛ یعرض علی النفس؛ والصوت هو 
مجموع النفس مع القرعء ومن المعلوم أن المعروض قد یتحقق بدون عارضه کتحقق الإنسان 
بدون صفة الکتابة والمعروض: والعارض أخص من المعروض وحدہ کإنسان وضاحك فإنْ 
الإنسان فقط أعم من الإنسان الضاحك؛ والقرع یتحقق بالعضلات . قولە: (عارض للصوت)ء 
والصوت عرض یقوم بمحل یخرج من داخل الرئة إلی خارجھا مع النفس مستلیلاً ممتداً متصلاً 
بمقطع من مقاطع حروف الحلق واللسان والشفتین. قولە: (فمجرد الخ) هو روح العلة. قوله: 
(ہلا صوت) أي بل بالنفس الذي عو مطلق الھواء. قوله: (إیماء) أي إشارۃ إلیھا والذي یومي 
بالشيء لا یکون آتیاً بحقیقتہ کالمومي بالصلاة فإنه لم یأات بحقیقة الرکوع؛ والسجود. قوله: 
(بعضلات المخارج) العضلات جمع العضلة؛ وکسفینة کل عصبة معھا لحم غلیظ کذا في 
القاموس؛ والمخارج جمع مخرج محل خروج الحروف؛ کذا في الأزھریة فالإضافة من إضافة 
العام إلی الخاص. قوله: (لا حروف) عطف علی إیماء أي لا حروف حقیقةء فلا کلام أي إذا 
انتفت الحروف انتفی الکلام أي: وھو لا بد منە فإنه المطلوب شرعاًء وإذا انتفی الکلام إنتفت 
القراءۃء فلا تصح الصلاۃ. قوله: (ومن متعلقات القلب الئیة) قال في الشرح: تنبيه في إشتراط 
النطق بالتحریمة إشارۃ إلی أنه لا یشترط النطق بالنیة لأنھا من متعلقات القلب التي لا بشترط 
لھا النطق؛ وقد أجمع العلماء علی أنه لو نوی بقليه؛ ولم یتکلم بنیته فإِنه یجوز اھ. قوله: 
(بالنیة) متعلق بمحذوف أي یثبت بالنیة. قولە: (ولا عن أحد من الصحابة والتابعین) زاد ابن 
أمیرحاجء ولا عن الأئمة الأربعة. قوله: (وھذہ بدعة) قال في البحر: فتحرر من ھذہ الأقوال 


ات نت می مو بون جا ہے ا ا ہے ہے 


کتاب الصلاۃ ف2 


وأباحه بعض لما فیه من تحقیق عمل القلب وقطع ا لوسوسة؛ وعمر رضي اللہ تعالی عنه 
إنما زجر من جھر بە قاما المخافتة بەء فلا بأس بھا فمن قال من مشایخنا: إن التلفظ بالنیة 
سنة لم یرد بھا سنة النبي يہ بل سنة بعض المشایخ لاختلاف الزمان وکثرۃ الشواغل علی 
القلوب فیما بعد زمن التابعین (و) الخامس منھا (نیة المتابعة) مع نیة أصل الصلاۃ 
(للمقتدي) أما النیة المشترکة فلما تقدم وأما الخاصة وھي نیة الاقتداء فلما یلحقه من فساد 
صلاة إمامہ لأنہ بالالتزام فینوي فرض الوقت والاقتداء بالإمام فیہ أو ینوي الشروع في صلاۃ 
الإمام ولو نوی الاقتداء لا غیر قیل لا یجزیە والأاصح أله یجوز لأنہ جعل نفسے تبعاً للإمام 
مطلقاً والتبعیة إنما تتحقق إذا صار مصلیاً ما صلاہ ہ الإمام وقیل: متی انتظر تکبیر الإمام کفاء 
عن نیة الاقتداء والصحیح آنە لا یصیر مقتدیاً بمجرد الإنتظار لأنہ متردد بین کونە للاقتداء أو 
بحکم العادة وینبغي أن لا پعین الإمام خشیة بطلان الصلاةۃ بظھورہ خلافه ولو ظنه زیداً فإذا 


أنه بدعة حسنة عند قصد جمع العزیمة اھ. قال ني الفٹح بعد قول الھدایة ألە حسن لاجتماع 
عزیمته اھ وقد یفھم أنه لا یحسن لغیر هذا القصد. قوله: (لم یرد بھا سنة النبي َي) قال 
العلامة نوح: وکذا القائل بالإستحباب لعلە أراد بە الأمر المحبوب في نظر المشایخ لا في نظر 
الشارع لأنْ المستحب قسم من السنة اھ وفي القھستاني؛ وبنبغي أن تکون النیة بلفظ 
الماضي؛ ولو فارسیاً لأنه الغالب في الإنشاآت فیقول: نویت صلاۃ کذ! اھ ملخصاً. قولہ: (أما 
الئیة المشٹركة) المراد نیة أصل الصلاة لن الصلاۃ المطلقة تصلح للفرض٠‏ والواجب؛ والسنة 
والنفلء وبە علم أَنْ الإشتراك في المنوي لا في النیةء والمراد انھا مشترکة بین المقتدي؛ 
والإمام والمنفردء وھو علی حذف مضاف تقدیرہ إما إشتراط النیة۔ قولە: (فلما تقدم) من تمییز 
العادة عن العبادة وتحقیق الإخلاص . قولە: (فلما یلحقہ) الأوضح أَن یقول فلان المتابعة لا 
توجد إلا بنیتھاء وأما ما ذکرہ فھو الأثر المترتب علی المتابعةء وقوله من فساد صلاة إمامہ 
الأاولی زیادۃ وصحتھا. قوله: (لأنہ بالإلتزام) أي الفساد. قوله: (فیہ) أي في فرض الوقت۔ 
قولەه: (آو ینوی الشروع في صلاة الإمام) أي مع الإمام وعذہ النیة تضمنت نیة أصل الصلاۃء 
ونیة المتابعة والتعیین والأوّلان ظامران ووجہ الآخیر إنە نوی صلاة الإمام المعینة عندہء وفي 
الشرح عن الذخیرۃء وقاضیخان لو نوی الجمعة؛ ولم ینو الإقتداء بالإمام فإِنه یجوز لأن 
الجمعة لا تکون إلا مع الإمام اھ. قوله: (ولو نوی الإقتداء بہ) أي في الصلاۃ. قوله: (مطلقاً) 
أي في أصل الصلاۃء ووصفھا والمعنی أله لم یقید إقتداءء باصلھا. قوله: (ما صلاہ الإمام) أي 
أصلاً ووصفاً. قوله: (لأنہ متردد الخ) ولأنہ لا یلزم من الإنتظار نیة المتابعة وھي شرط 
والضمیر في لأنه للمنتظر وفي کونە للانتظار('' خشیة بطلان الصلاةۃ بظھور خلافہ لأنَ العبرة 


)١(‏ خشیة بطلان ھکذا في الأصل وو منقطع عما تبله فلعل ھنا سقطا من الناسخ کتبہ مصححہ۔ 


011 جا کا ا 


۲۲ کتاب الصلاۃ 


هو عمرو لا یضر کما لو لم یخطر ببالە أنه زیداً وعمروء وقیدنا بالمقتدي لأنہ لا یشترط نیة 
الإمامة للرجال: ہل للنساء (و) السادس من شروط صحة التحریمة (تعیین الفرض) في 
ابتداء الشروع حتی لو نوی فرضاء وشرع فیه ثم نسي فظله تطوعاً فائمہ علی ظنه فھو فرض 
مسقطء وکذا عکسه یکون تطوعأء ولا یشترط نیة عدد الرکعات ولاختلاف تزاحم الفروض 
شرط تعیین ما یصليه کالظھر مثلاً ولو نوی فرض الوقت صح إلا في الجمعة ولو جمع بین 
نیة فرض ونفل صح للفرض لقوّته عند أبي یوسفء وقال محمد: لا یکون داخلاً فی شيء 
منھما للتعارض ولو نوی نافلة وجنازۃ فھي نافلة ولو نوی مکتوبة وجنازۃ فھي مکتوبة (و) 
السابع منھا (تعیین الواجب) أطلقه فشمل قضاء نفل أفسدہ والنذر والوتر رکعتي الطواف؛ 
والعیدین لاختلاف الأسباب وقالوا في العیدین والوتر: ینوي صلاة العید والوتر من غیر 


لما نوی اھ. قوله: (کما لو لم یخطر بباله آنە زید) فإنه یصح إقتداؤہ لأنْ العبرة لما نوی وھو 
نوی الإقتداء بالإمام۔ قولہ: (لأنہ لا بشترط نیة الإمامة) لأئہ منفرد في حق نفسه ألا یری أنە لو 
حلف ان لا یؤم أحداً فصلی خلفہ جماعة لم یحنث لَأن شرط الحنث أنْ یقصد الإمامة ولم 
یوجد کذا في الشرح. قوله: (تعیین الفرض) ولو قضاء فلا یکفیە أنْ یقول نویت الفرض کما 
في العنایة لأنه متنوعء والوقت صالح للکل؛ فلا بد من التعیین لیمتاز ما یژدیه۔ قوله: (نھو 
فرض مسقط) لن النیة المعتبرۃ ما قارنت الجزء الأول. قوله: (وکذا عکسہ) الأاولی حذف قوله 
کذا. قوله: (ولا یشترط نیة عدد الرکعات) لن الفروض والواجبات محدودۃ فقصد التعیین 
یغني عنه حتی لو نوی انفجر أربعاً مثلاً لغت نیة الأریع ویصلي رکعتین فقط لأنٌ الخطاأ فیما لا 
یشترط فيه التعیین لا یضر کما في الأشباء. قوله: (ولإختلاف تزاحم الفروض الخ) الأولی 
حذف إحدی الکلمتین وھو علة قدمت علی معلولھا. قوله: (شرط نعیین ما یصليه) سواء کان 
إماماً آو مقتدیاً أو منفرداً. قوله: (إلا في الجمعة) فلا تصح بنیة فرض الوقت لن الوقت الظھر 
علی المذھب . قوله: (لقوتہ) فلا یعارضه الضعیفء وھو النفل فتلغو نیتہ. قولە: (فھي نافلة) 
لأنَ النافلة أقوی من صلاۃ الجنازۃ من جھة أُنھا صلاة کاملة ذات رکوعء وسجود بخلاف 
الجنازة فتعاد الصلاۃ علی الجنازۃ إذا کان إمامء ویلزمه قضاء رکعتین نفلاء لأنه أبطله بسلامه 
من الجنازۃ علی نیة القطع بعدما صح شروعہ فیەء ولیس المبطل للنفل الصلاۃ علی الجنازۃ لن 
زیادۃ ما دون الرکعة لا یبطلھا. قوله: (فھي مکتوبة) لأآتھا فرض عینء ولأنھا صلاۃ کاملة؛ 
وإنما ذکر ذلك بعد التي قبلھا لأئه رہما یقال: إِنْ الحکم بالفساد لکونھما فرضین. قوله: 
(والسابع منھا تعیین الواجب) ظاھرہ أنٗ عذہ الشروط تجتمع کلھا في صلاة واحدةء ولیس 
کذلك فإنْ الصلاةۃ لا تنوي فرضأء وواجباً منعاًء وکذلك الوقت؛ واعتقاد دخولە لا يأتي إلا فيی 
الفرضء وکذا الإتیان قائماً بالتحریمة والحاصل أنْ هذہ الشروط لا تأتي في کل صلاة. قوله: 


پر ہہ ہا ہا یں ےہ یں پیا یں ہیں ا ہیں ہا 


کتاب الصلاۃ ۲۳ 


تقیید بالواجب للمختلاف فیە وفي سجود السھو لا یجب التعبین في السجدات وفي التلاوۃ 
یعیٹھا الدفع المزاحمة من سجدۃ الشکر والسھو۔ 

تتبی: لتتمیم عدد شروط صحة التحریمة الثامن کونھا بلفظ العربیة للقادر علیھا في 
الصحیح التاسع أن لا یمد ھمزاً فیھا ولا باء آکبرء وإشباع حرکة الھاء من الجلالة خطا لغة 
ولا تفسد بە الصلاةۃ وکذا تسکیٹھا العاشر أَنْ یأتيی بجملة تامة من مبتدً وخبر الحادي عشر 
أنْ یکون بذکر خالص لہ تعالی الثاني عشر أن لا یکون بالبسملة کما سیأتي الثالث عشر أن 
لا یحذف الھاء من الجلالة الرابع عشر ان يأتي بالھاویء وھو الألف في اللام الثانیة فإذا 


(والنذر) أي المطلق: والمقید هو بالنصب عطفاً علی قضاء. قوله: (لإختلاف الأسباب) علة 
لإشتراط تعیین الواجب أي ولا یکون مؤدیاً لمسبب سبب إلا بتعبینه۔ قوله: (یتوي صلاۃ 
العید والوٹر) أاي ویکون ذلك تعییناء ولو من غیر تقیید بالواجبء ولیس المراد أنہ ممنوع عن 
نیة الواجبء بل أنە لا یلزمه ذلك للژإختلاف . قوله: (لا یجب التعیین فی السجدات) لعله 
للڑستغناء عنه بإتصالہ بالصلاة وبوقوعہ في حرمتھا والآولی أن یقول لعدم التعیین فیە کما أنّ 
الاولی أَنْ یثني الضمیر في قوله للڑإختلاف فی لیعود علی العیدء والوتر ۔ قوله: (وفي التلاوۃ 
یعیٹھا) أي یعین أنھا للتلاوۃ ولا یلزمہ تعیین أفراد النسجدات لآفراد الاّیاتء وقوله: یعبتھا بالباء 
التحتیة مضارع عین. قوله: (کونھا بلفظ العربیة) أي کون تکبیرة الإحرام الخ والمراد ما یعم 
التکبیر؛ وغیرہ من کل ما دل علی التعظیم حتی لو بشرع بالتسبیحء أو التھلیل فان یصح بشرط 
کونە بالعربیة. قوله: (للقادر علیھا) أما العاجز عنھا فلا خلاف في صحة شروعه بما قدر عليه 
من اللقات. قوله: (قي الصحیح) هو قولھما ولا وقال الإمام: یصح شروعہ بغیر العربیة ولو 
مع القدرۃ علیھاء ووقع للعیني مثل ما وقع للشرح؛ ونفل في الدر عن التتارخانیة أنٌ الشروع 
بالفارسیة کالتلبیة یجوز مطلقاً إتفاقاً, قال: وظامر رجوعھما إلبه لا هو إلیھما في الشروع 
کرجوعه إلیھما في القراءةۃ حیث لا تجوز بغیر العربیة إلا للعاجز آفادہ السید. قولہ: (التاسع أن 
لا یمد ھمزاً فیھا) فبە لا یکون شارعاً في الصلاق وتبطل الصلاۃ بحصولە في ائناٹھا لو صحت 
أولاً قاله المؤلف في شرح رسالته الکنوز. قولە: (آن یأتي بجملة تامة من مبتداء وخبر) هو 
ظاھر الروایة عن الإمام نقلة في البحر یدوبە قال أبو یوسف ومحمد قاله المؤلف في الشرح 
المذکور ویجب أن تکون البداءۃ بلفظ الله حتی لو قال: أکبر اللہ لا تصح عندہ بزازیة والأولی 
حذف قولە من مبتداء وخبر لأنھما لا یشترطانء وذلك لصحة الشروع بلا إله إلا اللہ وبسبحان 
اللہ مع الکرامة۔ قولە: (نْ یکون بذکر خالص لل تعالی) فلو شرع بنحو اللھم اغفر لي لا یصح 

لأنه لیس بثناء خالص بل مشوب بحاجته قال السید. قولہ: (أن لا یکون بالیسمله کھا سیا 
من أنھا للتبرك فکأنه قال: : بارك الله لي وھو الأصح کما في السراج والأشبہ کما في شرح المنیة 
قالءالسید. قولە: (الثالث عشر أن لا یحذف الھاء من الجلالة) قال ذ في الشرح المذکور: وعن 
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۲٢‏ کتاب الصلاۃ 


حذفه لم یصح الخامس عشر أن لا یقرن التکبیر بما یفسدہ فلا یفسد مشروعه لو قال الله 
آکبر العالم بالمعدوم والموجود؛ أو العالم بأحوال الخلق لأنه یشبه کلام الناس ذکر ھذا 
الآخیر في البزازیة وھذا مما منْ الہ سبحانە بالایقاظ لجمعهء ولم أرہ قبله مجموعاً فله 
الحمد إِذ إنعامه وفضله لیس محصوراً ولا محظوراً ولا ممنوعاً (ولا بشترط التعیین فی 
النقل) ولو سنة الفجر في الأصح وکذا التراویح عند عامة المشایخ وھو الصحیح والاحتیاط 
التعیین فینوي مراعیاً صفتھا (و) یفترض (القیام) وھو رکن متفق عليه في الفرائض 
والواجبات وحذ القیام أن یکون بحیث إذا مد یدیە لا ینال رکبتیه وقوله (في غیر النفل) 


ترك ھاو والمراد بالھاوي الألف الناشيء بالمد الذي في اللام الثانیة من الجلالةء فإذا حذفه 
الحالف: أو الذابحء أو المکبر للصلاةء أو حذف الھاء من الجلالة إختلف في إنعقاد یمینه 
وحل ذبیحتہء وصحة تحریمتهء فلا یترك ذلك إحتیاطاً. قوله: (ذکر ھذا الآخیر) إسم الإشارۃ 
راجع إلی الشرط الآخیر. قوله: (إذ إنعامه) علة لقوله من بالایقاظ لجمعہ ولم أرہ الخ وکأنه 
فيی جواب سؤال حاصله کیف جمعت لہ الشروطء ولم تسبق بھا۔ قوله: (ولا ممنوعا) تکرار 
مع ما قبله. قوله: (ولا یشترط التعیین في النفل) مرادہ بە ما یعم السنن لن وقوعھا في أوقاتھا 
یغني عن التعیین: وبە صارت سنة لا بالتعیین؛ ولا فرق بین أَن ینوي الصلاةء آو الصلاة للہ 
تعالی لان المصلي لا یصلي لغیر الل تعالی . قولە: (والإحتیاط التعیین) قاله صاحب المنیةء 
وذلك للخروج من خلاف من إشترط في فعل السنة نیتھا۔ قال صاحب المغني: في التراویح لا 
یکفیه مطلق النیةء ولا نیة التطوع عند بعض المتأخرین؛ بل یشترط نیة التراویح؛ وصححہ في 
الخائیة . قاله السید. قولە: (او سنة الوقت) أي سنة فرض الوقت؛ وعليه فینبغي التمیبز بین 
القبلیةء والبعدیة۔ قولە: (ویفترض القیام) علی قادر عليهء وعلی الرکوعء والسجودہ ولا یفوته 
بقیامه شرط طہارۃ مثلاّء ولا قدرۃ القراءۃء فلو تعسر عليه القیامء أو قدر عليه وعجز عن 
السجود لا یلزمہ لکنە یخیر في الثانیة بین الإیماء قائماء أو قاعداً کما لو کان معه جرح یسیل 
إذا سجد فإنه یخیر کذلكء ولو کان بحیث لو قام سلس بولەء آو لو قام ینکشف من العورة ما 
یمنع الصلاةء أو بعجز عن القراءۃ حال القیام؛ وفي القعود لا یبحصل شيء من ذلك یجب 
القعودء وکذا إنْ کان بحیث لو صلی قاعداً قدر علی الإتمام؛ وقائماً لا ومفروض القیام 
وواجبه ومسنولہ ومستحبه بقدر القراء فيه کما في سکب الأنھر ویقدر ذلك في نحو الامي؛ 
فلا بد أنْ یقف قدر ثلاث آبات قصار علی قولھما أو آیة طویلة علی قول الإمام لتحصیل 
الفرض؛ وعند سقوط القراءۃ یسقط التجدید کالقیام في الشفع الثاني من الفرض لأنہ لا قراءة 
فیه فالرکن فيه أصل القیام لا إمتدادہ کما في القھستاني: ویکرہ علی إحدی الرجلین إلا لعذر۔ 
قوله: (وھو رکن متفق عليه) أصلي والقراءۃ رکن زائد إذ ھي زینة القیام؛ ولھذا یتحمل الإمام 
القراءۃ دو القیام قاله في الشرح۔ 


پور ہہ ہا ہیں یی ہے ہہ ہا ہیں اہ 


کتاب الصلاۃ ۲۲۰٣‏ 


متعلق بالقیام فلا یلزم في النفل کما سنذکرہ إن شاء اللہ تعالی (و) یفترض (القراءة) ولا 
تکون إلا بسماعھا کما تقدم لقوله تعالی فاقرؤا ما تیسر من القرآن وھي رکن زائد علی قول 
الجمھور لسقوطھا بلا ضرورة عن المقتدي عندناء وعن المدرك في الرکوع إجماعاً (و) 
بالنص کانت القراءة فرضاً و(لو) قرأ (آیة) قصیرة مرکبة من کلمتین کقوله تعالی+ ثم نظر فيی 
ظاہر الروایة وأما الاّیة العيی هي کلمة کمدھا متان أو حرف ص ن ق؛ أو حرفان حم طس 


قولہ: (والواجبات) ظاھرہ شمول قضاء النفل الذي أفسدہ؛ وکذا المنذور وإ لم ینص 

علی القیام فیه علیٰ أحد قولین. قوله: (وحذ القیام) أي حد أدناءء وتمامه بالإنتصاب کالمنا 
وھو بھذہ الصفة مما یورٹ الخشوع في الصلاۃ کما ذکرہ العارف بالل تعالی سیدي أحمد زروق 
في نصیحتھ. قوله: (متعلق بالقیام) لو یفترض الذي قدرہ الشرح. قولە: (کما سنذکرہ) من أن 
مبناہ علی التوسم. قولە: (ولا تکون إلا بسماعھا) إلا لمائع کصمم؛ أو جلیة آصواتء أو نحو 
ذلك من العوارض المائعة لصحة الحاسة عن السماع واکتفی الکرخي بمجرد تصحیح الحروف 
وإِن لم یسمع نفسه لِأنّ القراءة فعل اللسان؛ والسماع فعل الصماخ دون اللسان فلیس من مورد 
القراءةء قال في البدائعء وقول الکرخي آصح؛ وأفیس؛ وبعضھم نسبه إلی أبي یوسف 
والمعتمد الأولء وخقض صوتە ببعض الحروف بحیث لا یسمع نفسه مقتصراً لا تفسد به 
الصلاۃ علی الصحیح لعموم البلوی کما في المضمرات عن الذخیرةء ومحلھا القیام ولو حکماً 
کالقعود لعذرء أو في نافلة فلو قرأ غي رکوع أو سجودء أو قعود لم یکن بدلاً عن قیام لا 
یسقط بھا الواجبء ویکرہ تحریماً لأنه تغییر المشروع وإِن کان ساھیأء وجب عليه سجود 
السھو. قولە: (لقوله تعالی: فاقرؤا ما تیسر من القرآن) وجه الدلالة أنّ الأمر یقتضي 
الوجوبء والقراءۃ لا تجب خارج الصلاة بالإجماع فتعین الأمر في الصلاۃ وقال کے ی: دلا 
صلاة إلا بقراءةہ رواء مسلم من حدیث أبي ھریرۃء وعليه إنعقد الإ(جماع ولا عبرة عن خرق 
الإجماع کابي بکر الأصم بقولە القراءۃ في الصلاۃ لیست فرضاً أصلاً بل سنة اھ. قوله: (وھي: 
رکن زائد علی قول الجمھور) وقال الغزنوي صاحب الحاوي القدسي أنھا فرض ولست 
برکن. قوله: (لسقوطھا بلا ضرورة) أشار بە إلی الفرق بین الرکن الزائد وغیرہ وھو الأصلي 
فإنہ إنما یسقط في بعض الأحوال لضرورۃ لکن إلی خلف والزائد ما یسقط لا إلی خلف؛ وقال 
في الشرح: الزائد هو الجزء الذي إذا انتفی کان الحکم المرکب باقیاً بحسب إعتبار الشرعء 
وعلی ھذا لو حلف لا یصلي فاحرم؛ وقام ورکع وسجد بلا قراءۃ حنث قال السید: اعترضص 
بأن في تسمیة القراءة ركناً زائداً تدافعاء وأجیب ہأنھا رکن بإعتبار إنتفاء المامیة في حالة وزائد 
لقیامھا آي الماھیة بدون القراءۃ في آخری فمن حیث فساد الصلاة بترك القراءۃ فیھا حالة 
الإنفراد مع القدرة علیھا تکون رکنا ومن حیث صحة صلاة المقتدي مع ترك القراء تکون 
زائداً اھ. قوله: (وبالئنص کانت الخ) النص ہو الاآیة المتقدمة لن المراد قراءۃ القرآن حقیقة 
حاشیة الطحطاوي/ م٥۱‏ 
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٢‏ کتاب الصلاۃ 


آر حروف حم عسق کھیعص فقد اختلف المشایخء والأصح أنه لا تجوز بھا الصلاۃ وقال 
القدوري الصحیح الجواز وقال أبو یوسفء ومحمد: الفرض قراءۃ آیة طوبلةء أو ثلاث 
آیات قصار وحفظ ما تجوز بە الصلاة من القرآن فرض عین وحفظ الفاتحة وسورۃ واجب 
علی کل مسلم وحفظ جمیع القرآن فرض کفایةء وإذا علمت ذلك فالقراءۃ فرض (في 
رکعتي الفرض) أي رکعتین کانتاء ولا نصح بقراءتہ في رکعة واحدة فقط خلافاً لزفر 
والحسن البصري لن لأمر لا یقتضي التکرار قلنا نعم لکن لزمت في الثانیة لتشاکلھما من 
کل وجە فالأولی بعبارة النص٠‏ والثانیة بدلائتہ (و) القراءة فرض في (کل) رکعات (التفل) 
لأن کل شفع منه صلاۃ علی حدة (و) القراءۃ فرض في کل رکعات (الوتر) أما علی کونە 


وقال بعض المفسرین: المراد من الاَبة الصلاۃ بدلیل السیاق: والأوّل اأولی لن الحمل علی 
الحقیقة أولی. قول: (ولو قرأ آیة) هي لغة العلامة وعرفء کل جملة دالة علی حکم من أحکام 
الله تعالی ار کل کلام منفصل عما قبلهء وبعدہ بفصل وقیفي لفظي اھ. قوله: (في ظاھر 
الروایة) عن الإمام وفي روایة آخری عنه هو غیر مقدر بشيءء بل یکفي أدئی ما یتناوله إِسم 
القرآن: وبه جزم القدوريی؛ وعنە روایة ثالثة أنه ثلاث آیات قصار أو آیة طویلة تعد لھا وھو 
قولھماء وجعله في الخلاصة: وغیرھا قولە الأول اھ. قوله: (واما الآیة التي هي کلمة) اعلم 
أنْ الکوفیین عذراً ألم في مواضعھا والمص وکھیعص وطه وطسم ویس؛ وحم آیة وحم عسق 
آیتین قال البیضاوي کالزمخشري وھذا التوقیف لا مجال للرأي فی٠‏ وأما غیر الکوفیین؛ فلیس 
شيء منھا عندھم بآیة. قوله: (أو حرف ص) هو وما بعدہ علی حذف کاف التمثیل. قوله: (أو 
حروف حم عسق) قد علمت أَن الکوفیین عدوھا آبتین۔ قولە: (فقد اختلف المشایخ) أي علی 
قول الإمام. قوله: (وقال آبو یوسف ومحمد الخ) رجحه في الأآسرار والإحتیاط قولھماء وھو 
مطلوب لا سیما في العبادات. قوله: (وإذا علمت ذلك) أي افتراض القراءةء والخلاف فالقراءة 
الخ اي فاعلم أن ذلك إنما هو في رکعتین۔ قوله: (في رکعتي الفرض) الثنائي؛ والثلائي؛ 
والرباعيی؛ ومحل الاداء رکعتان غیر متعینتین کما قاله الشرح قال القھستائي: هو قول البعض٠‏ 
والصحیح أن الأولیین متعینتان علی سبیل الفغرض حتی لو ترکھا في الأولیین وأتی بھا فيی 
الآخیرتین کان قضاء کما في التحفةء وقال ابن أمیرحاج: وھو قول الجمھور؛ وھو الصحیح 
وعليه مشی في الذخیرۃ ومحیط رضي الدین وقاضیخان في شرح الجامع الصغیر. قولەه: 
(لتشاکلھما من کل وچە) فإن الثائیة مثل الأولی وجوباًء وسقوطاً وجھراً وإخفاء وأما الآخریان 
فیفارقانھما فيی حق السقوط بالسفرء وصفة القراءة؛ وقدرھا فلا یلحقان بھماء وأما إفتراق 
الأولی والثانیة فی حق تکبیرۃ الأحرام؛ والتعوٌذء والثناء فلیس بقادح لن المشاکلة إنما تعتبر 
فیما یرجع إلی نفس الصلاۃء وأرکانھا أما التکبیرۃ فشرط؛ وھو زائد والتعوذ والثناء زائدان 


کتاب الصلاۃ ۲۷ 


سنة فظاھر وعلی وجوبە للاحتیاط (ولم یتعین شيء من القرآن لصحة الصلاة) لإطلاق ما 
تلونا وقلنا بتعیین الفاتحة وجوباً کما سنذکرہ (ولا یقرأ المؤتم بل یستمع) حال جھر الإمام 
(وینصت) حال إسرارہ لقوله تعالی : فٛوإذا قریء القرآن فاستمعوا لە وأنصتوا4 وقال پَل: 
یکفيیك قراءة الإمام جھر أآم خافت واتفق الإمام الأعظم وأصحابه والإمام مالك؛ والإمام 
أحمد بن حنبل علی صحة صلاة المأموم من غیر قراءته شیئاء وقد بسطتہ بالأصل (و) قلنا 
(إِن قرأ) الماموم الفاتحة أو غیرھا (کرہ) ذلك (تحریماً) للنھي (و) یفترض (الرکوع) لقوله 


ا٘یضاً فلا یضر الإقتراق فیھا آفادہ في النھر . قوله: (في کل رکعات النفل) المراد بە ما زاد علی 
الفرائض؛ ولو کان مؤکداً. قوله: (صلاۃ علی حدۂ) لتمکنە من الخروج علی رأس الرکعتین 
لأن الأصل في مشروعیة الصلاة مثنیء ولزوم الزیادۃ إنما یظھر في الفرائض فیبقی النفل علی 
أصل المشروعیة. قوله: (وعلی وجوبە) أي أو فرضیته کذا في الشرح. قولہ: (للإحتیاط) لأن 
کونە فرضاً عملاً کما ہو قول الإمام یوجب القراءة في الأولبین فقطء وکونہ سنة مؤکدة کما هو 
قولھما یوجبھا في الجمیع فعملنا بالإحتیاط لأن ترك القراءة في رکعة من السنة یفسدھا ولأن 
یؤدي المکلف ما لیس عليه أولی من ترکه ما عليه ذکرہ این أمیرحاج . قولە: (لإ٘طلاق ما تلونا) 
وو الایة السابقة فإِن المأمور بە قراءة ما تیسر والتعین ینفي التیسر. قوله: (کما سنذکرہ) من 
قولہ يَل: ہلا صلاة إلا ہفاتحة الکتاب؛ ولا تجوز بە الزیادة علی الکتاب لأنە خبر آحاد وھو 
یثبت الوجوب دون الرکنیة. قوله: (بل یستمع حال جھر الإمام الخ) آشار بە إلی أَنّ قي الاّیة 
توزیعاً۔ قولە: (لقوله تعالی: ٛوإذا قریء القرآن الأیة) قال الإمام أحمد: أجمع الناس علی 
أنْ عذہ الاّیة في الصلاةۃء وما في شرح الکافي للبزدوي أَنّ القراءة خلف الإمام علی سبیل 
الإحتیاط تسن عند محمد وتکرہ عندھماء وما قاله الشیخ الإمام أبو حفص النسفي إن کان في 
صلاۃ الجھر تکرہ قراءۃ المأموم عندھماء وقال محمد: لا تکرہ؛ بل تستحب؛ وبە نأخذ لأنه 
ا٘حوط وھو مذھب الصدیقء والفاروق والمرتضی اھ؛ فقد صرح الکمال بردہء وعبارته وما 
یروي عن محمد أنه یستحب علی سبیل الاحتباط فضعیف: والحق أَنٌ قول محمد کقولھماء 
وصرح محمد في کتبه بعدم القراءة خلف الإمام بعدما اسند إلی علقمة بن قیس أنه ما قرأ قط 
فیما یجھر فيه؛ وفیما لا یجھر قال أي: محمد وبە ناخذ لا نری القراءة خلف الامام في شيء 
من الصلاۃ یجھر فیە أو لا یجھر وقال السرخسي: تفسد صلاته بالقراءة في قول عدۃ من 
الصحابة اف وقال في الکافي: ومنع المقتدي عن القراءۃ مأثور عن ثمانین نفراً من کبار 
الصحابة منھم المرتضی: والعبادلة رضي اللہ تعالی عنھم وقد دوّن أھل الحدیث أسامیھم اھ 
ٹم قال المحقق این الھمام ثم لا یخفی أنّ الاحتیاط في عدم القراءة خلف الإمام لن الاحتیاط 
هو العمل بأقوی الدلیلین ولیس مقتضی أقوالھما القراءةء بل المنع اھ ویلزم منە فساد الصلاۃ 
عند من هو أفضل من مجتھد قال بھما بدرجات کثیرة ولا یجوز الاحتیاط علی وجه یلزم منه 


رر ںا ہے یہ یں ہی ہہ ا 


۲۸ کتاب الصلاۃ 


تعالی: فارکعوا4 وھو الائحناء بالظھر والرأس جمیعاء وکمالە بتسویة الرأس بالعجز وأما 
التعدیل فقال آبو یوسف والشافعي: بفرضیتهء وقال أبو مطیع البلخي تلمیذ الإمام أبي حنیفة 


فساد صلاته عند واحد من الصحابة اھ. آفادہ في الشرح. قولە: (وقلنا الخ) أي قلنا بذلك 
مخالفین للامام مالكء وأحمد للٹھي. قولە: (کرہ ذلك) تحریماً وفي بعض الروایات أنھا لا 
تحل خلف الإمام: وإنما لم یطلقوا [سم الحرمة علیھا لما عرف من أصلھم أنه إذا لم یکن 
الدلیل قطعیاً لا یطلقون لفظ الحرمة وإنما یعبرون بالکراہة . قوله: (للٹھي) عنہ بقولہ کپ 2: ولا 
یقرأ احد منکم شیئاً من القرآن إذا جھرت بالقرآن؛ ولا نقول بمفھوم المخالفة ویقول زید بن 
ثابت: لا قراءة مع الإمام في شيء؛ وروي من کان ە إمام فقراءۃ الإمام لە قراءة: وروي عن 
عمر لیث في فم الذي یقرأ خلف الإمام حجرآء وروی عنہ لا : ہمن قرأ خلف الإمام ففي فیە 
جمرةہ وقال: ہمن قرأ خلف الإمام فقد أخطا الفطرة٥‏ وفي شرح منیة المصلي؛ والدرۃ المنفیة 
عن القنیة الأصل أن الإستماع للقرآن فرض کفایة لأنه لإقامة حقه بأن یکون ملتفتاً إليه غیر 
مضیع؛ وذلك یحصل باإنصات البعض کما في رد السلام حیث کان لرعایة حق المسلم یکفي 
فیه البعض عن الکل؛ فینبغي أَنْ یحل لبعض المقتدین ان یقرأواء ویترك الإستماع لقیام البعض 
الآخر بە إلا آنا قلنا حالة الصلاۃ مخصوصة ہما قدمناہ من الأحادیث الواردة في الٹھي عن ذلك 
مطلقاء فیجب الإستماع والإنصات علی الکل کما في غایة البیانء وقالوا: الواجب علی 
القاریء إحترام القرآن بأن لا یقرأ في الأسواق؛ ومواضع الإشتغال: فإذا قرأً فیھا کان مو 
المضیع لحرمتہء فیکون الإئم عليه دون أھل الإشتغال دفعاً للحرج في إلزامھم ترك أسبابھم 
المحتاج إلیھاء؛ وصرح علماؤنا بکراھة الدعاءء والإستغفار حال قراءة القرآنء وکڈا کل ما 
یشغله عن الإستماعء فلا یرد سلاماء ولا یشمت عاطساً لما فیه من الإخلال بفرض الإستماع؛ 
ولا یترك ما عليه لما لیس عليهء أو لتحصیل فضیلةء ولانه یحصل بالإستماعء والإانصات ما 
هو المقصود للداعي لأنّ اللہ تعالی وعدھم بالرحمةء فقال: لعلکم ترحمون ودعاؤہ في حال 
الإستماع رہما لا یستجاب لمخالفتہ لأمرہ تعالیء ومنە یعلم حکم ما بفعله بعض الناس من 
الدعاء عند سماع نحو قوله تعالی: ادعوني أستجب لکم أجیب دعوۃ الداع إذا دعانء وکذا 
یمنع القاریء من الدعاء إذا کان في صلاۃ فرض مطلقاً او نفل ولو إماماً لأَن الدعاء في 
الفرض لم ینقل عن النبي َء ولا عن الأائمة بعدہ فکان بدعة محدثةء وشر الأمور محدثاً بھا 
کما في السراج؛ وأآما في النفل للژإمام فلان فیه تطویلاً علٰی القوم؛ وقد تھي عنەه کما في 
التبیینء وھذا یقتضي أنە لو أمْ من یطلب منە ذلك فعله لحدیث حذیفة رضي اللہ تعالی عنە: 
صلیت خلف رسول اللہ گيٍِ صلاۃ اللیل فما مر بآیة فیھا ذکر الجنة إلا وقف؛ وسال اللہ الجنة 
وما مر بآیة فیھا ذکر النار إلا وقف: وتعوذ من النار ویندب ذلك للمنفرد فیطلب الرحمة؛ 
ویتعوذ من النار عند ذکرھما ویتفکر في آیة المثل کما في النھرہ وغیرہ. قوله: (لقوله تعالی: 


پیشر رہ یں ری ہی ہیں ۔ چاوں ہیا ا پا ا 


کتاب الصلاۃ ۲۹ 


رحمه اللہ تعالی: لو نقص من ثلاث تسبیحات الرکوع والسجود لم تجز صلاته والأحدب 
إذا بلغت حدوبته الرکوع یشیر برأسه للرکوع لأنه عاجز عما هو أعلی (و) یفترض (السجود) 
لقوله تعالیء واسجدوا وبالسنةء والإجماع والسجدة إنما تتحقق بوضع الجبهة لا الأائف 
وحدہ مع وضع إحدی الیدین وإحدی الرکبتین وشيء من أطراف أصابع إحدی القدمین علی 


٭ڑارکعوائچ4) ولورود السنة بە وللإجماع عليه. قوله: (وھو الإنحناء بالظھرء والرأس جمیعاً) 
ھذا معناء الشرعيء ومعناہ لغة مطلق الإتحناءء والمیل یقال: رکعت النخلة إذا مالتء وأدناہ 
شرعاً إنحناء الظھر بحیث لو مد یدیە پنال رکبتیەء وفي البدائع روی الحسن عن أبي حنیفة فیمن 
لم یقم أي یعذل صلبه في الرکوع إِنْ کان إلی القیام آقرب من تمام الرکوع لم یجزہ وإنْ کان 
أقرب پلی تمام الرکوع من القیام أجزأہ إقامة للاکٹر مقام الکل اھ؛ ومثله في السراج عن 
الکرخي قال المحقق ابن أمیرحاج: وذلك لن الرکوع إنحناء الظھر کما تقدم وإذا وجد بعض 
الإنحناء دون البعض ترجح الآکٹر وصارت العبرة لە اھ وإنما یکون إلی تمام الرکوع أقرب إذا 
کان بحیث تثال یداہ رکبتیە: وتمامه هو أُنْ یبسط ظھرہء ویساوي رأسە بعجزہ؛ ولا یکون 
أقرب إلی هذہ الحالة بدون ما ذکرناء وفي شرح المختار الرکوع بتحقق بما ینطلق عليه الإسم 
لائه عبارة عن الإنحناءء وفي الحاوي فرض الرکوع إنحناء الظھر وفی, التحفة قدر المفروض في 
الرکوع هو أصل الإنحناء اھ وعلی ما في عذہ المعتبرات یصح الرکوع وإِنْ لم ٹنل یداہ رکبتیەء 
والاحتیاط الاول وفي الحموي: فإن رکع جالساً بنبغي أَنْ تحاذي جبھتە رکبتیە لبحصل الرکوع 
اف ولعل مرادہ إنحناء الظھر عملاً بالحقیقة لا أنه یبالغ فیه حتی یکون قریباً من السجود۔ 
قولە: (وأما التعدیل) أي الطمانینة بمقدار تسبیحة واحدةء وصحح قول أبي یوسف بعض أھل 
المذھب فالإحتیاط في مراعاته کما أَن الإحتیاط في مراعاۃ قول آبي مطیع البلخي في التسبیح۔ 
قوله: (لم تجز صلاته) قاس الرکوع علی القیام فوجب أٌَنْ یحله ذکر مفروض کما أَنّ القراءة 
تحل بالقیام آفادہ في الشرح. قوله: (یشیر برأسه للرکوع) ولو قلیلاً تحقیقاً للإنتقال فإنه القدر 
الممکن في حقهہ ولا یلزمه غیر ذلك؛ ولا تجزیه حدوبته عن الرکوع لأنَه کالقائم ذکرہ 
الحدادي والحلبي۔ قوله: (عما هو أعلی) أي من الإشارة وھو بسط الظھر مع الراأس؛ 
والأولی في التعلیل ما قدمناہ. قوله: (ویفترض السجود) المراد منه الجنس أي السجدتان 
وکونه کذلك ثبت بالسنةق والإجماعء وھو أمر تعبدي لم یطلع علی حکمته کعدد الرکعاتء 
وذکر بعضھم لە حکماً عدیدة وستأتي؛ ویحتمل أَنَ المراد السجدۃ الاولی لما یأتي متتاً من 
قول: ویفترض العود إلی السجود۔ قولە: (واسجدوا) قیل: کان الناس أوّل ما أسلموا 
یسجدون بلا رکوعء ویرکعون بلا سجودہ فنزل: ڈیا أیھا الذین آمنوا ارکعوا واسجدوا4 
[الحج/ .]۲٢‏ قولە: (وبالسنة والإجماع) الأولی التعبیر باللام کما في الشرح. قوله: (إنما 
تتحقق بوضع الجبهة) قال في المجتبی: ولو سجد علی طرف من آطراف الجبھة جازء وفيی 


رر رش ہے یہ یں ںی ا ا 


ہس کتاب الصلاۃ 


ظاھر من الأرضء وإلا فلا وجود لھا ومع ذلك البعض تصح علی المختار مع الکراهة 


المعراج عن أبي جعفرء وضع جمیع اطراف الجبھة لیس بشرط إجماعاً فإذا إقتصر علی بعض 
الجبھة جاز وإنْ قل کما في البحر وما في التجنیس“' عن نصیر لو سجد علی حجر صغیر إِن 
کان اکثر الجبھة علی الأرض جاز وإلا فلا اھ ضعیفء بل یکفي وضع اقل جزء منھا نعم 
وضع الاکٹر واجب لمواظبتہ قّلٍ علی تمکین الجبهة؛ والائف من الأرض ولا بد أنْ یکون 
الوضع علی وجه التعظیمء فخرج وع الجبھة مع رفع القدمین لأئه تلاعبء ولیس بتعظیم 
وخرج وضع الخد والصدغ ومقدم الرأس والذقن لأنھا غیر مرادة بالإجماع لن التعظیم لم 
یشرع بوضعھا فلا یتادی بذلك فرض السجود مطلقاء ولو بعذر بل معه یجب الإیماء بال رس 
لأن جعل غیر المسجد مسجداً بدون إذن الشرع لا یجوز. قال شیخ الإسلام: متی عجز عن 
السجود علی ما عین محلاً للسجود سقط عنه السجود وینتقل فرضه للمیماء. قوله: (لا الأئف 
وحدہ) أي بغیر عذرء وأما بە فیجوز وعذہ روایة عن الإمام؛ وبھا أخذ الصاحبان وأما الاقتصار 
علی الجبھة فیصح مطلقاً بالإتفاقء وفي روایة عن الإمام یصح الإقتصار علی أدنی جزء من 
أحدھما مطلقاً بعذر وبدونه وھو الصحیح من مذھب الإمام کما قي العیني علی البخاري لە ما 
في السنن الأریعة عن العباس عم رسول اللہ قاٍ آنہ سمع رسول اللہ تل یقول: ٢إذا‏ سجد العبد 
سجد معه سبعة آراب وجھه وکفاہ ورکبتاہ وقدماہہ اھ. قال في الکافي : والسجود بکل الوجھ 
متعذر فکان المراد بعضه والائف وسط الوجه فإذا سجد عليه کان ممتثلاً کما لو سجد علی 
الجبھة لأنه إنما جاز الإقتصار علی الجبهة لأنھا بعض الوجه؛ وھو المأمور بە والأئف بعضه 
ایضاً فجاز الإقتصار عليه کما في ابن أمیرحاج قال في الفتح : وجعل بعض المتأخرین الفتوی 
علی الروایة الموافقة لقولھما لم یوافقه درایةء ولا القوی من الروایة کما علمتہ اھ ومن ثم قال 
في الھدایة: والوجه ظاھر لاممام اھ.. قولە: (وشيء من أطراف اصابع إحدی القدمین) یصدق 
ذلك بإصبع واحدة قال في الخلاصةء وآما وضع القدم علی الأرض في الصلاۃ حال السجدة 
ففرض فلو وضع إحداھما دون الآخری تجوز صلاته؛ کما لو قام علی قدم واحد ووضع القدم 
موضع أصابعهء ویکفي وضع إصبع واحدۃ وفي الفتح عن الوجیز؛ وضع القدمین فرض فإن 
وضع إحداھما دون الآخری جازہ ویکرہ فإن وضع ظاھر قدميهء آو رؤس الأصابع لا بصح 
لعدم الڑإعتماد علی شيء من رجليە وما لا یتوصل للفرض إلا به فھو فرض وعھذا مما یجب 
التنبه لە؛ واکٹر الناس؛ عنه غافلونء وھذا هو الموافق لما في مختصر الکرخي معللاً بأن 
الوضع بدون توجیە وضع لظاھر القدم وو غیر معتبر وفي خزانة المفتین أنٗ ذلك مکروہ فقط 
کما في مجمع الأنھرء وفي البحرء ونص صاحب الھدایة في التجنیس علی أنە لو لم یوجھ 


)١(‏ قوله عن نصیر في نسخة عن ابن نصیر اھ مصححھ. 


برا ہیں و ںہ یں ہا 


کتاب الصلاۃ ۲۱ 


وتمام السجود بإتیانه بالواجب فیە؛ ویتحقق بوضع جمیع الیدین؛ والرکبتین والقدمین 
والجبهة والأئف؛ کما ذکرہ الکمال؛ وغیرہ ومن شروط صحة السجود کونە (علی ما) أي 
شيء (یجد) الساجد (حجمەہ) بحیث لو بالغ لا تتسفل رآسه أبلغ مما کان حال الوضع فلا 
یصح السجود علی القطن والثلج والتبن والأرز والذرۃء وبزر الکتان (و) الحنطة والشعیر 
(تستقر عليہ جبھتہ) فیصح السجود لن حباتھا یستقر بعضھا علی بعض لخشونة ورخاوۃ 
والجبهة اسم لما یصیب الأرض مما فوق الحاجبین إلی قصاص الشعر حالة السجود (و) 
یصح السجود و(لو) کان (علی کفہ) أي الساجد في الصحیح (أو) کان السجود علی (طرف 
ثوبہ) أي الساجد ویکرہ بغیر عذر کالسجود علی کور عمامته (إِن طھر محل وضعە) أي 
الکف أو الطرف علی الأصح لاتصاله به (وسجد وجوباً ہما صلب من أنفه) لن ارنبته 
لیست محل السجود: ولما کان شرط کما لا شرط صحة قال (و) یسجد (بجبھتە ولا یصح 
الاقتصار علی الأئف في الأصح إِلا من عذر بالجبهة) لأٰنٌ الأصح أن الإمام رجع إلی موافقة 


الأصابع نحو القبلة یکون مکروهاً اھ. قولە: (ومع ذلك البعض) وھو وضع الجبھة مع وضع 
إحدی الیدین وإحدی الرکبتینء وشيء من أطراف الخ. قوله: (بإتیانه) أي المکلف؛ آو 
السجود فھو من إضافة المصدر إلی فاعلهء والباء في قولە بالواجب للتعدیةء أو إلی مفعولهہ٠‏ 
والباء للمصاحبة. قولە: (والقدمین) أي أطراف أضاَعھما: قولە: (والجبهة) أي ما اآمکن منھا۔ 
قولە : (علی ما یجد حجمەہ) أي بینە کما في الفتح؛ ولو کان بمعنی الأرض کسریرں وعجلة 
علی الأرض٠‏ قولە: (فلا یصح السجود علی القطن الخ) أي إلا إِذا وجد الیبس؛ وکذا کل 
محشو کفرش؛ ووسادةۃ. قولە: (والآرز والذرة) لن مذہ الأشیاء لملامة ظاهرھاء وصلابة 
اأجسامھا لا یستقر بعضھا علی بعض فلا یمکن إنتھاء التسفل فیھاء واستقرار الجبھة علیھا إلا 
اذا کانت في وعاء. قوله: (لخشونة) أي ني حیاتھاء ورخاوة أي في أجسامھا. قوله: (والجبھة 
الخ) وعرفھا بعضھم بما اکتنفه الجبینان کما في الشرحء وھما تثنیة جبینء وھو ما یحاذي 
النزعة إلی الصدغ عن یمین الجبھةء وشمالھا فتکون الجبھة بین الجبینین. قولە: (ویکرہ بغیر 
عذر) أما بعذر فلا یکرہ لما في الکتب الستة عن آنس رضي اللہ عنه قال: کنا مع النبي پل 
فیضع أحدنا طرف ثوبە في شدۃ الحر مکان السجود. قولە: (کالسجود علی کور عمامنہ) أي 
الکائن علی جبھته فإنه یصح مع الکرامة بغیر عذر أما لو کان علی رأسه فقطء وسجد عليه ٠‏ 
مقتصراء ولم یصب الأرض شيء من جبھتہ؛ فلا یصح لعدم السجود علی محله والکور بفتح 
الکاف کثوب أحد أدوار العمامة کما في المغرب. قوله: (علی الأصح) مقابله قول المرغیناني: 
الصحیح الجواز إذا کان ما تحته نجساً. قال الکمال: ولیس بشيء. قوله: (لإئصاله بە) اي 
فاخذ حکمہ فکأنہ وضع جبھتہ علی الأرض فیشترط حینثذ الطھارة والظاھر أنه یشترط طھارۃ 
مقدار الجبهة لا موضع طرف الکم بتمامہء ویحرر. قوله: (لْأن أرنبته لیست محل السجود) 


کیا جا ہہ ہہ ہیں یا کیچ ہا ا 


۲۳ کتاب الصلاۃ 


صاحبيه في عدم جواز الشروع في الصلاۃ بالفارسیة لغیر العاجز عن العربیة وعدم جواز 
القراءة فیھا بالفارسیةء وغیرھا من أي لسان غیر عربي لغیر العاجز عن العربیةء وعدم جواز 
الاقتصار في السجود علی الأئف بلا عذر في الجبھة لحدیث أمرت أن أسجد علی سبعة 
أعظم علی الجبھة الحدیث (و) من شروط صحة السجود (عدم ارتفاع محل السجود عن 
موضع القدمین باکٹر من نصف ذراع) لیتحقق صفة الساجدہ والإرتفاع القلیل لا یضر (وإن 
زاد علی نصف ذراع لم یجز السجود) أي لم یقع معتداً بہ فإن فعل غیرہ معتبراً صحت وإنَ 
انصرف من صلاته ولم یعدہ بطلت (إلا) أن یکون ذلك (لزحمة سجد فیھا علی ظھر مصل 
صلاتہ) للضرورة فإن لم یکن ذلك المسجود عليه مصلیأء أو کان في صلاۃ أخری لا یصح 
(و) من شرط صحة السجود (وضع) إحدی (الیدین و) إحدی (الرکبٹین في الصحیح) کما 
قدمناء (و) وضع (شيء من أصابع الرجلین) موجھاً بباطنہ نحو القبلة (حالة السجود علی 
الأارض ولا یکفي) لصحة السجود (وضع ظاھر القدم) لأنہ لیس محلہ لقولہ کے2 : أمرت ان 
أسجد علی سبعة أعظم علی الجبهة والیدین والرکبتین وأطراف القدمین؟ متفق عليه وھو 
اختیار الفقيه واختلف في الجواز مع وضع قدم واحدة (و) یشترط لصحة الرکوع والسجود 
(تقدیم الرکوع علی السجود) کما یشترط تقدیم القراءة علی رکوع لم یبق بعدہ قیام یصح بھ 


فان إقتصر علیھا لا یجوز إجماعاً کما في السراج عن المستصفي. قوله: (في عدم جواز 
الشروع في الصلاة بالفارسیة) نقل في الدر عن التتارخانیة أنٗ الشروع بالفارسیة کالتلبیة یجوز 
إتفاقاً اي لغیر العاجز فظاھرہ رجوعھما إليە لا هو إلیھماء وھذا عکس القراءة فإنہ رجع إلیھما۔ 
قولە: (وعدم جواز الإقتصار في السجود علی الأئف الخ) قد علمت ما قاله الکمال؛ وصاحب 
الھدایة. قوله: (لحدیث أمرت الخ) روي الحدیث بروایات عدیدة منھا روایة العباس؛ وفیھا 
ذکر الوجە لا الجبھة وقد سبق. قوله: (والإرتفاع القلیل) وھو ما کان نصف ذراع فاقل. قوله: 
(علی ظھر مصل صلاته الخ) وشرط في الکفایة کون ركبتي الساجد علی الأرض؛ وشرط في 
المجتبی سجود المسجود عليه علی الأرض؛ فحملة الشروط خمسة: بل ستة بزیادۃ الزحام 
لکن في القھستاني عن الأصل آنە یجوز ولو علی ظھر غیر المصليء ونقل الزامدي جوازہ علی 
ظھر کل مآاکول؛ وفي القھستاني عن صدر القضاۃ أنه یجوز وإن کان سجود الثاني علی ظھر 
الثالث: وفیه آنە في هذہ الحالة یکون الساجد الثالث في صفة الراکع؛ آو آزیدء ونقل عن 
الجلابي أنه بستحب التأاخیر حتی یزول الزحام اھ. قوله: (وھو اختیار الفقیه) وقیل إِنْ وضع 
الیدین والرکبٹین سنةء وعليه یقال أنّ الحدیث یقتضي وجوب السجود علی الأعضاء السبعة 
المصرح بھا فیە ولم یقولوا بەء والجواب أنْ الإستدلال بھذا الحدیث إنما هو علی أنّ محل 
السجود ھذہ الأعضاء لا أن وضع جمیعھا لازم لا محالةء فوضع الیدینء والرکبتین سنة عندنا 


پچئئش رہ ہیں ہیی یں ۔ ہیں کیا ہا و ا 


کتاب الصلاۃ اروا 


فرض القراءة (و) یشترط (الرفع من السجود إلی قرب القعود علی الأصح) عن الإمام لأنہ 
یعذٌ جالساً بقربه من القعود فتتحقق السجدۃ بالعود بعدہ إلیھا وإلا فلا وذکر بعض المشایخ 
آنه إذا زایل جبھتە عن الأرض ثم أعادھا جازت ولم یعلم لە تصحیح وذکر القدوري أنه قدر 
ما ینطلق عليه اسم الرفع وجعله شیخ الإسلام أصح أو ما یسمیه الناظر رافعاً (و) یفترض 


لتحقق السجدۃ بدونھا لن الساجد إسم لمن وضع الوجه علی الأرضء وقد روي أنہ 8ي قال: 
مثل الذي یصليء وھو عاقص شعرہ کمثل الذي یصلي؛ وھو مکتوف فالتمٹیل یدل علی نفيی 
الکمال لا الجواز کما في العنایة. قوله: (واختلف في الجواز) وظاھر ما في تختصر الکرخي؛ 
والمحیط والقدوري عدم الجواز. قاله الزامدي کذا في الشرح. قوله: (ویشترط لصحة 
الرکوعء والسجود الخ) مقتضاہ أنه إذا رکع قبل أَن یقرأء او سجد قبل أن یرکع فسدتء وفي 
الکافي ما یفیدہء وفیه من سجود السھو لو قدم رکناعن رکن سجد للسھو؛ وھذا یقتضي 
وجوب رعایة الترتیب دون فرضیتەء وفيه تناقضء وأجاب صاحب جامع الفصولین العلامة ابن 
قاضي سماوۃ في شرح التسھیل بأن معنی فرضیة الترتیب توقف صحة الثاني علی وجود الأول 
حتی لو رکع بعد السجود لا یکون السجود معتداً بہ فیلزمہ إعادتە ومعنی وجوبہ أَنّ الإخلال 
بە لا یفسد الصلاۃ إذا أعادہ ذکرہ السید۔ قوله: (لم یبق بعدہ قیام یصح بە فرض القراء8) کما 
إذا رکع في ثانیة الفجر قبل القراءةء ولم یقرأً بعد الرفع فإنھا تفسد آما إذا ترك القراءۃ فيی 
الاولیین من الرباعیةء وأداھا في الأخیرتین صحت لوجود قیام بعد ھذا القیام یصح فی فرض 
القراءةء وکما إذا قرأ بعد الرفع من الرکوع في الصورة السابقة فانھا تصح إِذا آعاد الرکوع-لأنه 
إنتقض بوجود القراءة بعدہء فلیتأمل. قوله: (ویشترط الرفع من السجود الخ) نقل السید فيی 
شرحہ عن العلامة مسکین أَنٗ القومة من الرکوع والجلسة بین السجدتین فرضان عند آبي یوسف 
ومقتضاہ أنە لو ترك القومة أو الجلسة فسدت صلاته عندہ خلافاً لھما وأما الطمأنینة فيی 
الجلسة بین السجدتین قواجبةء وذکر المصنف في حاشیة الدرر معزیاً للبحر ما نصه؛ ومقتضی 
الدلیل وجوب الطمأنینة في الأربعة أي في الرکوع؛ والسجود؛ وفي القومة: والجلسةء 
ووجوب نفس الرفع من الرکوع؛ والجلوس بین السجدتین للمواظبة علی ذلك کلە وللامر بە 
في حدیث المسيء صلاته ولما ذکرہ قاضیخان من لزوم سجود السھو بترك الرفع من الرکوع 
ساھیاًء وکذا في المحیطء فیکون حکم الجلسة بین السجدتین کذلك لأنٌ الکلام فیھما واحدء 
والقول بوجوب الکل هو مختار المحقق ابن الھمامء وتلمیذہ ابن أمیرحاج حتی قال أنه 
الصواب؛ وتمامه فیە. قوله: (لأّه یعد جالساً بقربه من القعود) لن ما قارب الشيء یعطي 
حکمہ. قوله: (فتحقق السجدۂ) أي الثانیةء وقولە بالعود بعدہ أي بعد القرب من القعود۔ 
قولە: (وذکر بعض المشایخ الخ) یقرب منه ما رواہ الحسن أنه إذا رقع رأسه بقدر ما تمر فیه 
الریح جاز. قوله: (وذکر القدوري) فرع بعضهھم عليه أئه لو سجد علی مرتفع فأزیل فسجد 
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۳۳ کتاب الصلاۃ 


(العود إلی السجود) الثاني لن السجود الثاني کالأول فرض باجماع الأمة ولا یتحقق کونە 
کالاول إلا بوضع الأعضاء السبعة ولا یوجد التکرار إلا بعد مزایلتھا مکانھا في السجود 
الاول فیلزمه رفعھاء ثم وضعھا لیوجد التکرار وبه وردت السنة کان لا إِذا سجد ورفع 
رأسہ من السجدۃ الأولی رفع یدیە من الأرض؛ ووضعھما علی فخذيهء وقال لي: صلوا 
کما رأیتموني أصلي؛ وقال 8ل: إِنٌ الیدین تسجدان کما یسجد الوجه فإذا وضع أحدکم 
وجھه فلیضعھماء وإذا رفعه فلیرفعھماء وحکمة تکرار السجود قیل تعبدي وقیل ترغیماً 
للشیطان حیث لم یسجد مرة؛ وقیل لما أمر اللہ بني آدم بالسجود عند أخذ المیثاقء ورفع 
المسلمون رؤسھم ونظرء والکفار لم یسجدوا خروا سجداً ثانیاً شکراً لنعمة التوفیق وامتثال 


ثانباء بلا رفع أصلاً صح عن الثائیةء وفیە تأمل. قوله: (وجعله شیخ الإسلام آصح) أي في 
أداء الفرض وأن ت تحققت معه الکراهة. قوله: (او ما یسمیه الناظر رافعاً) ھذہ روایة رابعة عن 
الإمام وقد علمت الأصح۔ قولە: (ویفترض العود إلی السجود) منە یعلم أنٌ مرادہ بقوله أولاّ 
السجود السجدۃ الواحدۃ لا الجنس کما قدمناء. قوله: (ولا یتحقق کونە کالأآول إلا بوضع 
الأعضاء السیعة) أي لا یتحقق کونە فرضاً کالاول إلا الخ وفیە نظر فإنٌ الفرضیة کما قدمه 
تتحقق بوضع الجبھةء وإحدی الیدینء والرکیتین وشيء من أطراف اصابع القدمین. قوله: (إلا 
بعد مزایلتھا مکاٹھا في السجود) فیە نظر فإِن الأصح کما قدمه إشتراط الرفع إلی قرب القعود 
وأما المزایلة فلم یصحح الإکتفاء بھا أحد وکلامه یفید أنه لا ہد من مزایلة الأعضاء السبعة 
مکاٹھاء وھو لیس بشرط إِلا في الجبھة. قولە: (وبه وردت السنة) أي بالرفمء ثم الوضع مسلم 
أنّ ھذا هو السنةء ولیس رکناً والدلیل قاصر علی إفادة رفع الرأس؛ والیدین ووضعھماء وھو 
المطلوب؛ ولا یفید مزایلة جمیع اعضاء السجود کما ذکر. قوله: (صلوا کما رأیتموني اصلي) 
لا شك في حمل الأمر ھنا علی الندب وھو غیر الدّعي. قوله: (قیل تعبدي) أي تعبدنا بە 
الحق تعالی؛ ولم نطلع علی حکمتەء کعدد الرکعات فتفعله کما أمرناء ولا نطلب في المعنی. 
قولە: (وقیل ترغیعاً للشیطان) وقیل: لما سجد الملائکة لاآدم عليه السلام حین أمروا بالسجود 
لە ولم یسجد إبلیس فائقلب وجھە إلی ظھرہء وظھر عليه شعور کشعور الخنازیر فسجد 
الملائكة ثانیاً شکر لتوفیق اللہ تعالی إیاھمء فأمرنا بالسجدتین متابعة لھم؛ وقیل الأولی لشکر 
الإیمانء والثانیة لبقائہ وقبل الأولی إشارة إلی أنه خلق من الأرض؛ فالثانیة [شارۃ إلی أنه یعاد 
فیھا. قوله: (ویفترض القعود الأخیر الخ) اي الذي یقع آخر الصلاة وإِنْ لم یتقدمہ أول فشمل 
الصبح؛ والجمعة وصلاةۃ المسافر؛ واختلف فيه فقیل: رکن من الارکان الأصلیة وإليه مال 
یوسف بن عاصم وفي البدائع الصحیح أنە لیس برکن أصلي ومفھومه أنه رکن زائد وھو 
خلاف الظاہر والظاھر أنه شرط لقولھم: لو حلف لا یصليء؛ فقید الرکعة بالسجدة یحنث؛ 


یکا رو وس ہی یں ہیر پا سا 


کتاب الصلاۃ ۲۳٣‏ 


الأمر (و) یفترض (القعود الأآخیر) باجماع العلماء وإن اختلفوا في قدرہ والمفروض عندنا 
الجلوس (قدر) قراءۃ (التشھد) في الأصح لحدیث اہن مسعود رضي اللہ تعالی عنه حین 
علمه التشھد: إذا قلت ھذا أو فعلت هذا فقد قضیت صلاتك إن شثت أن تقم فقم وإن 
شثت أن تقعد فاقعد علق تمام الصلاة بە وما لا یتم الفرض إِلا بە فھو فرض وزعم بعض 
مشایخنا أن المفروض في القعدة ما یأتي فیه بکلمة الشھادتین فکان فرضاً عملیاً (و) یشترط 
(تأخیرہ) أي القعود الآخیر (عن الأرکان) لأنه شرع لختمھا فیعاد لسجدة صلبیة تذکرھا (و) 
یشترط لصحة الارکان وغیرھا (أداؤھا مستیقظاً) فإذا رکع آو قام أو سجد نائمآ لم یعتد یە 
وإن طرأ فیە النوم صح بما قبله منه وفي القعدۃ الأخیرۃ خلاف قال في منیة المصلي إذا لم 
یعدھا بطلت وفي جامع الفتاوی یعتد بھا نائماً لأنھا لیست برکن ومبناھا علی الاستراحة 
فیلائمھا النوم قلت وھو ثمرۃ الاختلاف في شرطیتھا ورکنیتھا (و) یشترط لصحة أداء 
المفروض إما (معرقة کیفیة) یعني صفة (الصلاۃ و) ذلك بمعرفة حقیقة (ما فیھا) أي ما فيی 
جملة الصلوات (من الخصال) أي الصفات الفرضیة یعني کونھا فرضاً فیعتقد افتراض رکعتي 


وإن لم یوجد قعود فلو کان رکتاً لتوقفت الماھیة عليه لکٹھا لم تتوقف عليه شرعاً فلیس برکن 
أصلذء ولأنه شرع لغیرہء وھو الخروج من الصلاةء ولأن الصلاة أفعالء وضعت للتعظیم 
وأصله في القیام ویزداد بالرکوع ویتناھی بالسجود؛ والقعود لیس کذلك لأنه من باب 
الإستراحة؛ فیتمکن الخلل في کونە رکتاً کما في السراج؛ والبحر والٹھر وغیرھاء وقوله ولألە 
شرع لغیرہ أيء وھو الخروج من الصلاۃ أي لا قراءۃ التشھد فلا یرد أن ما شرع لغیرہ لا 
یکون آکد من ذلك الغیر. قوله: (بإجماع العلماء) إلا مالکاً فإنه روي عنە أنه سنة. قوله: (إذا 
قلت ھذا) أي التشھد أي؛ وأنت قاعد فإنه لم یعھد تشھد إلا في فعود. قوله: (أنْ تقم) أنْ 
مصدریةء ولعل الروایة بإثبات الواو”“ إذ لا وجە لحذٹھا۔ قوله: (وإِنْ شتت الخ) لعله منسوخ 
آو التخییر بالنظر لما سنذکرہ. قوله: (علق تمام الصلاة بہ) أي بالقعود لأنە لا یتخیر فيه وإنما 
التخییر في التلفظ بالتشھد ومعنی التخییر عدم توقف الماھیة عليهء وإن کان واجیاً. قوله: 
(فیعاد لسجدة صلبیة) مثلھا التلاویة لا السھویة؛ فإنھا ترفع التشھد لا القعود. قوله: (تذکرھا) 
أي بعد القعودء ولو بعد السلام قبل الکلام کما في الدر. قوله: (وغیرھا) ظاھرہ یعم 
الواجبات: والسنن والاداب؛ فلا یعتد بھا إلا بالإختیار ویعم الشرائطء وف أنّ القعدة الآخیرة 
علی القول بشرطیتھا لا یشترط لھا الإستیقاظ کما ذکرہ بعد. قولە: (أو قام) وکذا لو قراً علی 
الأصح. قولہ: (آما معرفة الخ) هذہ العبارة لا توفي بمقصودہ؛ وھو أنْ یعتقد ان الصلوات 


)١(‏ قولە إذ لا وجه لحذفھا اللھم إلا أن یکون ذلك علی لعة من یجزم بأن تامل اھ مصححه. 
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- کتاب الصلاۃ 


الفجر وأربع الظھر وھکذا باقي الصلوات (المفروضة) فیکون ذلك علی وجه (یمیڑھا 
عن الخصال) أي الصفات (المسنونة) کالسنن الرواتب؛ وغیرھا باعتقاد سئیة ما قبل 
الظھر وعا بعد وھکذاء ولیس المراد ولا الشرط أنْ یمیز ما اشتملت عليه صلاۃ 
الصبح من الفرضء والسنة مثل اعتقاد فرضیة القیام وسنة الثناء والتسبیح (أو اعتقاد) 
المصلي (أٹھا) أي ان ذات الصلوات التي یفعلھا کلھا (فرض) کاعتقادہ أن الأربم في 
الفجر فرض ویصلي کل رکعتین بانفرادھماء ویأتي بثلاث ثم رکعتین في المغرب معتقداً 
فرضیة الخمس (حتی لا یتنفل بمفروض) لن النفل یتادی بنیة الفرض أما الفقرض فلا 
یتادی بنیة النفل کما في التجنیس والمزید والخلاصةء ثم نبه علی الأرکان وغیرھا 
فقال: (والأرکان) المتفق علیھا (من المذکورات) التي علمتھا فیما قدمناء باکٹر من سبعة 
وعشرین (اربعة) وهي (القیام والقراءة والرکوع والسجود وقیل القعود الآأخیر مقدار 
التشھد) رکن أیضاء وقیل: شرط وقد بینا ثمرة الخلاف فیه وقیل التحریمة رکن أیضاً 
(وباقیھا) اي المذکورات (شرائط بعضھا شرط لصحة الشروع في الصلاۃ وھو ما کان 
خارجھا) ومو الطھارۃ من الحدث والخبث: وستر العورۃ واستقبال القبلة: والوقت 


الخمس قرض؛ وغیرھا نفل: بل صریحھا یفید أنه لا بد من التمییز بین ما یتفرض في الصلاۃ؛ 
وما یسن ولیس مراداً ومقابله قوله بعدء أو إعتقاد المصلي أتھا قرض یعني أَنْ الشرط أحد 
الشیئین. قوله: (یعني کوٹھا فرضاً الخ) هذا التفسیر لا تدل عليه عبارۃ المصنف؛ وکان الأولی 
للمصنف الاتیان بعبارة تفید المقصود. قوله: (یمیزھا عن الخصال أي الصفات المسئونة) فیه 
أن افراد السنن لا یقال لھا عرفاً صفات مسنونة کما لا یقال لجزئیات الصلوات المفروضة 
خصال مفروضة. قولە: (ولا الشرط) عطف علی المراد لکن یکون بعدم معرفة ذلك فاسقاً غیر 
مقبول الشھادۃ۔ قوله: (ویصلي کل رکعتین بإنفرادھما) فیە أنه إذا وصلھما بما بعدھما یلزم بناء 
النفل في الواقع علی الغرض؛ والثابت فيە الکراہة لا الفساد. قوله: (ثم رکعتین) أي لتتمیز 
صفة الفرض عن غیرہ: ولا یشترط الفصل لئه عند وصل الجمیع یلزم عليه بناء النفل علی 
الفرض؛ والثابت فیه الکراهة أیضاًء 


قولە: (حتی لا یتتفل ہمفروض) معنی مذا التفریع أنە إنما حکم بصحة الفرض في ھذہ 
الصورۃ لأنه وی الفرض فیسقط عنہء ولا یکون نفلاّء ہل النفل ما زادء وإن نواء فرضاً لأن 
النفل یتادی بنیة الفرض ولو حذف ہذا التفریع ما ضر. قولە: (باکٹر الخ) الصواب حذف 
الباء لأنه المفعول الٹاني لعلم. قوله: (وقیل شرط) قدمنا ترجیحه قاله السید. قوله: (وقیل 
التحریمة رکن أیضاً) أشار إلی ضعفه بقیل۔ 


کرک یں یی یں یش ٹا ہوا ہو ہے 


کتاب الصلاۃ ۲۳۷ 


والنیة والتحریمة (وغیرہ شرط لدوام صحتھا) وقد علمت ذلك بفضل اللہ ومنە وله 
الشکر علی التوفیق لجمعھا بعد التفریق۔ 


فصل 


في متعلقات الشروط وفروعھا (تجوز الصلاۃ) أي تصح (علی لبد) بکسر اللام 
وسکون الباء الموحدۃ (وجھه الأعلی طاھر و) ووجھہ (الأسفل نجس) نجاسة مانعة لأنه 
لثخانتہ کثوبین وکلوح ٹخین یمکن فصله لوحین وأسفله نجس تجوز الصلاۃ علی الطاہر من 
عندھما خلافاً لأبي یوسف لأنه کشیئین فوق بعضھما (و) تصح الصلاة (علی ثوب طاھر 
وبطائته نجسة إذا کان غیر مضرب) لَأنه کثوبین فوق بعضھما (و) تصح (علی طرف طاھر) 
من بساط آو حصیر آو ثوب (وإن تحرك الطرف النجس بحرکتہ) لأنه لیس ملتبساً بە (علی 
الصحیح ولو تنجس أحد طرفي عمامته) آو ملحفته (فالقاہ) أي الطرف النجس (وأبقی 
الطاھر علی رأسە ولم یتحرك النجس بحرکتە جازت صلاته) لعدم تلیسه بە (وإن تحرك) 


قوله: (وغیرہ شرط لدوام صحتھا) کإیقاع القراءة في القیام وکرن الرکوع بعدہء والسجود 
بعدہ؛ والإستیقاظ واللہ أعلم. 


فصل 
فی متعلقات الشروط وٹروعھا 


عطف الفروع علی ما قبله من عطف الخاص علی العام. قوله: (اي تصح) لا وجه 
لتحویل الجواز عن مدلولهء لأنه لا حرمة في ذلك. قولە: (علی لید الخ) المراد بە کل ما کان 
لە جرم غلیظ یصلح للشق نصفین کحجرء ولہتة وبساط کما في البدائعء والخائیة ومنیة 
المصلي وغیرها. قوله: (وکلوح) عطف علی لبد والکاف أسم بمعنی مثل: ومثٹل ما ذکر إذا 
کان الحشو نجساً والوجھان طاھران وکذا جلد شاۃ علی صوفھا نجاسة فاحشة کما في البدائم؛ 
والخلاصة. قوله: (عندھما خلافاً لأبي یوسف) بالاول آفتی الشیخ أبو بکر الأسکافي: وبالثانيی 
آفتی الشیخ آبو حفص الکبیر فھما قولان مرجحان. قوله: (إذا کان غیر مضرب) ھذا التفصیل 
مشی عليه صاحب المجمع؛ وذکر أنە الصحیح؛ والمراد بالمخیط غیر المضرب وبالمضرب ما 
کان جوائبه مخیطةء ووسطه مخیطاً مضربأء وفي القھستانيی: وینبغي أن یصلي علی طہھارۃ نحو 
القباء المتنجس من البطائة ویقوم علی قفاء ساجداً علی ذیله اھ۔ قوله: (لأنہ لیس متلیساً بہ) 
ولان البساط ونحوہ بمنزلة الأرض؛ فیشترط فيه طھارۃ مکان المصلي فقط کنا في الخانیة. 


حستں اتی میلتے سے سی ا شی مع ا کی زی ات ےپ 


۲۳۸ کتاب الصلاۃ 


الطرف النجس بحرکتہ (لا تجوز) صلاتہ لأنه حامل لھا حکما إِلا إذا لم یجد غیرہ للضرورة 
(وفاقد ما یزیل بە النجاسة) المانعة (یصلی معھا ولا إعادة عليه) لَأنَ التکلیف بحسب الوسع 
(ولا) إعادۃ (علی فاقد ما یستر عورته ولو حربراً) فإنه إن وجد الحریر لزمه الصلاۃ فیە لن 
فرض الستر أقوی من منع لیسە في هذہ الحالة (أو) کان (حشیشاً آو طیناً) أو ماء کدراً 
یصلي داخلہ بالإیماء لأئه ساتر في الجملة (فإِن وجدہ) أي الساتر (ولو بالإباحة و) الحال أن 
(ربعە طاھر لا تصح صلاته عاریاً) علی الأصح کالماء الذي أبیح للمتیمم إذ لا یلحقه 
المائیةء وربع الشيء یقوم مقام کله في مواضع منھا هذا ولم تقم ثلاثة أرباعہ النجسة مقام 


قولہ: (لأنہ حامل لھا حکما) قال في البحر: لأنه بتلك الحرکة ینسب لحمل النجاسة بخلاف 
مجرد المس کما في القھستاني. قوله: (إلا إذا لم یجد غیرہ للضرورۃة) أي فتصح الصلاة فیه 
للضرورةء وھذا لا یظھر إلا في ساتر العورة لا في العمامةء والملحفة. قولە: (وفاقد ما یزیل 
بە النجاسة الخ) بقصر ما فیتناول کل المائعات ومثل ما ذکر في المصنف؛ إذا کان لا یمکنه 
إزالتھا إلا بإظھار العورة عند غیر من یحل نظرہ إليه. قال الإمام البقالي: فإن کان علی بدن 
المصلي نجاسة لا یمکن غسلھا إلا بإظھار عورته یصلي مع النجاسة لآن إظھار العورة منھيی 
عنهء والغسل مأمور بەء والأمر والٹھي إذا اجتمعا کان الٹھي اولی کذا في الشرح عن الٹھایة. 
قوله: (ولا إعادۃ عليه) أي إذا وجد المزیل؛ وإن بقي الوقت لما ذکرہ المؤلف وسواء کانت 
النجاسة في الثوب؛ أو المکان: وعدم الوجود یشمل الحقیقي والحکعي بأن وجد المزیل: ولم 
یقدر علی استعمالہ؛ لمائع کحبس؛ وعدو کما في القھستاني. قوله: (لزمہ الصلاۃ فیہ) ولا إئم 
عليه ولا یآٹم فیە ویائم عند القدرة علی غیرہ مع صحة الصلاۃ۔ قولە: (في هھذہ الحالة) وميی 
حالة الصلاۃ وظاھرہ أنه لا یتعیّن عليه لبسہ خارجھاء وبحرر وبحتمل أن المراد بالحالة حالة 
کونە حریراً فیکون الکلام أعم من کونە في الصلاةء ولیس لستر الظلمة اعتبار کالستر بالزجاج 
یصف ما تحت وثوب رقیق کذلكء واعلم أن الستر حق الخالق والمخلوق فیجب في الخلوۃ؛ 
علی الأصح إذا لم یکن الکشف لغرض صحیح؛ وقیل: لا یجب الستر عن نفسه وصحح۔ 
قوله: (أو حشیشاً) مثله ورق الشجر. قوله: (أو طیناً) ولا یضر تشکل العورة بە کتشکلھا 
بالتصاق الٹوب بھا۔ قوله: (أو ماء کدرا) قید بالکدر لأن الصافي لا یصح الستر به کما في 
السراج. قوله: (یصلي داخله بالإیماء) ولا فرق بین صلاة الجنازة وغیرعا. قوله: (ولو 
بالإباحة) ما إذا لم یبح لە لم تثبت قدرته عليه فیصلي عرباناً لعدم جواز الانتفاع بملك الغیر 
بدون مسوغ شرعي؛ وفي الشلبي عن الغایة اختلف المشایخ في لزوم شراہ الوب بخلاف الماء 
اھ ولا تثیت القدرۃ بالوعد بە لکنە یجب التاخیر ما لم یخف القضاء عندھما وعند محمد یجب 
الإنتظار مطلقاً. قوله: (کالماء الذي أبیح للمتیمم) اي فیتعین عليه استعماله. قوله: (إذ لا 
یلحقه المائیة) أي کون المبیح یمن عليه بإباحة الثوب: وھو علة لقوله ولو بالإباحة. قوله: 


سیسات ھا سے ا کی ہف مشق بت ہے یا تہ 


کتاب الصلاۃ ۳۹ 


کلە للزوم الستر وسقوط حکم النجاسة بطھارة الربع (وخیر إِن طھر آقل من ربعه) والصلاۃ 
فيه أفضل للستر وإِتیانه بالرکوع والسجود وإنْ صلی عریاناً بالإیماء قاعداً صح وھو دون 
الأولء أو قائماً جاز وھو دونھما في الفضل لن من ابتلي ببلیتین یختار أھونھما وإِن تساوتا 
تخیر (وصلاتہ في ثوب نجس الکل أحب من صلاته عریاناً) لما قلنا۔ 

تتبیه: قال في الدرایة: لو ستر عورته بجلد میتة غیر مدبوغ وصلی معه لا تجوز 
بخلاف الثوب المتنجس لن نجاسة الجلد أغلظ بدلیل أنھا لا تزول بالغسل ثلاثاً بخلاف 
نجاسة الثوب اھ قلت فیه نظر لأنه یطھر بما هو أھون من غسله کتشمیسه أو جفافە بالھواء 
(ولو وجد ما یسٹر بعض العورۃ وجب) یعني لزوم (استعماله) أي الاستتار بە (ویسٹر القبل 
والنبر) إذا لم یستر إلا قدرھما (قإن لم یستر إلا أحدھما قیل یستر الدبر) لأنه أآفحش في 
حالة الرکوع والسجود (وقیل) یستر (القیل) لأنه یستقیل بە القبلة ولأنه لا یسٹتر بغیرہ والدبر 


(مٹھا هذا) ومنھا حلق ربع الرأس؛ أو تقصیرہ في الإحلال من الحرامء والجنایة عليه. قوله: 
(ولم تقم الخ) جواب عن سؤال حاصله لماذا اعتبرتم الریع الطاھرہ وقلتم بطھارة کله حکماء 
ولم تعتبروا ثلاثة آرباعہ النجسةء وتحکموا بنجاسة جمیعه والنظر اعتبار الأکٹر فأاجاب عنہ بأن 
السٹر لازم وحکم النجاسة ساقط شرعاً بطھارۃ الربع للزوم الستر فلذا اعتبر الربع . قوله: (وخیر 
ن طھر أقل من ریعه) حاصله أنه بالخیار بین أن یصلي فیەء وھو الأفضل وبین أن یصلي عریاناً 
قاعداً یومي بالرکوعء والسجود وهو یليە في الفضل لما فیه من سٹر العورة المخلظة أو قائماً 
عریاناً برکوع وسجود وھو دونھما في الفضلء أو مومیاء وھذا دونھماء وظاہر الھدایة منعه 
فإنہ قال في الذي لا یجد ثوباء فان صلی قائماً أجزأہ لأن في القعود ستر العورة الغلیظةء وفيی 
القیام أداء مذہ الأرکان فیمیل إلی أیھما شاء۔ قال الزیلعي؛ ولو کان الإیماء جائزاً حالة القیام 
لما استقام هذا الکلام اھ قاله السید. قوله: (لآن من ابتلي ببلیتین) کالصلاۃ في ثوب نجس 
برکوعء وسجود؛ وصلاته عریاناً قاعداً یوميی. قوله: (یختار أھونھما) کما لو کانت المرأةء إذا 
صلت قائمة ینکشف ربع عضو منھا وإن صلت جالسة إستترت تصلي جالسة لن ترك القیام 
ون کذا في الشرح؛ وکذا یصلي في الثوب النجس في الصورۃة السابقة. قوله: (وان تساوتا 
تخیر) کما في مسالة المتنء فإنه لو استٹر فانه فرض الطھارةء ولو صلی عریاناً فإِنه فرضض 
الستر وکل منھما من الشروط فیخیر. قوله: (لما قلنا) من إتیانه بالرکوع والسجود: وستر 
العورۃ. قوله: (قلت قیهە نظر إلخ) في النظر نظر لأن الغسل أھون من التشمیس؛ ووضعه في 
الھواء لأئه لیس المراد مطلق تشمیس؛ ووضع؛ بل ھما مقیدان بإزالة النٹنء والفساد وقد 
یستغرق ذلك الیوم الکاملء والاکٹر بخلاف الغسلء فتامل۔ قوله: (لأنه آفحش) قال في الدر: 
التعلیل یفید آنه لو صلی بالإیماء تعین ستر القبل ثم بعدہ الفخذ ثم بطن المرأۃ وظھرھاء ٹم 


سک کے کورے ے مس او ہو کر ے وت وپ جو 


گے کتاب الصلاۃ 


یستتر بالإلیتین وفیه تأمل لأنه یستتر بالفخذین ووضع الیدین فوقھما (وندب صلاة العاري 
جالساً بالإیماء ماذاً رجليه نحو القبلة) لما فیه من الستر (فإن صلی) العاري (قاتماً بالإیماء 
آو) قائماً آنیاً (بالرکوع والسجود صح) لإتیانه بالآرکان فیمیل إلی أبھما شاءء والافضل 
الاول: ولو صلی عاریاً ناسیاً ساتراً اختلف في صحتھا (وعورة الرجل) حراً کان أو به رق 
(ما بین السرة ومنتھی الركبة) في ظاھر الروایة سمیت عورۃ لقبح ظھورھا وغض الأبصار 
عنھا في اللغةء وفي الشریعة ما افترض سترہ وحذہ الشارع پل بقوله: عورة الرجل ما بین 
سرته إلی ركبته وبقوله عليه السلام: ٦الركبة‏ من العورةہ (وتزید عليه) أي علی الرجل 


الركبة ثم الباقي علی السواء کما في سکب الأنھر وغیرہ. قوله: (وقیل یسٹر القبل) قال في 
الٹھر والظاھر أن الخلاف في الأولویة. قوله: (وفیه ٹأمل) أي في التعلیل الثاني. قوله: (لأنہ 
یسنتر بالفخذین الخ) یمکن أن یقال معنی کونە لا یستتر بغیرہ أله لا یستتر بغیر مشقة أيء 
وسترہ بالفخذین فیه عسرء وسترہ بالیدین یفوّت عبادة آخری وھي وضعھما حال القیام 
الحكمي تحت السرة؛ فتامل۔ قوله: (ماداً رجليه نحو القبلة) ہذا ما في الذخیرةء وفي منیة 
المصلي یقعد کما یقعد في الصلاۃ حال التشھد رع فيقات فد صال الرعل: والمرأة قال 
في البحر: والذي یظھر ترجیحہ وآنہ اولی لأنه یحصل بە المبالغة في الستر ما لا یحصل بالهیثة 
الثانیة مع خلوھا عن فعل ما لیس بأولی. وھو مد رجليه إلی القبلة من غیر ضرورۃ اھ 
والخلاف في الأولویة. قوله: (فإن صلی الماري الخ) بقي أمر رابع ذکرہ في البحر؛ والٹھر؛ 
عن ملتقی البحار وھو الصلاۃ قاعداً برکعء ویسجد. قوله: (ما بین السرۃ) أي ما یحاذي ذلك 
من سائر الجوانب؛ وقیل ابتداؤھا مٰن السرةء وقیل من المنبت؛ وفي لفظ الرجل إشارۃ إلی ان 
الصبي لیس کذلك. قال في السراج: الصغیر جداً لا تکون لە عورةء ولا باس بالنظر إلیھاء 
ومسّھا لآن النبي گل کان یقبل ذکري الحسن والحسین في صغرھماء وکان یأخذ من أحدھما 
ذکرہ؛ ویجرہ والصبي یضحك کذا في الفتاوی اھ وفي البحر عن الظھیریةء وحکم العورۃ فيی 
الركبة أخف منە في الفخذ وثمرتە أنه لو رای غیرہ مکشوف الرکبة ینکر عليه برفق ولا 
ینازعہ أن ألحء وان رآء مکشوف الفخذ ینکر عليه بعنفء ولا یضر ب إن ألح وإن رآہ مکشوف 
السوأۃ آمرہ بسترھاء وادبه علی ذلك ان ألح وإن رآہ مکشوف ما بین السرۃ إلی العانة ینکر عليه 
برفقء وینازعه إن ألح ولا یؤدبە فإنه مجتھد فيه لقول الفضلي: إن ذلك لیس بعورة لتعامل 
العمال بإبداء ذلك وإِن کان ضعیفاً. قوله: (لقبح ظھورھا) فھي من العور وھو النقص٠‏ 
والقبحء والعیب . قولەه: (إلی رکبتیه) وجہ الإستدلال منە أن کلمة إلی للغایة فالركبة غایةء 
والغایة قد تدخلء وقد تخرج والموضع موضع احتیاط فحکمنا بدخولھا احتیاطاً ولأن الغایة 
تدخل في المغیا بالي کما هو في آیة الوضوء وھذا بقطع النظر عما یؤخذ من الحدیث الثاني 
وإِلا فھو صریح في دخولھا۔ 


پر رہ سیکا ہی ںی یا ۔ ہے ہہ ہا ہیں اہ 


کتاب الصلاۃ ٣‏ 


(الأمة) القنة وأم الولد المدبرة والمكاتبة؛ والمستسعاة عند أبي حنیفة لوجود الرق (البطن 
والظھر) لآن لھما مزیة فصدرھا وثدیھا لیسا من العورۃ للحرج (وجمیع بدن الحرة عورۃ إِلا 
وجھھا وکفیھا) باطٹھما وظامرھما في الأصحء وهو المختار وذراع الحرة عورة في ظاھر 
ألروایة وھي الأصح وعن أبي حنیفة لیس بعورة (و) إلا (قدمیھا) في أصح الروایتین باطنھما 
وظامرھما لعموم الضرورة لیسا من العورة فشعر الحرۃ حتی المسٹرسل عورۃ في الأاصح 
وعليه الفتوی فکشف ربعه یمنع صحة الصلاۃ ولا یحل النظر إليه مقطوعاً منھا في الأآصح 


قولە: (والمستسعاة) یعنی معتقة البعضیء وأما المرھونة إذا أعتقھا الراھن هو معسر 
فانھا حرۃ إتفاقاً. قوله: (عند أبي حنیفة) وقالا: هي حرۃ مدیونة. قوله: (البطنء والظھر) وأما 
الجنب فإنه تبع للبطن کذا في القنیة والأوجه أن ما یلي البطن تبع لە کما في البحر یعنيء وما 
یلي الظھر تبع لە کما في تحفة الآخیار والخنٹی المشکل الرقیق کالأمة والحر کالحرۃ۔ قوله: 
(لأن لھما مزیة) أي فی الاشتھاءء والمراد أن لھما دخلاً في الشھوۃ وفيە أن الثدیبن أاعظم 
دخلا من ھذہ الحیثیةء والأولی في الاستدلال ما في الشرح أن عمر کان یضرب الإماء أن 
تقنعن؛ ویقول: أُلق عنك الخمار یا دفار؛ وکانت جواریه تخدمن الضیفان کاشفات الرژڑوس 
مضطربات الثدیبن. قال بعض الفضلاء بحثاً: وظاھر ذلك أنه یکرہ التقنع للأمةء وھو کذلك 
لکن بالنسبة لزمن عمر رضي اللہ تعالی عنه أما في زماننا فینبغي أن یجب التقتع لا سیما في 
الإماء البیض لغلبة الفسق فیه. قوله: (للحرج) من حیث أنھا تباعء وتشری؛ وتخرج لحاجة 
مولاھا في ثیاب مھنتھا عادةء فاعتبر حالھا بذوات المحارم في حق جمیع الرجال۔ قوله: 
(وجمیع بدن الحرۃ) أي جسدھا۔ قولہ: (إلا وجھھا) ومنع الشابة من کشفه لخوف الفتنة لا لآنہ 
عورۃ. قولە: (وھو المختار) وإن کان خلاف ظاھر الروایة. قولە: (وعن أبي حنیفة لیس 
بعورۃ) واختارہ في الاختیار للحاجة للکشف للخدمة کما في البحر۔ قال الکمال: وصحح 
بعضھم أنه عورۃ في الصلاۃ لا خارجھا ولا تلازم ہین کونه لیس بعورةء وجواز النظر إلیه لأن 
حل النظر منوط بعدم خشبة الشھوۃ مع إنتفاء العورۃ ولذا حرم النظر إلی وجھھا ووجه الأمرد 
إذا شك في الشھوۃء ولا عورة اھ وفي الزامدي عن الشیخین أن الذراع لا یمنع جواز الصلاۃ 
لکن یکرہ کشفه ککشف القدم قھستاني. قوله: (باطٹھماء وظاھرھما) أي في الصلاۃء 
وخارجھاء وقال الأقطع في شرحە الصحیح أنھما عورۃ لظاھر الخبر وفي الاختیار الصحیح 
أن القدم لیست بعورۃ في الصلاۃ وهھيی عورة خارجھا. قال في الشرح؛ والتحقیق أن القدم 
لیست بعورۃ في الصلاۃ کما ذکرنا۔ قولە: (في اللأصح) احترز به عن روایة المنتفی أنه لیس 
بعورۃ وبە قال عبدالل البلخي قال في النھر: والحاصل أن لە اعتبارین فھو من البدن في حق 
العورۃ؛ ولیس منہ في حق الغسل اھ یعني إذا کان مضفوراً. قوله: (ولا یحل النظر إليه مقطوعاً 
مٹھا في الأصح) وقیل: یحل کما یحل النظر إلی ریقھاء ودمھا۔ 
حاشیة الطحطاري/ ع٦۱‏ 


یی ھی لو ات روا و جے راع ہے و وت مان 


۲ کتاب الصلاۃ 


کشعر عانتہ وذکرہ المقطوع وتقدم في الأذان أن صوتھا عورۃ ولیس المراد مجرد کلامھاء 
بل ما یحصل من تلیینه وتمطیطه لا یحل سماعه (وکشف ربع عضو من أعضاء المورۃ) 
الغلیظةء أو الخفیفة من الرجل والمرأۃ (یمنع صحة الصلاة) مع وجود الساتر لا ما دون 
ربعه والرکبة مع الفخذ عضو واحد في الأصح وکعب المرأة مع ساقھاء وأذنھا بانفرادھا عن 
رأسھاء وئدیھا الملکسر فإن کانت نامداً فھو تبع لصدرھاء والذکر بانفرادہ والأنئیین بلا 
ضمھما إليه في الصحیح وما بین السرة والعائة عضو کامل بجوانپ البدن وکل ألیة عورة 


قوله: (إن صوتھا عورة) ہو ما في النوازل؛ وجری عليه في المحیط والکافي حیث عللا 
عدم جھرھا بالتلبیة بأن صوتھا عورة. قال في الفتح: وعلی ھذا لو قیل إذا جھرت بالقراءۃ فيی 
الصلاة فسدت کان متجھاً لکن قال ابن أمیر حاج: الأشبە أنه لیس بعورة وإنما یؤدي إلی 
الفتنة واعتمدہ في الٹھر أفادہ السید وظاھر ھذا ان الخلاف في الجھر بالصوت؛ فقط لا في 
تمطیطهء وتلیینه وھو ینافي ما قاله المصنف ونقله المقدسي عن أبي العباس القرطبي في کتابه 
في السماع ونصە: ولا یظن من لا فطنة لە نا إذا قلنا صوت المرأۃ عورۃ أنا نرید بذلك کلامھا 
لان ذلك لیس بصحیح فإنا نجیز الکلام من النساء الأاجانب؛ ومحاورتھن عند الحاجة إلی 
ذلكء ولا نجیز لھن رفع أصواتھن؛ ولا تمطیطھا ولا تلییٹھاء وتقطیعھا لما في ذلك من 
إستمالة الرجال إلیھن؛ وتحريك الشھوات منھن ومن ھذا لم یجز أن تؤذن المرأۃ اھ. قوله: 
(وکشف ربع عضو الخ) ھذا بالنظر إلی الصلاۃ وإلا فحرمة الکشف: والنظر لا تتقید بربہع 
العضو بل القلیل؛ والکثیر سواء کما في تحفة الأآخیار. قولە: (الغلیظة أو الخفیفة) ھذا التقسیم 
بالنظر إلی النظر وإلا فالحکم في الصلاة متحد. قولە: (یمنع صحة الصلاة) أي إذا کان قدر 
أداء رکن عند أبي یوسف؛ ومحمد اعتبر آداء الرکن حقیقةء والمختار قول أبي یوسف للاٛحتیاط 
کما في الحلبي زاد في منیة المصلي اعتبار أداء الرکن مع سنته. قال شارحھا البرھان الحلبي: 
وذلك مقدار ثلاث تسبیحات: وقال ابن أمیر حاج وھذا تقیید غریب ووجهھه قریب؛ وقید 
بعضھم الکشف ہکونە بغیر صنعه أما لو کشفە بفعله فسدت للحالء بلا خلاف قھستاني عن 
المنیةء وعزاہ في البحرہ إلی القنیةء وجری عليه صاحب الدر. قال في البحر: وھذا تقیید 
غریب؛ والمذھب الإطلاق واعلم ان الإنکشاف الکثیر في الزمن القلیل لا یمنع کالقلیل فيی 
الکٹیر ویمنع الکٹیر في الکثیرء واعتبار رہم العضو قولھما واعتبر أبو یوسف إنکشاف الآکٹر 
وفي النصف عنە روایتان کما في الملتقی. قوله: (مع وجود الساتر) قید بە لأن فاقدہ یصلی 
عاریاً. قوله: (والرکیة مع الفخذ عضو) ولیست عضواً علی حدة في الحقیقة إذ عي ملتقی عظم 
الفخذ والساق؛ قلت وینبغي ان یکون المرفق تبعاً للعضدء والرسغ تبعاً للذراع فاله بعض 
الفضلاء. قوله: (وکعب المرأة مع ساتھا) اي عضوء وکذا یقال فیما بعد۔ قولە: (والأئئیپن بلا 
ضمھما إليه) فإنھما معاً عضو واحد؛ والصواب والاإنٹیان بالألف. قوله: (وکل ألیة عورة) 


ے ما ے سک ت وو سو نھ وی شا وب سن 


کتاب الصلاۃ ٣‏ 


والدبر الٹھما في الصحیح (ولو تفرق الانکشاف علی أعضاء من العورۃ وکان جملة ما تفرق 
یبلغ ربع أصغر الأعضاء المنكشفة) یعني التي انکشف بعضھا (منع) صحة الصلاة إن طال 
زمن الانکشاف بقدر أداء رکن (وإلا) أي ون لم یبلغ ربع أصغرھا آو بلغ ولم یطل زمن 
الانکشاف (فلا) یمنع الصحة للضرورة سواء الغني والفقیر (ومن عجز عن استقبال القبلة) 
بنفسه (لمرض) أو خشیة غرق؛ وھو علی خشبة (أو عجز عن النزول) بنفسه (عن دابتہ) 
وھی سائرة أو کانت جموحاء أو کان شیخاً کبیراً لا یمکنە الرکوب إِلا بمعین (أو خاف 
عدواً) آدمیاء آو سبعاً علی نفسه آو دابته أو ماله أو أمائته أو اشتد الخوف لقتالء أو عرب 
من عدو راکباً (فقبلته جهة قدرتہ) للضرورۃ (و) قبلة الخائف جھة (آأمنہ) ولو خاف أُنْ یراہ 
العدو إِن صلی مضطجعاً بالإیماء إلی جهھة أمنە والقادر بقدرة الغیر لیس قادراً عند الإمام 
خلافاً لھما وإذا لم یجد أحداً فلا خلاف في الصحة (ومن اشتبھت عليه) جھة (القبلۃ ولم 
یکن عندہ مخبر) من أھل المکان ولا ممن لە علم أو سأله فلم یخبرہ (ولا محراب) بالمحل 
(تحری) أي اجتھد وھو بذل المجھود لئیل المقصود ولو سجدۃ تلاوۃ ولا یجوز التحري مع 


صوابه عضو کما قاله السید. قولە: (أو مخشیة غرق) أو حصول ضرر شدید عند الإستقبال آفاد 
الشرح. قولہ: (وھي سائرة) قید اتفاقي ولذا لم یذکرہ السید. قوله: (لا یمکنە الرکوب إِلا 
بمعین) راجع إلی المسألتین. قوله: (أو ھربِ من عدوٌ راکبا) قید بقوله راکبا لان لو مرب 
عاشیأً لا تجوز صلاتہ. قوله: (فقبلتہ جھة قدرتہ) فیومیء علی الدایة واقفة ان قدر وإلا فسائرۃ؛ 
ویتوجه إلی القبلةء إن قدر وإلا فلاء وھذا في الفرض۔ قولە: (والقادر الخ) قال في الشرحء 
وقیدنا بالعمجز عن الاستقبال والنزول بنفسه لن القادر الخ فھو ہمنزلة التعلیل لقوله ومن عجز 
إلخ المقید بقوله بنفسە. قوله: (ومن اشتبھت عليه القبلة) بان انطمست أاعلامھا وأما إذا کانت 
السماء مصحیة مثلاًء وھو لا یعرف الادلة مع ظھورھا فھل یجوز لە التحريء ویعذر بالجھل: 
قال بعضهھم: لا ولاء وقال ظھیر الدین المرغیناني: یجوز قال في الجوھر وظاھر کلام 
القدوري یشیر إليه ا۔ھ۔ قوله: (ولم یکن عندہ مخیر) قال في الجوهریة وحذ الحضرۃة أي 
المعبر عنھا هنا بعند أن یکون بحیث لو صاح سمعه ویقبل فیھا قول العدل ذکرہ ابن امیر حاج: 
ولو کان عبداً او أمة ویتحری في خبر الفاسق؛ والمستور ثم یعمل بغالب ظنه کما فيی حظر 
الدر المختار۔ قولە: (او ساله فلم یخبرہ) الذي و من أھل المکان أو الذي عندہ علم وإن لم 
یکن من أھله. قوله: (ولو سجدۃ تلاوۃ) أي ولو کان المتحري فیه سجدۃ تلاوۃء ومثلھا صلاۃ 
الجنازۃ کما في الجوھرةۃ؛ ویجب الأخذ بقول المخبر العدل؛ وإن خالف رأیە لأن الأاخبار 
اعلی من الحري؛ وفي غایة البیانء والعنایة آنه یستحب الأخبار. قوله: (ولا یجوز التحري مع 
وضع المحاریب) لأنھا من جملة الأدلة خصرصاً محراب المدینة الشریفة لأئه موضوع بالوحي؛ 


تی لی سے لے مت ای رت پھواو ے کو ہے وت از 


٤‏ کتاب الصلاۃ 


وضع المحاریب لن وضعھا في الأاصل بحقء ومن لیس من أھل المکانء والعلم لا یلتفت 
إلی قولە : وإن أخبرہ إثنان ممن ہو مسافر مثله لأنھما یخبران عن اجتھادء ولا یترك اجتھادہ 
باجتھاد غیرہء ولیس عليه قرع الأبواب للسؤال عن القبلة ولامس الجدران خشیة الھوام 
ولامشتباء بطاق غیر المحراب؛ وإذا صلی الأعمی رکعة لغیر القبلة فجاءہ رجل؛ وأقامہ إلیھا 
واقتدی بە فإنْ لم یکن حال افتتاحهہ عندہ مخبر فصلاۃ الأعمی صحیحة لأنە لا یلزمہ مس 
الجدرانء وإِلا فھي فاسدۃ ولا یصح اقتداء الرجل به في الصورتین لقدرته في الأولی وعلم 
خطئہ في الثانیة (ولا إعادة عليه) أي المتحري (لو) علم بعد فراغە أنه (آخطا) الجھة لقول 
عامر بن عقبة رضي اللہ عنه کتا مع رسول اللہ لت في لیلة مظلمة فلم ندر أین القبلة فصلی 
کل رجل منا علی حیاله فلما أصبحنا ذکرنا ذلك لرسول اللہ ڈٍ فنزلت : ففاہنما تولوا فٹم 
وجه اللہ ولیس التحري للقبلة مثل التحري للتوضؤء والسائر فإنه إذا ظھر نجاسة الماءء أو 
الثوب أعاد لأئە أمر لا یحتمل الإنتقالء والقبلة تحتمله کما حولت عن المقدس إلی الکعبة 
(وإن علم بخطئه) او تبدل اجتھادہ (في صلاته استدار) من جھة الیمین لا الیسار (وبنی) علی 


یجب إتباع المحراب ولا یجوز لە التحري کما في التبیین؛ وذکر في الخانیة جوازہ معھا۔ 
قوله: (وآن أخبرہ إثتان الخ) إن وصلیة۔ قولە: (وإقتدی بە) الأاولی حذفه لان المقصود إفادة 
عدم صحة إقتدائه بە وقد آفادہ بعد. قولە: (فصلاة الأعمی صحیحة) نظیرہ ما إذا دخل 
المسجد رجل وھو عظلمء وصلی المغرب فلما فرغ من صلاته جيء بالسراج؛ فإذا مو صلی 
إلی غیر القبلة أن صلاھا بالتحري؛ جاز ولا إعادة عليه آفادہ في الشرح. قوله: (لقدرتہ في 
الأولی) فیه أن الأولی مفروضة فیما إذا لم یجد مخبراً عند إفتتاحہ فکیف یکون قادراً إذ لو کان 
قادراً لفسدت؛ وقد ذکر أٹھا صحیحة؛ وکلامه في الشرح أحسن من ھذا فإِنه قال ناقلأء عن 
التجنیسء والمزید الأعمی إذا صلی رکعة إلی غیر القبلة فجاء رجل وسواہ وأقامه إلی القبلة؛ 
واقتدی بە فھذا علی وجھین؛ أما ان یجد عند الافتتاح إِنساناً یسأله أو لم یجد ففي الوجه الأول 
لا تجوز صلاتهء ولا الاقتداء به لأنه قادر علی آداء الصلاۃ إلی جهھة الکعبة وفي الوجە الثاني 
تجوز صلاة الإمام أي الأعمی؛ لأنه عاجزء ولاتجوز صلاۃ المقتدی لن عندہ صلاۃ إمامہ علی 
الخطأً اھ وهي عبارة لا غبار علیھا. قولە: (ولا إعادة عليه لو اخطا) ولو بمکة والمدینة علی 
الاصح. قوله: (عامر بن عقیة) الذي في الشرح ابن ربیعة. قوله: (علی حیاله) أي علی 
حدتہ. قوله: (کما حولت عن المقدس) بصیغة اسم المفعول من قدس؛ أو علی وزن مجلس 
وو علی تقدیر مضاف أي بیت المقدس. قوله: (او تبّل اجتھادہ) ولو إلی الجهة الأولی علی 
الأوجه کما فی سکب الآنھر. قوله: (من جهة الیمین) بنبغی أن یکون ذلك علی وجه 
الاستحباب لا الوجوب کذا بحثہ بعضھم؛ ومحله ما لم یکن العمل من جھة الیمین اکثرہ ولا 


ھت ےت ے ور مو و نھ .و سوب تس 


کتاب الصلاۃ پت 


ما أداہ بالتحري لأن تبدل الاجتھاد کالنسخء وآھل قباء استداروا في الصلاة إلی الکعبة حین 
بلغھم النسخ؛ واستحسنہ النبي لچ وإن تذکر سجدة صلبیة بطلت صلاته (وإن شرع) من 
اشتبھت عليه (بلا تحر) کان فعله موقوفاً فلو أتمھا (فعلم بعد فراغہ) من الصلاۃ (آنہ آصاب 
صحت) لأئە بتبین الصواب بطل الحکم بالاستصحاب وثبت الجواز من الصلاة (وإن علم 
بإصابتہ فیھا) ولو بغالب الظن (فسدت) لن حالتہ قویت بە فلا ییئي قوباً علی ضعیف خلافاً 
لأبي یوسف رحمه الله (کما) فسدت فیما (لو لم یعلم إصابته أصل٥‏ لأن الفساد ثابت 
باستصحاب الحال؛ ولم یرتفع بدلیل فتقرر الفساد لان المشروط لم یحصل حقیقة ولا 
حکماً وإذا وقع تحریه إلی جھة فصلی إلی غیرھا لا تجزیه لترکه الکعبة حکماً في حقهء 


کان المستحب التوجه إلی ما هو قلیل العمل. قوله: (کالنسخ) فلا یبطل العمل السابقء وإنما 
یمتنع العمل بە في المستقبل. قوله: (وأعل قباء) بالضم والدقریة من قری المدینة یصرفء ولا 
یصرف کما في المغربء ومن العرب من بقصرہ ویصرفہء ویجعله مذکراً ومنھم من یؤلٹہ؛ فلا 
یصرفه. قوله: (وإن تذکر سجدة صلبیة) أي بعد الاستدارۃ أي انه ترکھا. قوله: (بطلت) وجھه 
أنه إذا أّاھا في وجهھة رکعتھا التيی تحول عنھا فقد أداھا إلی غیر القبلة الان وإن أداھا إلی جھة 
تحریه الان إداھا إلی غیر القبلة التي کانت لرکعتھاء والرکعة الواحدۃ لا تکوت لقبلتین۔ قوله: 
(لأنہ بتبین الصواب الخ) ولأن ما فرض ثغیرہ یراعی حصولە لا تحصیله کالسعي إلی الجمعة 
بیانه أن جهھة التحري وإن کانت هي القبلة حال الإشتباہ لکن التحري لم یقصد لذاته واإِنما 
قصد للاصابةء فإذا حصلت أغنت عنهہ. قوله: (بطل الحکم بالاستصحاب) أي استصحاب 
الحال أي حال الذي اشتبه عليه القبلة فإِن حاله عند عدم التحري الفساد لن الصلاۃ بدون 
التحري عند الإشتباء فاسدة. قولە: (من الصلاة) أي من أول الصلاۃ. قوله: (قویت بە) أي 
بالعلم وبقي من الصور ما إذا علم بخطثه فیھاء أو بعدھاء والصلاة فاسدة فیھما. قوله: 
(خلافاً لأبي یوسف) فإنه یقول بالصحة لأنە لو قطع استائف إلی غیر تلك الجھة فلا یعید. 
قولە: (باستصحاب الحال) هو الفساد لترك التحري عند الاشتباء. قوله: (ولم یرتفع بدلیل) 
بخلاف ما إذا تبین صوابہ کما سبق. قوله: (لم یحصل حقیقة) وھو استقباله یقیناً. قولہ: (ولا 
حکما) أي بالتحري؛ والحاصل أنە أما ان لا یشك ولا یتحری؛ وجوابە ان صلاتہ علی الجواز 
ما لم یتبین لە الخطاء واما ان یشك ولا یتحری وهي علی الثلاثة اوج التي ذکرھا المصنف 
وإما أن یشك ویتحری وھو أصل المسألة. قوله: (لا تجزیه) وعن أبي حنیفة یخشی عليه 
الکفر؛ ولا یکفر وفي الظھیریة ومن صلی إلی غیر جھة الکعبة لا یکفر هو الصحیح لان ترك 
جھة الکعبة جائز في الجملة بخلاف الصلاة بغیر طھارۃ لعدم الجواز مع عدمھا بحال؛ واختارہ 
الصدر الشھیدء وفیه أنه یجوز لفاقد الطھورین الصلاۃ مع عدمھاء 


؛(]97...:. ۔۔شا ا 


کت کتاب الصلاۃ 


وھي الجهة التي تحراھاء ولو آصاب خلافاً لأبي یوسف في ظھور إصابته هو یجعله 
کالمتحري في الأواني إذا عدل عن تحریه وظھر طھارۃ ما توضأً به صحت صلاته وعلی ھذا 
لو صلی في ثوب وھو یعتقد أنه نجس أو أنه محدث: أو عدم دخول الوقت فظھر بخلافه 
لا تجزیە وإِنْ وجد الشرط لعدم شرط آخر وهو فساد فعله ابتداء لعدم الجزم وأما في الماء 
فقد وجدت الطھارة حقیقة والنیة (ولو تحری قوم جھات) في ظلمة (وجھلوا حال إمامھم) 
في توجھه (تجزیھم) صلاتھم إلا من تقدم علی إمامہ کما في جوف الکعبة لما قدمناہ۔ 


فصل 


(في) بیان (واجب الصلاةۃ) الواجب في اللغة یجيء بمعنی اللزوم؛ وبمعنی السقوط 
وبمعنی الاضطراب: وفي الشرع اسم لما لزمنا بدلیل فیه شبھة قال فخر الإسلام وإنما سمي 


فرع: إذا تحری: ولم یقع تحریه علی شيء؛ فقیل یؤخر وفقیل یخیر وقیل یصلي إلی 
الجھات الاربع وھو الاحوط کما في الفتح؛ ومع ھذا لو صلی إلی جهھة واحدة جاز وإن أخطأ 
فیە کما في الظھیریة. قوله: (خلافاً لأبي یوسف) هو غیر ظاہر الروایة عنه کما في القھستاني. 
قوله: (وعلی ھذا) أي علی ما تقدم من أنە لا عبرة للاإصابة إذا صلی إلی غیر جھة تحریہء آو 
علی ھذا الخلاف. قوله: (وھو فساد فعله ابتداء) الذي في الشرح وھو أن لا یحکم بفساد نعله 
ابتداء لأله حینثذ لا تکون نیته صحیحة لعدم الجزم اھ وھو المناسب . قوله: (والنیة) أي نیة 
الطھارة فيه ان النیة؛ وجودھا لا یشترط؛ والذي في الشرح وفي الماء الذي عدل إليه وجد 
الجزم بالنیة والطھارۃ حقیقة فصحت . قوله: (وجھلوا حال إمامھم) آما من علم حال إمامه لم 
تجز صلاته لأنه اعتقد أن إمامه علی الخطا وھذا لا یشترط في الصلاة في جوف الکعبة 
فالصلاۃ صحیحة مع علم حال الإمام لعدم الخطا''' لأن الکل قبلة. قوله: (کما في جوف 
الكَعیة) فان التقدم فی مضر. قوله: (لعا قدعناہ) من حدیث عامرء وھو علة لقوله تجزیھم. 


فصل: فی بیان واجب انصلاۃ 


قولە: (یجيء ہمعنی اللزوم) لو قال بمعنی اللازم: والساقط والمضطرب أو قال في 
الأول الوجوب یجيء بمعنی اللزوم الخ لکان أنسب. قوله: (وفي الشرع إسم لما لزمنا) روي 


)١(‏ قولە لان الکل قبلة یوجد هنا زیادة ونصھا وھذہ الصورۃ ممکنة بأن کانت الصلاۃ قضاء وعي سریة آو 
سمعوا صوتہ وعلموا أنه قدامھم لکن لم یمیزوا أنە إلی أي جهة اھ کتبە مصححه۔ 


کے ما ے کو ا وت وخ بی شی کر 


کتاب الصلاۃ ۷ 


بە اما لکونە ساقطاً عنا علماًء او لکونە ساقطاً علینا عملاء أو لکونە مضطرباً بین الفرض 
والسنة أو بین اللزوم وعدم فإنه یلزمنا عملاً لا علماً اھ وشرعت الواجبات لإکمال الفرائض 
والسنن لإکمال الواجبات: والأدب لإکمال السنة لیکون کل منھا حصناً لما شرع لتکمیله: 
وحکم الواجب استحقاق العقاب بترکه عمداً وعدم إکفار جاحدہ والثواب بفعله؛ ولزوم 
سجود السھو للقص الصلاة بترکه سھو؛ أو إعادتھا بترکه عمداً وسقوط الفرض ناقصاً إِن لم 


عن الإمام أنه قال ما معناہ: الفرق بین الواجب والفرض کما بین السماء والأارض والبعض 
یطلق عليه اسم السنة حتی یعبرون في محل بالسنیة ئم یعبرون فیە بالوجوب آفادہ صاحب 
الیحر . قوله: (بدلیل فيه شبهة) إعلم أن الأادلة السمعیة انواع اربعة قطعي الثبوت: والدلالة 
کالنصوص المتواترة: أي المحکمة؛ وقطعي الثبوت ظني الدلالة کالّیات المؤولةء وظني 
الثبوت قطعي الدلالة کآخبار الاآحاد التي مفھومھا قطعي وظني الثبوت: والدلالة کإخبار الحاد 
العي مفھومھا ظني فبالأول یثبت الفرض أي؛ والحرامء وبالثائي والثالٹ یثبت الوجوب أي؛ 
وکرامة التحریمء وبالرابع یثبت السنة والاستحباب أي؛ وکراهة التنزیه لیکون ثبوت الحکم 
بقدر دلیله کذا في الکشف اھ من الشرح مزیداً. قوله: (لکونە ساقطاً عنا علما) أي لا یجب 
علینا إعتقاد وجوبە. قولە: (أو لکونە ساقطاً علینا عملاً) لو قال أو لکونە لازعاً علینا عملاً لکان 
آولی لیکون تنبیھاً علی المعنی الأول وو اللزوم صریحاً وإن کان ما ذکرہ یفیدہ بقرینة علی۔ 
قولە: (أو لکونە مضطرباً) اي متردداً. قولە: (وشرعت الواجبات لإکمال الفرائض) فإن القراءة 
فرض وکونھا بالفاتحة والسورة مثلاً متمم لذلك الفرض حتی لو ترك ذلك کان مکروھا تحریماً 
والطمأنینة متممة للرکوع والسجود وکذا التشھد في الثانیة متمم لقعدتھا وضم الائف متمم 
لوضع الجبھة إلا ان مٹھا ما یکون متمماً للرکن خاصة ومنھا ما یکون متمماً لھا من غیر نظر 
إلی رکن کالقعود الأول وتشھدہ والسلام فلیتامل. قوله: (والسنن لإکمال الواجبات) کالتسبیح 
ثلاثاً فإنه متمم للطمأئینةء والصلاۃ علی النبي پل متممة للتشھد والتعوذ والبسملة متمات لقراءة 
الفاتحةء ولا یظھر ھذا التتمیم في جمیع السنن. قوله: (والأدب لا کمال السنة) یعني أن السنة 
تکون کاملة بالأدب فنظر الراکع إلی القدمین والساجد إلی الأرتبةء متمم للتسبیحات لأتھا حینٹذ 
تکون مستحضرۃ لعدم إشتغاله بإطلاق النظر والنظر إلی حجرہ متمم لھیئة الجلوسء وفيه ما 
مر. قوله: (لیکون کل مھا حصناً لما شرع لتکمیله) أي حافظاً له فالواجبات کالسور علی 
الفرائض؛ والسٹن کالسور علی الواجبات والاداب کالسور علی السنن فمن حفظ السور الآخیر 
کان للاآسوار الداخلة احفظء ومن ضیعه ینجر بە الحال إلی تضییع باقیھاء والتھاون بھاء وفيی 
نسخ کلا بالنصب ولا وجه لہ. قولہ: (إستحقاق العقاب) هو دون عقاب ترك الفرض۔ قوله: 
(والثواب بفعله) مو انحکم الآخرويء وأما الحکم الدنیوي فھو سقوط المطالبة. قوله: 
(وإعادتھا بترکە عمداً) اي ما دام الوقت باقیاً وکذا في السھو إن لم یسجد لە وإن لم یعدھا حتی 


۸ کتاب الصلاۃ 


یسجد ولم یعد (وھو) أي الواجب (ثمانیة عشر شیئاً) الأاول وجوب (قراءة الماتحة) 
لقولہ ہي : ہلا صلاۃ لمن لم یقرأ بفاتحة الکتاب؛ وھو لنفي الکمال لہ خبر آحاد لا ینسخ 
قولە تعالی: فاقرژا ما تیسر4 فوجب العمل بە (و) الثانيی (ضم سورۃة) قصیرۃ (أو ٹلاٹ 
آیات) فصار لقولہ پے: دلا صلاة لمن لم یقرأ بالحمد لل وسورۃ في فریضة أو غیرما؛ (فيی 
رکعتین غیر متعینتین من الفرض) غیر الثنائي وفي جمیع الثنائي (و) یجب الضم (في 
جمیع رکعات الوتر) لمشابھة السنة (و) جمیع رکعات (النفل) لما روینا لأن کل شفع من 


خرج الوقت تسقط مع النقصان؛ وکرامة التحریم: ویکون فاسقاً آثماً وکذا الحکم في کل صلاۃ 
أدیت مع کراهة التحریم والمختار أن المعادة لترك واجب نفل جاہر والفرض سقط بالاولی لأن 
الفرض لا یتکرر کما في الدر وغیرہ ویندب إعادتھا لترك السنة. قولە: (وھو) أي الواجب أي 
علی ما ذکر ھنا وإلا فھي تزید علی ما ذکرہ والتتبع بنفي الحصر. قوله: (الأول وجوب قراءة 
الفاتحة) الصواب حذف وجوب . قوله: (قراءة الفاتحة) قالوا؛ بترك اکٹرھا یسجد للسھو لا أن 
ترك افلھاء ولم آر ما إذا ترك النصف نھر لکن في المجتبی یسجد بترك آیة منھاء وھو أولی 
قال في الدر؛ وعليه فکل آیة واجب؛ ولو قرأ الفاتحة علی قصد الدعاء تنوب عن القراءۃ کما 
في الفتاوی الصغری خلافاً لما في المحیط قاله السید. قوله: (لنفی الکمال) فغایة ما یفیدہ 
الوجوب لا الافتراض لالہ وإِن کان قطعي الثبوت فھو ظني الدلالة لأن مثله یقال لتغي الجواز 
ولئفي الفضیلة فکان محتملاً, قولە: (لا ینسخ قولە تعالی الخ) أي ولو قبد به لکان ناسخاً 
لذلك المطلق لآن تقییدہ نسخ؛ وھو لا یجوز بخبر الواحد۔ قوله: (فوجب العمل بە) أي بھذا 
الحدیث؛ وھو تفریع علی ثبوت الوجوب بە وعدم نسخه مطلق الکتاب . قوله: (أو ثلاث آیات 
قصار) قدر اقصر سورۃة أو آیة طویلة تعدل ثلاث آیات قصارء وھذا الضم سنة عند الثلاثة کما 
في سکب الآنھر وھل یکرہ الضم في الآخیرتین المختار لا کما في الدر ووجوب مذا وما 
قبله مقید ہما إذا کان في الوقت سعة فإن خاف فوت الوقت لو قرأ الفاتحةء والسورۃ أو قرأ 
الفاتحة أو آزید من آیة قرأ فی کل رکعة آیة في جمیع الصلاة نھر عن القنیة وتقسیم القراءة إلی 
فرض؛ وواجب وستة بالنسبة لما قبل الإیقاع آما بعدہ لو قرأ القرآن کله في رکعة واحدة لم تقع 
القراءة إلا فرضاً اھ من السید بزیادۃ. قوله: (لا صلاة لمن لم یقرأ بالحمدلل وسورۃ) الدلیل 
اخص من المدعي؛ وقد یقال أن الثلاث آیات ألحقت بالسورۃ بدلالة النص؛ قال بعض 
الأفاضل وھذا یرد علی من قال بفرضیة الفاتحة فإنه یلزمه ان یقول أیضاً بفرضیة السورۃ کما لا 
یخفی اھ. قوله: (غیر الثنائي) یعم الرباعي واكثلائي. قوله: (لمشابهة السنة) بل هو سنة 
عندھما. قوله: (لما روینا) من قولہ چا: ٥لا‏ صلاۃ لمن لم یقرأ بالحمد لل وسورۃ في فریضة 
آو غیرهاہ وإنما لم تجب القراءة في الآخریین من الفرض کالنفل لقول علي رضي اللہ تعالی 
عنہ: القراءۃ في الأولیین قراءة في الآخریین وعن ابن مسعود وعائشة رضي تعالی عنھما التخییر 


پچ ںہ ہو تہ یی ہیں ہیں ہی ہا راہ 


کتاب الصلاۃ ۹ 


النافلة صلاۃ علی حدہ (و) یجب (تعیین القراءة) الواجبة (في الأولیبن) من الفرض لمواظبة 
۶ اٹ علی القراءة فیھما (و) یجب یجب (تقدیم الفاتحة علی) قراءة (السورة) للمواظبة حتی لو 

من السورۃ ابتداء فٰذکر یقرأ الفاتحةء ٹم یقرأ السورۃ ویسجد للسھو کما لو کرر 
7 ٹم قرأ السورة (و) یجب (ضم الأئف) أي ما صلب منە (للجبھة في السجود) 
للمواظبة عليه ولا تجوز الصلاۃ بالاقتصار علی الأئف في السجود علی الصحیح (و) یجب 
مراعاۃ الترتیب فیما بین السجدتینء وھو (الإتیان بالسجدہ الثائیة في کل ركکعة) من الفغرض 
وغیرہ (قبل الإنتقال لغیرھا) أي لغیر السجدۃ من باقي أفعال الصلاة للمواظبة فإنْ فات 
یسجدھا ولو بعد القعود الآخیر ثم یعید القعود (و) یجب (الإطمثنان) وو التعدیل (في 
الأرکان) بنسکین الجوارح في الرکوع والسجود حتی تطمئن مفاصله في الصحیح لأنه 
لتکمیل الرکن لا سنة کما قاله الجرجاني ولا فرض کما قاله أبو یوسف: ومقتضی الدلیل 


في الآخریین إن شاء قرأ وإن شاء سبح اھ من الشرح. قوله: (وتعیین القراءة الخ) وقیل: إِنە 
فرض؛ وٹکون قضاء إذا وجدت في غیر الأولیین وصحح. قولہ: (حتی لو قرأ من السورة) أي 
بعض السورۃ ولو حرفاً واحداً کما في السیدء وغیرہ والمراد من السورة ما یعم الاّیات ومثل 
بعض السورۃ کلھا کما سیأتي قریباً. قوله: (ویسجد للسھو) إذا کان ساھیاً وإلا کرہ تحریماً لأن 
فیه تاخیر الواجبء وو الفاتحة عن محله وھو العلة فيی وجوب السھو بتکرار الفاتحة. قوله: 
(أي ما صلب منہ) فلو اقتصر علی الأرنبة لا یکون آتیاً بالواجب. قولە: (ولا تجوز الصلاۃ 
بالاقتصار علی الأئف في السجود) ما لم یکن بالجبھة عذر قاله السید. قوله: (ولو بعد القعود) 
ولو بعد السلام قبل الکلام. قوله: (ثم یعید القعود) طریق الاإتیان بھا أنه إذا تذکرھا بعد 
السلام: أو قبله بعد القعود أن یسجد المتروکة ثم یعید القعودء والتشھد ویسلم ٹم یسجد 
ئلسھو ثم یقعد ویتشھد لآن العوہ إلی السجدۃ الصلبیة یرفع القعود والتشھد وکذا السجدۃ 
التلاویةء فلو لم یعد القعودء وسلم بمجرد رفعه من السجدۃ بطلت صلاته لثرك القعدةۃ 
الآخیرةء وھي فرض بخلاف سجود السھو فإنه یرفع التشھد فقط حتی لو سلم بمجرد رفعه 
منه؛ ولم یقعد صحت صلاته ولکنە یکرہ لترکه التشھد؛ وھو واجب کما في الدر وغیرہ. 
قولە: (وھو التعدیل) أي التتمیم والتکمیل؛ وھو في اللغة التسویة. قوله: (حتی تطمئن 
مفاصلہ) ویستفر کل عضو في محله بقدر تسبیحة کما في القھستاني ھذا قول أبي حنیفة ومحمد 
علی تخریج الکرخيء وعلی تخریج الجرجاني سنة کتعدیل القومیة والجلسة والأول هو 
الصحیح وإنما خص الرکوع والسجود لأھما مظنة التخفیف بخلاف القیام لأنه یطول بطول 
القراءة حتی لو لم یقرأً في الآخریین وبقي ساکتاً کان عليه أن یقف بقدر تسبیحة لأاجل تعدیل 
الرکن کما صرح بە في النھایة ولو لم یقف ھذا القدر إئم ولا تفسد صلاته لوجود أصل القیام 
فإن المفروض من الرکن اأدئی ما یطلق عليه الإسم. قوله: (ولا فرض کما قاله أبو یوسف) 


سام سی شی بو ابو مور ے حا ات وو 


27 کتاب الصلاۃ 


وجوب الإطمثنان أ٘یضاً في القرمة والجلسة والرفع من الرکوع للأمر في حدیث المسيء 
صلاته: وللمواظبة علی ذلك کلە وإليه ذھب المحقق الکمال بن الھمام وتلمیذہ ابن أمیر 
حاج وقال: أنه الصواب (و) یجب (القعود الأول) في الصحیح ولو کان حکماً وھو قعود 


آورد عليه أنه وافقھما في الأصول علی أن الزیادة لا تجوز بخبر الواحد علی الکتاب: وھو قوله 
تعالی: فارکعرا واسجدواہ4 [الحج : ]٣٢‏ فإنه تعالی أمر بالرکوعء والسجود فتعلّقت الرکتیة 
بالادئی منھما وخبر الواحد هو حدیث صل فقَإِنك لم تصل فکیف جوز الزیادة ھنا لھذا الخبر 
ویھذا حملە ابن الھمام علی الفرض العملي؛ وھو الواجب فیرتفع الخلاف. قال في البحر 
ویؤیدہ أن هذا الخلاف لم یذکر في ظاھر الروایة اھ من السید مختصراً وفي قوله؛ وو 
الواجب نظر . قوله: (ومقتضی الدلیل)ء وھو الحدیث السابق وھو مقتضی المواظبة أیضاًء 
قوله: (في القومة) أي من الرکوع حتی بستتم قائماً. قوله: (والجلسة) أي بین السجدتین حتی 
یستتم قاعداً وأما أصل الرفع إلی قرب القعود ففرض بخلاف الرکوع فإِن أصل الرفع منه واجب 
ایضاء والفرق أن المقصود من الرکوع تحقیق الإنتقال من الرکن+ وھو یحصل من الرکوع بدون 
رفع بخلاف السجود کما في السراج؛ والکافيی: ومقتضی الدلیل أیضاً وجوب نفس الجلسة 
آفادہ في الشرح. قولە: (والرفع من الرکوع) عطف علی الإطمثنان فھو واجب قال في الشرح: 
ومقتضی الدلیلء وجوب الطمأنینة في الأربعة ووجوب نفس الرفع من الرکوع؛ والجلوس بین 
السجدتین الخ. قوله: (للأمر بە) أي بالاطمثنان أي الأمر الضمتي فإن الأمر منہ پل لمن أساء 
الصلاة بالؤعادة إنما ہو لترکه الإطمثنانء وذلك یقتضي الأمر به والأمر للوجوبء ولیس المراد 
من الحدیث البطلان فلا ینھض دلیلاً لمن احتج بە یدل لھذا آخر الحدیث حیث قال: إذا فعلت 
ھذا فقد تمت صلاتكء وإذا انتقصت منە شیثاً فقد إنتقصت من صلاتك فقد سماھا صلاقء 
والباطلة لا تسمی صلاةء وأیضاً فقد أقرہ النبي کل بعد أول رکعة حتی أتم ولو کان عدم 
الطمأینة مفسداً لفسدت باول رکعة وبعد الفساد لا یجوز المضي في الصلا وتقریرہ ےل من 
الأادلة الشرعیة کذا في البحر وغیرہ۔ 


قولە: (وإليه ذھب المحقق الخ) واختار الکرخي أُن التعدیل في القومة والجلسة سنة علی 
قولھماء وفرق بینە وبین تعدیل الآرکان بأنه في الارکان لتکمیل الفرض؛ وفي القومة والجلسة 
لتکمیل الواجبء ومکمل الفرض: واجب ومکمل الواجب سنة إظھاراً للتغاوت بیٹھماء وھو 
المشھور؛ وقال الجرجاني: إن التعدیل عندھما مطلقاً سنة. قوله: (ویجب القعود الأول) مقدار 
قراءة التشھد باسرع ما یکون لا فرق في ذلك بین الفرائض؛ والواجبات والنوافل استحساناً 
عندھما وھو ظاھر الروایق والاصحء وقال محمد وزفر والشافعي: هو فرض في النوائل 
وھو القیاس کما في القھستانيء وسکت الآئھر. قوله: (في الصحیح) واختار الكرخيء 
والطحاوي؛ استنانه واکثر المشایخ یطلقون عليه |سم السنة |ما لأن وجوبە ثبت بالسنة أو لأن 


ٹر بے ور و تو عفت و و ات می 


کتاب الصلاۃ 2-۰ 


المسبوق فیما یقضيه ولو جلس الأول تبعاً للإمام لمواظبة النبي ق وسجودہ للسھو لما 
ترکە؛ وقام ساھیاً (و) یجب (قراءۃ التشھد فیہ) أي في الأول وقوله (في الصحیح) متعلق 
بکل من القعود وتشھدہ وھو احتراز عن القول بسنیتھما أو سنیة التشھد وحدہ للمواظبة (و) 
یجب (قراءتہ) أي التشھد (في الجلوس الأخیر) أیضاً للمواظبة (و) یجب (القیام إلی) الرکعة 
(الثالئة من غیر تراخ بعد) قراءۃ (التشھد) حتی لو زاد عليه بمقدار أداء رکن ساھیاً یسجد 
للسھو لتأخیر واجب القیام للثالثة (و) یجب (لفظ السلام) مرتین في الیمین والیسار للمواظبة 


المؤکدۃ في معنی الواجب''' وھذا لا یقتضي رفع الخلاف؛ ولا یرد ما لو سبق الإمام المسافر 
الحدث؛ واستخلف مقیماً حیث کانت القعدۃ الأولی فرضاً في حقه لأنە لعارض الإ(ستخلاف 
آفادہ السید ثم إن الأولی حذف: قولە في الصحیح لتصریح المصنف بە بعد. قوله: (ولو کان 
حکما) فيە إشارة إلی أنە أراد بالاول ما لیس بآخر فالمسبوق بثلاث في الرباعیة ثلاث قعدات 
والواجب منھا ما عدا الأخیر. قاله السیدء وفیە أن الأول فرض بمقتضی المتابعة وقول الشرح 
وھو قعود المسبوق فیما یقضیه یفید أن الواجب ما انفرد المسبوق بقضائہ فقط فلیتامل. قوله: 
(ویجب قراءة التشھد) فیسجد للسھو بترك بعضه ککلە کما في الدر. قولہ: (أي في الأول) 
المراد بە کما سبق ما عدا الأآخیر علی ما فيه فإنه قد یتکرر مراراً. قوله: (للمواظبة) علة لقولەء 
ویجب قراءة التشھد. قوله: (حتی لو زاد عليہ) أي علی التشھد. قولە: (بمقدار أداء رکن الخ) 
علی الصحیح وبینوہ بما إذا قال: اللھم صل علی محمد ولم یذکرہ الشرح تباعداً عما یوھم 
المنع من ذکر الصلاة علیہ قا وقوله ساھیاً إحترز به عن العمدء فإن الصلاۃ تکون به مکروھة 
تحریماً. قوله: (بمقدار أداء رکن ساھیاً یسجد للسھو) وقیل یسجد بزیادۃ حرف. قوله: 
(مرئین) هو الأاصح وقیل الثانیة سنة کما في الفتحء ثم الخروج من الصلاۃ بسلام واحد عند 
العامةء وقیل بھما کما في مجمع الأتھرء فلو إقندی بە بعد لفظ السلام الأول قبل عليکم لا 
یصح عند العامق وقیل: إن أدرکه بعد التسلیمة؛ الأولی قبل الثانیة فقد أدرك معه الصلاۃ کما 
في السراج؛ واعلم أن السلام واجب للصلاة ذات الرکوع؛ والسجود فلا یرد صلاة الجنازۃ 
ولا سلام سجود السھو؛ والشکر علی القول بە حمويء وفي ذکر الشکر نظر لان سجودہ لا 
سلام لە کسجود التلاوۃء وفي الزاعدي ان سلام الجنازۃ سنة اھ. قولہ: (في الیمین والیسار) 
یشعر أن الإلتات فیھما واجب للمواظبة والنص بخلافه. 


)١(‏ وقوله: وھذا لا یقتضي الخ عکذا في الأصل المطبوع؛ وفي نسخة آخری؛ وھذا یقتضي بالإثبات 
ولعلھا اصوب إذ مقتضی قوله أآما لان وجوبە ثبت بالستة اله ان الخلاف أي المعنوي ارتفع وإنما 
الخلاف في اللفظ والعبارۃ اللھم إلا أن یکون المراد من نسخة النفي رفع الخلاف اللفظي فإن ذلك لا 
یقتضي رفعه تامل اھ مصححه ۔ 


9(١‏ 0 00 ہہ و ںہ 


۲۲ کتاب الصلاۃ 


ولم یکن فرضاً لحدیث ابن مسعود (دون علیکم) لحصول المقصود بلفظ السلام دون 
متعلقہ ویتجە الوجوب بالمواظبة عليه أیضاً (و) یجب قراءة (قنوت الوتر) عند أبي حنیفة 
وکذا تکبیرۃ القنوت کما في الجوھرۃ وعندھما هو کأوتر سنة (و) یجب (تکبیرات العیدین) 
وکل تکبیرۃ منھا واجبة یجب بترکھا سجود السھو (و) یجب (تعیین) لفظ (التکبیر لافتتاح 
کل صلاة) للمواظبة عليه وقال في الذخیرۃ: ویکرہ الشروع بغیرہ في الأاصح؛ وقال 
السرخسي: الأصح أنە لا یکرہ کما في التبیین فلذا (لا) بختص وجوب الافتتاح بالتکبیر فيی 
صلاة (العیدین خاصة) خلافاً لمن خصه بھما ووجه العموم مواظبة النبيی پٹ علی التکبیر 
عند افتاح کل صلاة (و) یجب (تکبیرة الرکوع في ثائیة) أي الرکعة الثانیة من (العیدین) تبعاً 
لتکبیرات الزوائد فیھا لاتصالھا بھا بخلاف تکبیرۃ الرکوع في الأولی (و) یجب (جھر الإمام 


فرع: لو آتی بلفظ آخر لا یقوم مقام السلامء ولو کان ہمعناہ کما في مجمع الأنھر۔ 
قولہ: (لحدیث ابن مسعود) وھو إذا قلت ھذا الخء فلم یذکر السلام فیە ولم یعلمہ النبي ا 
للأاعرابي حین علمه الصلاةۃ؛ ولو کان فرضاً لعلمه إیاہ وما رواہ الترمذي وأہو داود من حدیث 
ابن عمر: إذا قعد الإمام في آخر صلاتہء ثم أحدث قبل أن یسلمء وفي روایة قبل أن یتکلم 
تمت صلاته صریح في عدم الافتراض. قلت: وو مما یسٹأنس بە لقول من قال: إن الخروج 
بصنعه فرض تخریجاً علی قول الإمام في الإثني عشریة. قوله: (دون متملقة) بکسر اللام 
المشددة. قوله: (ویتجه الخ) خلاف المنصوص . قولە: (ویجب قراءة قنوت الوتر) المراد أنہ 
واجب صلاہۃ الوتر لا واجب مطلق الصلاة والمراد مطلق الدعاء وأما خصوص اللھم الخ فسنة 
حتی لو آتی بغیرہ جاز إجماعاً نھر؛ والقنوت في اللغة مطلق الدعاء فالإضافة حینئذ للبیان أي 
دعاء هو القنوت ویطلق أیضاً علی طول القیام فالإضافة حینئذ حقیقیة أي دعاء القیام؛ وفي 
الشرع هو الدعاء الواقع في قیام ثالثة صلاة الوتر. قوله: (کما في الجوھرۃ) وھو في القھستانيی 
عن الزاعدي؛ وما ذکرہ بعضهم من وجوب تکبیرة رکوع ثالثة الوتر معزیاً إلی الزیلعيء فلا 
أصل لە. قوله: (ویجب تکبیرات العیدین) وھي ثلاث في کل رکعة وأما کونھا في الأولی قبل 
القراءةء وفي الثانیة بعدھا فمندوب فقط . قولە: (یجب بترکھا سجود السھو) فيه أن الأولی 
عدم سجود السھو في الجمعة والعیدین۔ قوله: (ویکرہ الشروع بغیرہ) أي تحریماً لأنه لترك 
الواجب إلا إذا کان لا یحسٹہ بأن کان ألنغ بقلب الراء لاماً أو غینا. قوله: (فلذا لا پختص الخ) 
أي فلِکون الأصح وجوب تعیین لفظ التکبیر لإفتتاح کل صلاة. قوله: (لاتصالھا لھا) هذا لا 
یظھر إلا إذا آخر التکبیرات عملاً بالمندوب؛ فأما إذا خالف وقدمھا أول الرکعة فلا تجب لعدم 
العلة المذکورة فیما یظھر وسیأتي في محلہ إن شاء اللہ تعالی. قوله: (ویجب جھر الإمام) 
الواجب منە أدناہ وھو أن یسمع غیرہ ولو واحداً وإلا کان إسراراء فلو أسمع اثنین کان من 


بعر تی یھ ا ے اق مو ا ہت جا و شر پک 


کتاب الصلاۃ ۲٢۳‏ 


بقراءۃ) رکعتي (الفجر و) قراءة (أولي العشاءین) المغرب والعشاء (ولو قضاء) لفعلہ قِ (و) 
یجب الجھر بالقراءة فيی صلاۃ (الجمعة والعیدین والتراویح والوتر في رمضان) علی الإمام 
للمواظبة والجھر إسماع الغیر (و) یجب (الإسرار) هو إسماع النفس في الصحیح وتقدم 
(في) جمیع رکعات (الظھر والعصر) ولو في جمعھما بعرفة (و) الأسرار (فیما بعد أولي 
العشاءین) الثالثة من المغرب وھي والرابعة من العشاء (و) الإسرار في (نفل الٹھار) للمواظبة 


أعلی الجھر حموي عن الخزانةء قالوا: والاولی أن لا یجھد نفسه بالجھر بل بقدر الطاقة لأن 
سماع بعض القوم یکفي بحر ونھر والمستحب أن یجھر بحسب الجماعة فإن زاد فوق حاجة 
الجماعةء فقد أساء کما لو جھر المصلي بالأذکار قھستاني عن کشف الأصول؛ وھذا أولی عما 
في الزامدي عن أبي جعفر أنە کلما زاد الإمام أو المنفرد في الجھر في صلاة الجھر فھو أآفضل 
بعد أن لا یجھد نفسه ولا یؤذي غیرہ وإن زاد علی حاجة المقتدي. قوله: (أولي العشاءین) 
بفتح الیاء الأولیء وکسر الثانیة تخلصاء وحذفت النون للّإضافة وأطلق علی الثانیة أولی باعتبار 
انھما شفع أول؛ وغلب العشاء لا المغرب لن الأصل تغلیب الآکٹر. قولہ: (في صلاۃ الجممة 
والعیدین) لکن لو ترکە فیھا لا یسجد للسھو لسقوطہ في الجمعةء والعیدین دفعاً للفتنةء وقیل: 
ما أي الجھر والإسرار سنتانذء حتی لا یجب سجود السھود بترکھما لأنھما لیسا بمقصودین 
وإنما المقصود القراءۃ زیلعي ویظھر تخریج ما في القھستاني عن القاعدي علی ھذا القیل من 
أن الإمام مخیر في الجھر فیما وراء الفرائض؛ ولو وتراء أو عیدا لکن الجھر أفضل وصرح في 
الھدایة بأنه مخیر في نوافل اللیل اعتباراً بالفرض في حق المنفرد اھ ویحتمل أنه قول مفضّل۔ 
قولە: (والوتر في رمضان) سواء قدمه علی التراویحء أو آخرہء بل ولو ترکھا کما في الدر عن 
مجمع الأنھر وقید بکونە في رمضان لان صلاته جماعة في غیرہ بدعة مکروھة کما في الحلبي 
أي: ولا یطلب الجھر بالبدعة). قوله: (ویجب الإسرار) قالوا: لا یضر |سماع بعض الکلمات 
أحیاناً لحدیث أبي قتادة وھو في الصحیحین عن النبي اج کان یقرأ في الرکعتین الأخیرتین 
ہفاتحة الکتاب؛ ویسمعنا الاّیة أحیانًء ولآن الیسیر من الجھر؛ والإخفاءء لا یمکن الاحتراز 
عنه لا سیما عند مبادی التنفسات آفادہ في الفتحء وفي أواخر الحلبي عن کفایة الشعبي بخافت 
إلا من عذرء وھو ان یکون ھناك من یتحدث أو یغليه النوم فیجھر لدفع النوم؛ ودفع الکلام اھ 
وفي القھستاني [ذا جھر لتبیین الکلمة لیس عليه شيء اھ. قوله: (ولو في جمعھما بعرفة) أشار 
بە إلی خلاف الإمام مالك رضي اللہ تعالی عنه وعنھم أجمعین فإنه یقول بالجھر فیھماء ولو 
قال المؤلف ولو المجموعتین بعرفة لکان أظھر؛ والأاصل في الجھر؛ والإسرار أن النبي پا 
کان یجھر بالقراءة: في الصلوات کلھا في الإبتداء وکان المشرکون یؤذونە ویقولون لأتباعھم: 
إذا سمعتموہ یقرأً فارفعوا أصواتکم بالأشعار والأراجیز وقابلوہ بکلام اللغو حتی تغلبوہء 
فیسکت ویسبون من آنزل القرآن ومن أنزل عليهء فأنزل اللہ تعالی: ولا تجھر بصلاتك ولا 


کی تھے ماک عبت شی اھ اکا و وف و و 


٣٤‏ کتاب الصلاۃ 


علی ذلك (والمنفرد) بغرض (مخیر فیما یجھر) الإمام فيه وقد بیناہ وفیما یقضيه عما سبق به 
في الجمعة والعیدین (کمتتفل باللیل) فإنہ مخیر ویکتفي بأدنی الجھر فلا یضر نائماً لألہ ا 
جھر في التھجد باللیل وکان یؤنس الیقظان ولا یوقظ الوسنان (ولو ترك السورة في) رکعة 
من اولي المغرب أو في جمیع (اولي العشاء قرأھا) أي السورۃ وجوباً علی الأصح (في 
الآخریین) من العشاء والثالثة من المغرب (مع الفائحة جھراً) بھما علی الأصح ویقدم 


تخافت بھاچ [الإسراء: ۱۷] أي لا تجھر بصلاتك کلھا ولا تخافت بھا کلھا وابتغ بین ذلك 
سبیلاً بان تجھر بصلاة اللیلء وتخافت بصلاة الٹھار فکان بعد ذلك بخافت في صلاة الظھر: 
والعصر لاستعدادھم بالإیذاء فیھماء ویجھر في المغرب لإشتغالھم بالاکل وفي العشاء والفجر 
لرقادھمء وفي الجمعة والعیدین لأنه أقامھما بالمدینةء وما کان للکفار قوۃء وقوله وفي العشاء 
والفجر لرقادھم؛ وجھه في الفجر ظاھہر؛ وفي العشاء أن السنة تأخیرما إلی ثلث اللیل؛ وھذا 
إنما یظھر في زمن الشتاء أما في غیرہء فالعذر فیھا کالمغرب فیما یظھر. قوله: (والمنفرد 
بغرض مخیر فیما یجھر) فإِن شاء جھر لأنە |مام نفسه لکن لا یبالغ في الجھر مثل الإمام لأنہ لا 
یسمع غیرہء وجھرہ ھکذا أفضل لیکون الأداء علی هیئة الجماعة وظاھرۃء ولو قضاء نھارآء 
وھو ما في الکافيء وغیرہ واختار في الھدایة أنه یخفي حتماً لعدم الجماعة والوقت؛ وتعقبه في 
غایة البیان۔ قوله: (وفیما یقضیه الخ) عطف علی قولە فیما یجھر الإمام فيه وفيه [إشارۃ إلی 
آنه في ذلك یکون منفرداً وھو کذلك لأئہ منفرد في حق ما یقضیء وقالوا أنە یقضي أول صلاتہ 
آقوالاً وآخرھا افعالاً۔ قوله: (في الجمعة والعیدین) وکڈا فیما سبق بە في غیرھما من 
الجھریة. قوله: (کعتنفل باللیل) والجھر أفضل ما لم یژذ نائماء ونحوہ کمریض؛ ومن ینظر 
في العلم. قاله السید ناقلاً عن خط والدہ۔ قوله: (ولا یوقظ الوستان) الوسنان النائم. قوله: 
(ولو ترک السورة في رکعة من أولی المغرب الخ) أي عمداً آو سھوا؛ء کما في الٹھرہ والمتبادر 
آنه إذا ترکھا في الرکعتین معاً قضی سورۃ إحداہما فقط لعدم المحل لقضاء الثانیةء واعلم أنه 
إٰذا لم یقرأ في الشفع الأول شیتاً یقرا في الشفع الٹانی بفاتحة الکتاب وسورۃ وجھر بھما فيی 
قولھم؛ ویسجد للسھو کذا في الخانیة. قوله: (وجوباً علی الأصح) ہو ما في التبین: وشروح 
الھدایة وصرح في الأصل بالاستحباب وعول عليه في الفتحء والبرھانء ثم علی القول 
بالوجوب قیل تجب الفاتحة أیضاً وقیل لا۔ قال في البحرہ والنھر؛ ویئبغي ترجیح عدم 
الوجوب کما هو الأصل فیھا. قوله: (جھراً بھما علی الأصح) اختارہ صاحب الھدایة لأن فيی 
الجھر بھما تغییر صفة الفاتحة من المخافتة وھي نفل؛ وفي المخافتة بھما تیر صفة السورۃ من 
الجھر وھي واجبة وتغییر صفة النفل أخف من تغییر صفة الواجب؛ وروی ابن سماعة عن 
الشیخین الجھر بالسورة فقطء وھو اختیار فخر الإسلام. قال: وھو الصواب؛ وجعله شیخ 
الإسلام الظاھر من الجواب؛ وبە جزم في الخانیةء وصحح التمرتاشي؛ ولا یلزم من ذلك 


لئے وہ ےھ یق وت رت ےب و ے و اج 


کتاب الصلاۃ ۲"٥٢‏ 


الفاتحةء ثم یقرأ السورۃ وھو الأشبه وعند بعضھم یقدم السورۃ؛ وعند بعضھم یترک الفاتحة 
لانھا غیر واجبق ولو تذکر الفاتحة بعد قراءة السورۃ قبل الرکوع یأتي بھا ویعید السورۃ في 
ظاھر المذھب کما لو تذکر السورۃ في الرکوع پأتي بھا ویعیدہ؛ (ولو ترك الفاتحة) فيی 
الاولیین (لا یکررھا في الآأخریین) عندھم ویسجد للسھو لأنّ قراءۃ الفاتحة في الشفع الثاني 
مشروعة نفلاً وبقراءتھا مرة وقع عن الأداء لقوته بمکانه وإذا کررھا خالف المشروع إلا فيی 
النفل بخلاف السورۃ فإِنھا مشروعة نفلاً في الآخریین؛ ولم تکرر۔ 


شناعة الجمع بین الجھر والمخافتة في رکعة واحدۃ لن السورۃ تلتحق بموضعھاء وھو 
الشفع الأول حکماء وقال آبو یوسف: لا تقضی السورۃ أصلاً لأن الواجب إذا فات عن محله 
لا یقضي إلا بدلیل: وھو مفقود ھنا۔ قوله: (وھو الأشبہ) لان السورة شرعت مرتبة علی 
الفاتحة دون العکس کما في الفتح. قوله: (وعند بعضھم یقدم السورۃ) لانھا تلتحق ہمحلھا۔ 
قولە: (یأني بھا) لأنہ إذا آتی بھا نکون فرضاً کالسورۃ فلا یلزم تاخیر الفرض لما لیس بفرض. 
قوله: (کما لو ٹذکر السورة في الرکوع) والظاھر أن تذکر الفاتحة مثل السورۃ لوجوب کل 
ویعید السورۃ بعد الڑإتیان بھاء وحررہ نقلاً. قولە: (ویعیدہ) أي إفتراضاً لن القراءة کلھا 
صارت فرضاً فیلزم تقدیم الرکوع علی القراءۃ لو لم یعدہ وھو مفسد أما إذا آعادہ فقد وقع بعد 
کل القراءة المفروضة فلا فساد. قوله: (لقوته بمکانہ) أي لأنھا اقری لکونھا في محلھا. قوله: 
(إلا في النفل) قال في الشرح: ذکر العتابي في فتاواہ أن تکرار الفاتحة في التطوع لا یکرہ 
لورود الخبر في مثله اھ. قوله: (فإناہ مشروعة نفلاً) فھو حقه فله أن یصرفھا إلی ما عليه, 
قوله: (ولم تکرر) لأن الشغع الثاني لیس محلا لھا فجاز أن تقع قضاء والل تعالی أعلم وفرق 
السید بفرق أخر وھو أن قراءۃ الفاتحة شرعت علی وجھ تترتب علیھا السورة فلو قضاھا في 
الآخریین ترتبت الفاتحة علی السورۃ أي المقروۃۃ في الأولیینء وھو خلاف المرضوع بخلاف 
ما إذاترك السورة لأنه آمکن قضاڑھا علی الوجە المشروع اھ مزیداً. 


تنبیه: من الواجب متابعة المقتدی إمامه فيی الأرکان الفعلیة فلو رقع المقتدي رأسہ من 
الرکوع والسجود قبل الإمام ینبغي لە أن یعود لتزول المخالفة بالموافقةء ولا یصیر ذلك تکراراً 
وبالعود جزم الحلبي في آخر الکتابء أما لو قام الإمام إلی الثالثة قبل أن یتم المقتدي التشھد 
فإئه یتم ٹم یقوم لأن التشھد واجب وإن لم یتم وقام للمتابعة جازء وکذا لو سلم في القعدۃ 
الآخیرة قبل أن یتمہ بخلاف ما إذا رفع راس قبل التسبیح: أو سلم قبل الصلاۃ عليہ ي فإنہ 
یتابعە: والحاصل أن متابعة الإمام في الفرائض والواجبات من غیر تأخیر واجبة فإن عارضھا 
واجب آخر لا ینبغي أن یفوّت ذلك الواجب؛: بل يأتي بەء ثم یتابع لأن الإتیان بە لا یفّوت 
المتابعة ہالکلیة وإنما یؤخرھاء والمتابعة مع قطعه تفوت الواجب بالکلیة فکان التیان بالواجبین 


سے ایر وت کڈ کی ے تر نی شا ہش و 


٢‏ تاب لصاد 


بیان (سنٹھا) أي الصلاۃ (وھي إحدی وخمسوئن) تقریباً فیسن (رفع الیدین للتحریمة 
حذاء الأذنین للرجل) لن رسول اللہ 8ی کان إذا افنتح الصلاة کبر؛ ثم رفع یدیه حتی 
یحاذي بإبھامیە أذنیه ٹم یقول: <سبحائك اللھم وبحمدك؛ الخ (و) حذاہ أذنی (الأمة) لانھا 
کالرجل في الرفع وکالحرۃ في الرکوع والسجود لأن ذراعیھا لیسا بعورة (و) رفع الیدین 
(حذاء المنکبین للحرة) علی الصحیح لأنه ذراعیھا عورۃ ومبناء علی الستر وروی الحسن: 


مع تآخیر أحدھما اولی من ترك احدھما بالکلیة بخلاف ما إذا عارضھا سنة لأن ترك السنة 
اأخف من تأخیر الواجب ولو رکع في الوتر قبل أن یتم المقتدي القنوت تابعہ لأن القنوت لیس 
بمعین؛ ولا مقدار لە أما إذا کان لم یقرأ شیتا منەء ینظر إن خاف فوت الرکوع بقراءۃ شيء من٭ 
ترکە؛ ورکع وإلا قرأ مقدار ما لا یفوّته الرکوع مع الإمامء ئم یرکع؛ واختلف الأئمة في 
المتابعة في الرکن القوليء وھو القراءۃ فعندنا لا یتابع فیھا بل یستمعء وینصت مطلقاً سریة 
کانت أو جھریةء ووافقنا مالك وأحمد في الجھریةء وقال الشافعي رضي اللہ تعالی عنھما 
أجمعین: تلزمه المتابعة في الفاتحة مطلقاًء إلا إذا خاف فوت الرکعة والأصح أنه یأتي بالثناہ 
إلا إذا أخذ الإمام في القراءةء ولو سریة لإطلاق النص وھو قوله تعالی : وإذا قریء القرآن 
فاستمعوا لە4 [الأعراف: ۷] الیة واللہ أعلم. 


فصل فی بیان سنخھا 


ترك السنة :لا یوجب فساداً ولا سھوأء بل إساءۃ لو عامداً غیر مستخف؛ وقالوا: الإصاءة 
آدون من الکراعةء در أي التحریمیةء وفي السید عن الٹھر عن الکشف الکبیر حکم السنة أنە 
یندب إلی تحصیلھاء ویلام علی ترکھا مع لحوق إثم یسیر اھ. قوله: (رفع الیدین للتحریمة) 
مثلھا في ذلك تکبیرات الأعیاد والقنوت کما في التبیین وغایة البیان: ومن إعتاد ترکه |ئم علی 
المختار کذا في الخلاصةء والمراد بالإئم الیسیر منه کما هو حکم کل سئة مؤکدة کما في 
الحلبي؛ ولا شك إن الإئم مقول بالتشکیك بحر. قوله: (حذاء الأذنین) فیکرہ الرفع فوق 
الرأس فلو لم یقدر علی الرفع المسنون؛ أو قدر علی رفع ید دون الآخری رفع بما قدر کما في 
مجمع الأنھر. قولہ: (حتی یحاذي بإبھامیە أذنيہ) وما رواہ الشافعي من حدیث ابن عمر قال: 
رآیت النبي 8ےگ إذا افنتح الصلاۃ رفع یدیه حتی یحاذي منکبیە محمول علی حالة العذر. قولە: 
(وکالحرۃ في الرکوع؛ والسجود) اي فتضم بعضھا إلی بعحض. قوله: (لآن ذراعیھا لیسا بعورة) 
علة لقولہ وحذاء أدنی الأمة۔ 


ہہ ہر ہیں ہا ہیں ۔ ہیں ہہ یہ یا ہہ 


کتاب الصلاۃ ۲۷" 


اُٹھا ترفع حذاء أذنیھا (و) یسن (نشر الأصابع) وکیفیته أن لا یضم کل الضم ولا یفرج کل 
التفریج بل یترکھا علی حالھا منشورۃ لأنہ قٌلِ کان إذا کبر رفع یدیە ناشراً أصابعه (و) یسن 
(مقارنة إحرام المقتدي لاحرام إمامہ) عند الإمام لقوله پل : ؛إذا کبر فکبروا لأن إذا للوقت 
حقیقة؛ وعندھما بعد إحرام الإمام جعلا الفاء للتعقیب: ولا خلاف في الجواز علی 


قوله: (ویسن نشر الأصابع) ویکوت بطن الکف والأصابعء إلی القبلة. قولہ: (لأنہ پا 
الخ) دلیل لقوله ویسن نشر الأصابع الخ ٠‏ 


تعمة: لا ترفع الأیدي إلا في مواطن منھا ما ھناء وھو افتتاح الصلاۃ: ومنھا الکبیر 
للقنوت في الوتر وفي العیدین؛ وعند استلام الحجر وعلی الصفاء والمروۃة؛ وبجمع مزدلفة 
وعرفات؛ وعند المقامین؛ وعند الجمرتین الأولی والوسطی کذا ورد في الحدیث؛ وفي 
حدیث آخر عن ابن عباس یدل الاستلام الحجر؛ وحین یدخل المسجد الحرام فینظر إلی 
البیتء وصفة الرفع فیھا مختلفة ففي الافتتاح والقنوت والعیدین یرفعھما حذاء أذنیه رفيی 
الاستلامء والرمي حذاء منکبیە؛ ویجعل باطتھما في الأولء نحو الحجرء وفي الثاني نحو 
الکعیة في ظاہر الروایةء وفیما عدا ذلك کالداعي؛ فیرفع یدیەه حذاء صدرہ باسطاً کفیه نحو 
السماء؛ ویکون بیٹھما فرجة وإت قلت والإشارۃ بمسیحته لعذر آو برد یکفي في الدعاء؛ وسح 
الوجه عقبہ سنة؛ ویکرہ الرقع في غیر هذہ المواطنء فلا یرفع یدیە عند الرکوع؛ ولا عند الرفع 
منە ولا في تکبیرات الجنازۃ غیر الأولی لحدیث مسلم: مالي آراکم رافعي أیدیکم کانھا أذناب 
فیل شمس أي صعب اسکنوا في الصلاۃ؛ فلو فعله في الصلاۃ قیل: تفسد والمختار لا کما قيی 
النھر؛ وو الصحیح سراج. قوله: (ویسن مقارئة إحرام المقتدي الخ) لکن یشترط أن لا یکون 
فراغہ من الہ آو من أکبر قبل فراغ الإمام منھما''“. فلو فرغ من قوله اللہ مع الإمامء أو بعدہ 
وفرغ من قوله أکبر قبل فراغ الإمام منە لا یصح شروعہ في أظھر الروایات: وھو الأصح لأنە 
إنما یکون شارعاً بالجملة؛ ولا یدرك فضلیة التحریمیة مع الإمام عند الإمام إلا بالمقارنة في 
الإحرام. قوله: (لن إذا للوقت حقیقة) فتقدیر الحدیث فکبروا في زمن تکبیر الإمام والفاء 
تستعمل للقرآن ایضاً کما في قولہ گل: وإذا قرأ فانصتواء وکذا قوله تعالی: ڈوإذا قریء القرآن 
فاستمعوا لە٭ [الأعراف: ۷] الاّیة حیث یجب الاستماع؛ والإنصاب زمن القراءۃ لا بعدھا, 
قولە: (وعندھما بعد |حرام الإمام) من غیر فصل فیصل ألف اللہ من المقتدی براء أکبر من 
الإمام کذا في القھستاني . قال السرخسي وباقي الأفعال علی ھذا الخلاف؛ وأشار شیخ الإسلام 
]لی أن المقارنة فیھا أفضل بالاتباع قال بعضھم: والمختار للفتوی في التحریمة أفضلیة 


)١(‏ قوله: فلو فرغ من قولە الله الخ في بعض النسخ ھنا زیادة ونص العبارۃ ھکذا (فلو فرغ من قولہ: اللہ 
قیل فراغ الإمام منہ ووئع أکبر بعد قول الإمام: إیاہ أو قال: اللہ مع الإمام إلی آخر ما هنا) اھ۔ 
حاشیة الطحطاري/م۱۷ 


۲۸۶ کتاب الصلاۃ 


الصحیح بل في الأولویة مع التیقن بحال الإمام (و) یسن (وضع الرجل یدہ المنی علی 
الیسری تحت سرته) لحدیث علي رضي الله عنە ان من السنة وضع الیمنی علی الشمال 
تحت السرۃ (وصفة الوضع ان یجعل باطن کف الیمنی علی ظاھر کف الیسری محلقاً 
بالختصرء والإبھام علی الرسغ) لأنه لما ورد أنه یضع الکف علی الکف؛ وورد الأخذ 
فاستحسن کثیر من المشایخ تلك الصفة عملاً بالحدیثین وقیل: إنه مخالف للسنة والمذاھمب 


التعقیب؛ واختلف في إدراك فضل التحریمة علی قولھما فقیل: إلی الثناء کما في الحقائقء 
وقیل: إلی نصف الفاتحة کما في النظم؛ وقیل: في الفاتحة کلھاء وھو المختار کما في 
الخلاصة؛ وقیل: إلی الرکعة الأولیء وھو الصحیح کما في المضمرات؛ وقیل: بالتاسف علی 
فوت التکبیرۃ مع الإمام ذکرہ القھستاني والسلام مثل التحریمة من حیث المقارلة علی آصح 
الروایتین عن الإمام فلا فرق؛ وفي روایة عنه یسلم بعدہ وعلیھا فالفرق بینە؛ وہین التحریمة 
عندہ أن التکبیر شروع في العبادة فیستحب فیه المبادرۃ والسلام خروج عنھاء فلا یستحب فيه 
کما في التبیین. قوله: (ولا خلاف فی الجواز علی الصحیح) وقیل الخلاف في الجواز والثمرةۃ 
تظھر فیما إذا کان إحرام المقتدي مقارناً لإحرام إمامہ حیث یجوز عند الإمام لا عندھماء وأما 
الجواز فیما إذا کان إحرامہ بعد إحرام إمامه فمتفق عليه. قوله: (مع التیقن بحال الإمام) ھذا رد 
لقول الصاحبین إن في القرآن احتمال وقوع التکبیر سابقاً علی تکبیر الإمام قال في الشرح: 
وھذا غیر معتبر لأن کلامنا فیما إذا تیقن عدم السبق. قوله: (ویسن وضع الرجل یدہ الیمنی) 
کما فرع من التکبیر لوحرامء بلا إرسالء ویضع في کل قیام من الصلاۃء ولو حکما فدخل 
القاعدء ولا بد في ذلك القیام أن یکون فيە ذکر مسنون''ٗ وما لا فلا کما في السراج وغیرہ؛ 
وقال محمد: لا یضع حتی یشرع في القراءة فھو عندھما سنة قیام فیه ذکر مشروع؛ وعندہ سنة 
للقراءۃ فیرسل عندہ حالة الثناء؛ والقنوت؛ وفي صلاة الجنازۃء وعندھما یعتمد في الکل 
واجمعوا أنه یرسل في القومیة من الرکوعء والسجودہ وبین تکبیرات العیدین لعدم الذکر؛ 
والقراءة في هذہ المواضع؛ فإِن قیل في القومة من الرکوع ذکر مشروع وھو التسمیع؛ والتحمید 
قینبغي أن یضع فیھا علی قولھما أجیب بان المراد قیام لە إقرار وھذا الإقرار له اھ وھل یضع 
فیھا في صلاۃ التسابیح لکون القیام لە إقرار فیه ذکر مسنون یراجم . قوله: (محلقاً بالخنصر 
الخ) اي ویبسط ثلائة أصابعه علی الذراع. قوله؛: (فاستحسن کثیر من المشایخ) قال في 
المفید: وھو المختار وقال ابن أمیر حاج: وربما یشھد لە ما رواہ أبو داود وصححه ابن 
خزیمة وابن حبانء ثم وضع یدہ الیمنی علی ظاہر کفە الیسری: والرسغ والساعد اھ. 


)١(‏ قوله وما لا فلا عنا فی بعض اللسخ زیادة ونصھا (وما لا فلا ما لم یطل فحینئد یضع کما في السراج 
وغیرہ) اھ. 


ہش ایہر ںہ یہ یر ہیں ہا وا 


کتاب الصلاۃ ۲۹ 


فینبغي أَنْ یفعل بصفة احد الحدیثین مرة وبالآخر آخری فیأتي بالحقیقة فیھما (و) یسن 
(وضع المرأۃ یدیھا علی صدرھا من غیر تحلیق) لأنه أستر لھا (و) یسن (الثناء) لما روینا 
ولقوله نچ : دإذا قمتم إلی الصلاۃ فارفعوا آیىیکم ولا تخالف آذانکم ٹم قولوا سبحانك 
اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا إله غیرك وإن لم تزیدوا علی التکبیر 
آاجزأکم؛ وسنذکر معانیھا إن شاء اللہ تعالی (و) یسن (التعوذ) فیقول اعوذ باللہ من الشیطان 


قوله: (فینیغي أن یفعل الخ) قال في الشرح: لن تلك الصفة لیس فیھا حقیقة کلا 
المروبین تماماء بل صفة ثالثة فیھا جمع لھما لا علی وجہ التمام لکل منھما اھ وقد علمت ما 
نقلناہ عن المفید. قوله: (ویسن وضع المرأۃ یدیھا الخ) المرأة تخالف الرجل في مسائل منھا 
ہذہ ومٹھا أنھا لا تخرج کفیھا من کمیھا عند التکبیر؛ وترفع یدیھا حذاء منکبیھاء ولا تفرج 
اصابعھا في الرکوع؛ وتنحني في الرکوع قلیلاً بحیث تبلغ حد الرکوعء فلا تزید علی ذلك لأنە 
استر لھا وتلزم مرفقیھا بجنبیھا فیەے وتلزق بطنھا بفخذیھا في السجود؛ وتجلس متورکة في کل 
قعود بأن تجلس علی ألیتھا الیسری وتخرج کلتا رجلیھا من الجانب الأیمن وتضع فخذیھا علی 
بعضھماء وتجعل الساق الأیمن علی الساق الأیسر کما في مجمع الأنھر ولا تؤم الرجالء 
وتکرہ جماعتھن ویقف الإمام وسطھنء ولا تجھر في موضع الجھر ولا یستحب في حقھا 
الأسفار بالفجر والتتبع ینفي الحصر. قوله: (لما روینا) في شرح قوله رفع یدیە للتحریمة من 
قوله لان رسول اللہ کان إذا افنتح الصلاۃ كبّر؛ ثم رفع یدیه حتی یحاذي بإبھامیە أذنیه ٹم 
یقول: سبحانك اللھم وبحمدك الخ ولیس عند المتقدمین قول في: وجل ثناؤكڈء وفي البحر 
والٹھر عن المعراج قال مشایخنا: لا یؤمر بەء ولا یتھی عنەء وفي سکب الأنھر عن الحلبي: 
والأولی ترك وحل ثناؤك إلا فی صلاة الجنازۃ اھ ولعل وجه الفرق أن صلاة الجنازۃ یطلب فیھا 
الدعاء فھو بحالھا ألیق؛ ولا یاتي بدعاء التوجه مطلقاً لا قبل الشروع ولا بعدہ وھو قولھماء 
وھو الصحیح المعتمد کما في البحرہ وعن أبي یوسف أنە یأتي بە قبل التکبیر: وفي روایة عنه 
بعدہ قال ابن أمیر حاج: والحق الذي یظھر أن قراءته قبل النیةء أو بعدھا قبل التکبیر لم تثبت 
عن النبي گل ولا عن أصحابہ فجعلہ مستحباًء أو أدباأً من آداب الصلاة لیس بظاہرء بل غایته 
آنه بدعة حسنة أن قصد بە المعونة علی جمع القلب علی الئیة وحضور القلب في الصلاۃ 
والترك أحسن کما هو ظاھر الروایة عن اصحاب المذھب أسوۃ بما کان النبي گا واصحابه 
عليه مع أن حضور القلب لا یتوقف علی ذلك: وما رواہ أبو یوسف مما یدل علی طليه: 
فمحمول علی التھجد أو کان ونسخ ثم آعلم إِن الثناء یأتي بە کل مصل فالمقتدي یأتي بە ما 
لم یشرع الإمام في القراءۃ مطلقاً سواء کان مسبوقاً آو مدركاً في حالة الجھر آو السر. قوله: 
(ویسن التعوذ) ولو أتی بغیر الفاتحة لأله سنة القراءة لا قراءۃ الفاتحة بخصوصھا علی الظاھر 
وإلی ذلك مال السید في شرحه۔ 


سک ا یپوی جک تم نھد می و کر جو بیو ا 


۴٦٢‏ کتاب الصلاۃ 


الرجیم؛ وھو ظاھر المذھب:؛ أو أستعیذ الخ واختارہ الھندواني (للقراءۃ) فیأتيی بە المسبوق 
کالإمام والمنفرد لا المقتدي لنە تبع للقراءة عندھما وقال أبو یوسف تبع للثناء سنة للصلاۃ 
لدفع وسوسة الشیطان وفي الخلاصة والذخیرۃ قول أبي یوسف الصحیح (و) تسن (التسمیة 
آول کل رکعة) قبل الفاتحة لأنہ ٌيٍ کان یفتتح صلاته ببسم اللہ الرحمن الرحیم والقول 
بوجوبھا ضعیف وإنْ صحح لعدم ثبوت المواظبة علیھا (و) یسن (التامین) امام والمأموم 


قوله: (واختارہ الھندوائي) لموافقتہ القرآن واختارہ من القرزاء حمزۃ. قول: (فیاني بە 
المسبوق) إذا قام إلی قضاء ما سبق بەہء والأمام في صلاة العید یأتي بە بعد التکبیرات؛ ویتعوذ 
المسبوق عند الشروع في قول أبي یوسف . قولە: (لا المقندی) لأنە لا یقرأء والأمر بھا معلق 
بإرادة القراء. قولە: (لدفع وسوسة الشیطان) والمصلي أحوج إليه من القاریء فیلحق بە دلالة 
اھ من الشرح. قولە: (وتسن التسمیة) أي باللفظ المخصوص لا مطلق الذکر کما في الذبیحة 
والوضوء در وھي آیة واحدۃ من القرآنذء وقال مالك والأوزاعي؛ وبعض أھل المذھب أنھا 
لیست من القرآن اھ وأنزلت للفصل بین السور فکان ق یعرف فصل السور بھا وکتبت في 
الفاتحة لأنھا لیست أول ما نزلء ولم تکتب في سورة براءة لأنھا نزلت بالتخویف: والبسملة 
آیة رحمة وأمن: ولیست من الفاتحة ولا من کل سورة؛ ولم تجز بھا الصلاۃ عندہ لأن فرض 
القراءة ثابت بیقین فلا یسقط ہما فیه شبھةء ولم یکفر جاحد قرآنیتھا لأُنھا وإِن تواتر کتاہتھا فيی 
المصاحف لم یتواتر کونھا قرآناً والمکفر الثاني لا الأاول وفي القھستاني والأصح أنھا آیة فی 
حرمة المس لا في جواز الصلاة وفي البحر وتحرم علی ذي الحدث الاکبر إلا إذا قصد الذکر 
والتیمن. قوله: (والقول بوجوبھا ضعیف) جزم الزیلعي في سجود السھو لا بوجوبھاء وقدم 
القول بسجود السھو فیھاء وصححہ العلامة المقدسي شارح النظم؛ وفي معراج الدرایة عن 
المعلي عن الإمام وجوبھا وھو قولھما وفي روایة الحسن أنھا لا تجب إلا عند إفتتاح الصلاۃ 
والصحیح أنھا تجب في کل رکعة حتی لو سھا عنھا قبل الفاتحة یلزمہ السھوء وعليه ابن وھبان 
اھ ملخصاً من الشرح أقول مستعیناً باللہ تعالی سجود السھو بترکھا هو الأحوط خروجاً من هذا 
الخلاف ۔ 

فائدة: یسن لمن قرأ سورۃ تامة أن یتعوّذ ویسمی قبلھا واختلف فیما إذا قرأ آیة والاکٹر 
علی أنه یتعوذ فقط ذکرہ المؤلف في شرحه من باب الجمعة؛ ثم أعلم أنه لا فرق في الاإتیان 
بالیسملة بین الصلاة الجھریةء والسریة وفي حاشیة المؤلف علی الدرر واتفقوا علی عدم 
الکراہة في ذکرھا بین الفاتحة والسورةء بل هو حسن سواء کانت الصلاة سریة أو جھریةء 
وینافیه ما في القھستاني أنە لا یسمي بین الفاتحة والسورۃ في قولھما وفي روایة عن محمد قال 
في المضمرات : والفتوی علی قولھماء وعن محمد أنھا تسن في السریة دون الجھریة لثلا یلزم 
الإخفاء بین جھرین وھو شنیع واختارہ في العنایةء والمحیطء وقال في شرح الضیاء: لفظ 


اک و ہہ ہیں و ہو وا 


کتاب الصلاۃ ۲٦‏ 


والمنفرد والقاریء خارج الصلاۃ للامر به في الصلاۃء وقال ہگ 'لقنتي جبریل عليه السلام 
عند فراغي من الفانحة آمینء وقال: إنه کالختم علی الکتاب؛ ولیس من القرآن وافنصح 
لغاتہ المد والتخفیف والمعنی استجب دعاءنا؛ (و) یسن (التحمید) للمؤتم والمنفرد اتفاقاً 


الفتوی آکد من المختارء وما في الحاشیة تبع فیە الکمال وتلمیذہ ابن أمیر حاج حیث رجحا آن 
الخلاف في السنیةء فلا خلاف أنه لو سمي لکان حسناً لشبھة الخلاف في کونھا آیة من کل 
سورۃء ثم ھل یخص ھذا بما إذا قرأ السورة من أولھاء أو یشمل ما إذا قرأ من أآوسطھا آیات 
مثلاً وظاھر تعلیلھم کون الإتیان بھا لشبھة الخلاف في کونھا آیة من کل سورة یفید الأول کذا 
بحثہ بعض الأفاضل. قوله: (والمأموم) ولو سمعھا في سریةء أو من مقتد مثله في صلاةۃ 
جمعةء أو عیدہ أو جماعة کثیرۃ. قولە: (للأمر بہ في الصلاة) في قولہ کےی: ٢إذا‏ أمن الإمام 
فأمنوا فإن من وافق تأمینە تأمین الملائکة غفر لە ما تقدم من ذنبه؛ والمراد الموافقة من الجانبین 
في الزمانء فلا وجه لما في المستصفی من قولە: لم یرد بە الموافقة في التلفظ بھا في وقت 
واحد وإنما المراد الموافقة من حیث الإخلاص والثقة بالل تعالی. قال الأزھري: غفر لە دعا 
لەء وغفرہ دعا عليه لان الغفر هو الإعدام اھ قال الرضي: إن آمین سریاني کقابیل لأنه لیس من 
آوزان کلام العرب وھو إسم فعل کصه للسکوت مبني علی الفتح لخفته کأین؛ وکیفء لأن 
آسماء الأفعال مبنیة بالاتفاقء وحکمە السکون حالة الوقف؛ والتحریك بحرکۂ البناء حالة 
الوصل لإلتقاء الساکنین. قوله: (لقنٹي جبریل الخ) قال الزیلعي: المخرجء هو بھذا اللفظ 
غریب . قولە: (ولیس من القرآن) حکكي في الشرح عن المجتبی الخلاف في آنه من القرآن. 
قولە: (وأفصح لغاتہ الخ) قال ٹعلب وغیرہ: هو بالمد والقصر مع التخفیف فیھما کلاھما 
فصیح مشھور وفي المصباح: القصر لغة أھل الحجاز والمدلغة بني عامر والمد إشباعغ بدلیل أئه 
لا یوجد في العربیة کلمة علی وزن فاعیل اھ؛ وحکي الواحدي عن حمزة؛ والکسائي الإمالة 
فیھاء ولو مد مع التشدید کان مخطتاً في المذاہب الأربعة وھو من لحن العوام؛ ولا تفسد بە 
الصلاۃ عند الثاني لوجودہ في القرآن وعليه الفتوی؛ ولو مد وحذف الیاء لا تفسد عند الثانيی 
یضاً لوجودہ في القرآنء قال تعالی: للویلك آمن4 ولو قصر وحذف أو شدد معھما ینبغي 
الفساد لأنھما لم یوجدا في القرآن آفادہ في التبیین. قوله: (والمعنی استجب دعاءٹا) هذا عند 
الجمھور وروی الثعلبي في تفسیرہ بإسنادہ إلی الکلبي عن أبي صالح عن این عباس قال: 
سألت رسول اللہ ا عن معنی آمین فقال: افعل؛ وقیل: لا یخیب اللہ رجاءناء وروی عبد 
الرزاق عن أبي ھریرۃ بإسناد ضعیف أنه من آسماء اللہ تعالی أي یا آمین استجب فحذف منه 
حرف النداء واقیم النداء مقامه فلذلك أنکر جماعة القصر فيهء وقیل کنز من کنوز العرشء لا 
یعلم تأویله إلا اللہ تعالی. قوله: (والمنفرد) أي مع التسمیعء فیأتي بالتسمیع حال الإرتفاع؛ 
وبالتحمید حال الإنخفاض وقیل حال الاستواءء کما في مجمع الآئھر وجزم بھ في الدرر 


سے سمہی یت مود وی عو ے فلت وو 


نو کتاب الصلاۃ 


وادمام عندھما أیضاً (و) یسن (الإسرار بھا) بالثناء وما بعدہ للاثار الواردة بذلك (و) یسن 
(الاعتدال عند) ابتداء (التحریمة) وانتھاٹھا بأنْ یکون آتیاً بھا (من غیر طاطاأة الرأس) کما ورد 
(و) یسن (جھر الإمام بالتکبیر والتسمیع) لحاجته إلی الإعلام بالشروع والانتقال ولا حاجة 
للمنفرہ کالمأموم (و) یسن (تفریج القدمین في القیام قدر آربع أصابع) لأنه أقرب إلی 
الخشوع والتراوح أفضل من نصب القدمین وتفسیر التراوح أَنْ یعتمد علی قدم مرۃ؛ وعلی 
الآخر مرة لانه أیسرء وأمکن لطول القیام (و) یسن (أن تکون السورۃ المضمونة للفاتحة من 


وھو ظاھر الجواب؛ وھو الصحیح کما في القھستاني. قوله: (وللاإمام عندھما أیضاً) لحدیث 
آبي ھریرۃ أنہ 8ےل کان یجمع بینھما متفق عليه ولأنه حرض غیرہء فلا ینسی نفسهء ولە ما رواہ 
آنس؛ وأبو ھریرۃ رضي اللہ عنھماء آنە إِ قال: إذا قال الإمام سمع اللہ لمن حمدہہ؛ فقولوا 
ربنا لك الحمد متفق عليه قسم بینھماء والقسمة تنافي الشرکة. قوله: (للاثار الواردة بذلك) منا 
قوله گل خیر الذکر الخفي؛ وخیر العبادة أخفھاء وخیر الرزق ما یکفي. قوله: (ویسن جھر 
الإمام بالتکبیر والتسمیع) وکذا السلامء والمراد بالتکبیر ما یعم تکبیر العیدین والجنازة واعلم 
أن التکبیر عند عدم الحاجة إليه بأن یبلغھم صوت الإمام مکروہ وفي السیرۃ الحلبیة اتفق الأئمة 
الأربعة علی أن التبلیغ في ھذ الحالة بدعة منکرۃ أي مکروهة وأما عند الإحتیاج إليه بان کانت 
الجماعة لا یصل الیھم صوت الإمام إما لضعفه أو لکثرتھم فمستحب فإن لم یقم مسمع یعرفھم 
بالشروع؛ والإنتقالات ینبغي لکل صف من المقتدین الجھر بذلك إلی حد یعلمه الأاعمی ممن 
یلیھم؛ ولا بد لصحة شروع الإمام في الصلاۃ من قصد الإحرام بتکبیرۃ الإفتتاح؛ فلو قصد 
الإعلام فقط لا یصح وإن جمع بین الأمرین فھو المطلوب منەه شرعاء وینال اجرین؛ وکذا 
الحکم في المبلغ إن قصد التبلیغ فقطء فلا صلاة لە ولا لمن أخذ بقوله في ھذہ الحالة لأنہ 
اقتدی بمن لیس في صلاة کما في فتاوی الغزي وأما التسمیع من الإمامء والتحمید من المبلغ؛ 
وتکبیرات الإنتقالات منھما فلا یشترط فیھا قصد الذکر لصحة الصلاۃ بل للثواب ولا تفسد 
صلاة من أخذ بقولە لأئه مقتد بمن في الصلاۃ بخلاف الأولی اھ من السید وغیرہ. قوله: 
(ویسن تفریج القدمین في القیام قدر آربع اصابع) نص علیہ في کتاب الاثر عن الإمام ولم یحك 
فیە خلافاء وفي الظھیریة وروي عن الإمام: التراوح في الصلاۃ أحب [لي من أُن ینصب قدميه 
نصباء فیما في منیة المصلي من کراهة التمایل یمیناً ویساراً محمول عن التمایل علی سبیل 
التعاقب من غیر تخلل سکون کما یفعله بعضھم حال الذکر لا المیل علی إحدی القدمینء 
بالاعتماد ساعة ثم المیل علی الآخری کذلك: بل هو سنة ذکرہ ابن أمیر حاج وکذا ما فيی 
الھندیة عن الظھیریة وما في البنایة عن الکشف من کراهة التراوح محمول علی ما تقدم؛ ثم ھذا 
التحدید لمن لیس لە عذر آما إذا کان به سمنء آو أدرة ویحتاج إلی تفریج واسع فالأمر عليه 
سھل. قوله: (وامکن لطول القیام) قال السید في شرحہ: وھذا هو محمل ما نقل عن الإمام 


مششت ات ہر وہ یہقف جا یز اف ےی کس خق وت اع 


کتاب الصلاۃ ۲۳ 


طوال المفصل) الطوال؛ والقصار بکسر أولھما جمع طویلة وقصیرۃ والطوال بالضم الرجل 
الطویل وسمي المفصل بە لکثرۃ فصوله وقیل لقلة المنسوخ فیه وھذا (في) صلاة (الفجر 
والظھر ومن أوساطہ) جمع وسط بفتح السین ما ب بین القصار والطوال (في العصر: والعشاء 
ومن قصارہ في المغرب) وہذا التقسیم (لو کان) المصلي ھذا (مقیماً) والمنفرد والإمام سواء 
والم یثقل علی المقتدین بقراءتہ کذلك؛ والمفصل هو السبع السابع قیل: أوله عند الآکٹرین 
من سورة الحجرات: وقیل: من سورۃ محمد پل أو من الفتح أو من ق فالطوال من 
مبدثہ إلی البروج؛ وأوساطە منھا إلی لم یکن وقصارہ منھا إلی آخرہ وقیل: طواله من 


حین دخل الکعبة فصلی رکعتین ہجمیع القرآن واقفاً علی إحدی قدمیه في الرکعة الأاولی وفي 
الثانیة علی قدمه الآأخری اھ ثم إن هذہ العلة لا تظھر فیما إذا کان القیام قصیراً. قوله: 
(والطوال بالضم الرجل الطویل) وبالفتح المرأۃ الطویلة . قوله: (لکٹرۃ فصوله) أي لکثرۃ الفصل 
بین سورہ بالبسملة. قوله: (وقیل لقلة المنسوخ فیە) فھو من التفصیل بمعنی الأحکام وعدم 
التغییر . قوله: (وھذا في صلاة الفجر الخ) مقید بحال الاختیار أما عند الضرورۃ فبقدر الحالء 
ولو بأدنی الفرض إذا ضاق الوقتء ولھذا اکتفی أبو یوسف عندما اقتدی بە الإمام عند ضیق 
وقت الفجر بآیتین من الفاتحة فلما فرغ قال الإمام یعقوب بنا صار فقیھاً کذا في القھستاني. قال 
فی البحر: ومشایخنا استحسنوا قراءۃ المفصل لیستمع القومء ولیتعلموا اھ واختلف الآثار في 
قدر ما یقرأ فی کل صلاة وفي الجامع الصغیر آنە یقرأ ‏ فی الفجر في الرکعتین جمیعاً اربعین أو 
خمسین؛ أو ستین آیة سوی الفاتحةء وروی الحسن ما بین ستین إلی مائة فالمائة أکثر ما یقرا 
فیھما والأاربعون أقل فیوزع الأربعین مثلاً علی الرکعتین بأن یقرأ في الاولی خمساً وعشرین 
مثلا وفي الثانیة ما بقي إلی تعام الأربعین فیعمل بالجمیع بقدر الإمکان فقیل الأربعون 
للکسالی أي الضعفاء وما بین الخمسین إلی الستین للأوساط: وما بین الستین إلی المائة 
للراغبین المجتھدین؛ وقیل ذلك بالنظر إلی طول اللیالي وقصرھاء وکثرۃ الإشتغال: وقلتہ وإلی 
حسن صوت الإمام عند السامعینء وعدمه ویقرأً في العصرء والعشاء عشرین آیة في الرکعتین 
الأولیین منھما کما في المحیط و کما في الخلاصة؛ وھو ظاھر الروایة ذکر 
في الحاوي أن حدّ التطویل في المغرب في کل رکعة خمس آیات؛ أو سورۃ قصیرۃ واختار في 
البدائع آنه لیس في القراءۃ تقدیر یعني؛ بل یختلف باختلاف الوقت: وحال الإمام والقوم کما 
في البحرء والحاصل أنه یحترز عما ینفر القوم کي لا یژدي إلی تقلیل الجماعة کما في المحیط 
والخلاصة والکافي؛ وغیرھا کذا في القھستاني. قوله: (ولم یثقل علی المقتدین بقراءتہ) آما إذا 
علم النقل فلا یفعل ما تقدم لما روی أنه گل قرأ بالمعوڈتین في صلاة الفجر فلما فرغ قالوا لە: 
آوجزت قال: سمعت بکاء صبي فخشیت أن تفتن أمہ اھ فیلحق بذلك الضعیف: والمریض؛ 
وذو الحاجة للعلة المذکورۃ. قوله: (وأوساطہ منھا إلی لم یکن) آفاد بھذا کالذي بعدہ أن الغایة 


کس ھا نے خوش ھا وت تر نیعت مس وت ار 


٦٤‏ کتاب الصلاۃ 


الحجرات إلی عبس وأوساطه من کوّرت إلی الضحی؛ والباقي قصارہ لما روي۔عن عمر 
رضي اللہ تعالی عنه أنه کان یقرأ في المغرب بقصار المفصلء وفي العشاء بوسط المفصل 
وفي الصبح بطوال المفصل والظھر کالفجر لمساواتھما في سعة الوقت وورد أنه کالعصر 
لاشتغال الناس بمھماتھم وروي عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه: دان النبي قللة کان یقرأ فيی 
الفجر یوم الجمعة الم تنزیل الکتاب وھل آتی علی الإنسان* وقد ترك الحنفیة إلا النادر منھم 
عذہ السنة ولازم علیھا الشافعیة إلا القلیل فظن جھلة المذھبین بطلان الصلاۃ بالفعل 
والتركء فلا ینبغي الترك ولا الملازمة دائماً (و) للضرورة (یقرأً اي سورة شاء) لقراءۃ 
النبي پٹ المعوذتین في الفجر فلما فرغ قالوا: اوجزت٠‏ قال: سمعت بکاء صبي فخشیت 
أن تفتن أمه کما (لو کان مسافرا) لأنہ کے قرأ بالمعوذتین فيی صلاۃ الفجر في السفر وإذا أثر 
في سقوط شطر الصلاۃ ففي تخفیف القراءة أولی (و) یسن (إطالة الأولی في الفجر) اتفاقاً 
للتوارث من لدن رسول اللہ گن إلی یومنا مذا بالثلثین في الأولیء والثلث في الثانیة 
استحباباًء وإِن کثر التفاوت لا بأس بە وقوله (فقط) إشارۃ إلی قوله محمد اأحب إلي أن 
یطوّل الأولی في کل الصلوات٠‏ وتکرہ إطالة الثانیة علی الأولی اتفاقاً ہما فوق آیتین وفيی 


الآخیرة غیر داخلة فالبروج من الوسط؛ ولم تکن من القصار. قوله: (لإشتغال الناس 
بمھماتھم) ولما روي عن عمر رضي الله عنه أنه کتب إلی أبي موسی أن اقرأ في الظھر باوساط 
المفصل. قوله: (قوله دائماً) راجع إلی التركء والملازمة. قوله: (وللضرورة یقرأ اي سورة 
شاء) لقائل أن یقول لا یختص التخفیف للضرورۃ بالسورۃ فقطء بل کذلك الفاتحة أیضاء فإنه 
لو اشتد خوفه من عدو مثلاً فقراً آیة مثلاً لا یکون مسیئتاً کما في الشرنبلالیة وقد یجاب بأن 
الضرورۃ معقولة بالتشکیك. قولہ: (لأنہ پل قرأ بالمعوذتین في صلاۃ الفجر في السفر) وروی 
أنه قرأ فیھا قل یا أیھا الکافرون وقل هو اللہ أحد اھ وسواء في ذلك حال القرار والعجلة: 
وما وقع في الھدایة وغیرھا من أنه محمول علی حالة العجلة؛ والسیرء واما في حالة الامن 
والقرار فإنه یقرأً بنحو سورۃ البروج وانشقت؛ فلیس لە أصل یعتمد عليه من جھة الروایة ولا 
من جھة الدرایة قاله في الشرح۔ قوله: (للتوارٹ الخ) وحکمتە إن الفجر وقت نوم؛ وغفلة 
فیطیلھا لیدرك الناس الجماعة. قوله: (بالثلٹین في الأولی الخ) ویعتبر من حیث الاي إن کان 
بینھا مقاربة وإن تفاوتت طولاً وقصراً فمن حیث الکلمات والحروف قاله المرغیناني وھذا فيی 
حق الإمام أما المنفرد فیقرأً ما شاء: وفي النھر عن البحر الأفضل أن یفعل کالإمام. قول: (لا 
باس بە) لورود الاثر . قوله: (فقط) قال في الدرایة الأولی کون الفتوی علی قولھما لا علی 
قولە: نعم قال رضي الدین في محیطه نقلاً عن الفتاوی: الإمام إذا طول القراءة في الرکعة 
الاولی لكي یدرک الناس لا باس بە إذا کان تطوبلاً لا یثقل علی القوم اھ والجمعةء والعیدان 
علی الخلاف کذا في جامع المحبوبي. قوله: (وتکرہ إطالۃ الثانیة علی الأولی الخ) أي تنزیهاً 


مہ رو ہی ہے ہہ کئیں ہا ہڈا ہیاک 


کتاب الصلاۃ ۲۵ 


النوافل الأمر أسھل (و) یسن (تکبیر الرکوع) لن النبي گل کان یکبر عند کل خفض ورفع 
سوی الرفع من الرکوع فإه کان یسمع فیه (و) یسن (تسبیحہ) أي الرکوع لثلاٹاً) لقول 
النبي قلل: إذا رکع أحدکم فلیقل ثلاث مرات سبحان ربي العظیمء وذلك أدناہ وإذا سجد 
فلیقل سبحان ربي الأعلی ثلاث مرات وذلك ادناہ أي أدنی کماله المعنوي وھو الجمع 
المحصل للسنة لا اللغوي؛ والأمر للاستحباب فیکرہ أَنْ ینقص عنھا ولو رفع الإمام قبل 
إتمام المقتدي ثلاثاً فالصحیح أنه یتابعه ولا یزید الإمام علی وجه یمل به القوم وکلما زاد 


وھذا بالنسبة لغیر ما وردت بە السنةء فلا یشکل ہما أخرجه الشیخان أنہ پل کان یقرأ فيی أولی 
الجمعةء والعیدین بالأعلی وفي الثانیة بالغاشیةء وھي أطول من الأولی باکٹر من ثلاث ذکرہ 
السید عن خط والدہ. قولہ: (وفي النوافل الأمر أسھل) قال في الفتاوي: ہذا کلە في الفرائض 
آما السنن؛ والنوافل فلا یکرہ اھ. قوله: (قلیقل ثلاث مرات سبحان ربي العظیم الخ) لا یبخفيی 
مناسیة تخصیص کل بما ذکر فیه فإن الرکوع تذلل وخضوع فناسب آأن یجعل مقابله العظمة للہ 
تعالی: والسجود غایة التسفل فناسب أن یجعل مقابله العلو لل تعالی وھو القھر؛ والإقتدار لا 
علو المکان تعالی الل عن ذلك. قولە: (أي آدتی کماله المعتوي) الذي في الزیلعي أي أدنی 
کمال السنةء والفضیلة فالضمیر راجع إلی غیر مذکور معلوم من المقامء وفي البحر واختلف 
في قولەء وذلك أدناہ فقیل : أدنی کمال السنةء وقیل: آدنی کمال التسبیحء وقیل: أدنی القول 
المسنون. قال: والأول اوجه فحینثذ الأاولی للشارح أن یقول أي أدنی کمالھا لیعود الضمیر 
للسنة آو الفضیلةء والمراد أن الکمال المعنوي لە مراتب الثلاثء والخمس والسبع مثلاء 
والثلاٹ أدناھا فھي آدنی العدد المسنونء فلو آتی بواحدة لا یثاب ثواب السنة وإن کان یحصل 
لە ثواب آخر. قال في البحر ما ملخصۃ أن الزیادة أفضل بعد أن یختم علی وتر خمس أو 
سبع؛ أو تسع لخبر الصحیحین: إِنّ الله وتر یحب الوتر وفي عنیة المصلي: أدناہ ثلاٹء 
وأوسطہ خمس؛ وأکمله سبع ومثلہ في المضمرات عن الزاد۔ قولە: (وھو الجمع) أي الکمال 
الجمع؛ وھو حمل مجازي من الإسٹاد إلی السبب لأن الجمع هو السبب في الکمال؛ والمراد 
الجمع الصادق بالٹلاٹء والخمس والسیع . . قوله: (لا اللغوي) عطف علی المعنوي أي لیس 
المراد آدنی الکمال اللغوي أي أدنی کمال الجمع اللغوي فَإن أدناہ إثنان لما فیھما من الإجتماع 
فلیس مراداء وإِنْ کان صحیحاً في نفسه لأنہ ہل مفید للأحکام للحقائق اللغویة. قوله: 
(فالصحیح أنە یتابعہ) وقال المرغیتاني یتمہ. قوله: (ولا یزید الإمام الخ) فلو زاد لإدراك الجانيی 
قیل: مکروہ؛ وقیل: مفسد وکفر وقیل جائز إِنْ کان فقیراأء وقیل جائز إِنْ کان لا بعرفہ؛ 
وقیل مأجور إِن آراد القربة قھستاني عن الزاعدي؛ وغیرہ؛ وفي البحر والنھر ما حاصلہ أنە إِنٛ 
قصد بهە غیر القربةء فلا شك في کراہتە؛ وإن قصد بە القربة فلا شك في عدم کراہته؛ بل 
إستحسته الفقيه أبو اللیث لقوله تعالی: ل٭وتعاونوا علی البر والتقوی 4 [المائدة/٥].‏ قوله: 


معن سی پوت اد تو ود و ہے تم اہی شوپ 


٦٦‏ کتاب الصلاۃ 


المنفرد فھو أفضل بعد الختم علی وتر؛ وقیل تسبیحات الرکوعء والسجود وئکبیرهما 
واجبات ولا یاتي في الرکوع والسجود بغیر التسبیح وقال الشافعي: یزید في الرکوع اللھم 
لك رکعت ولك خشعت ولك أسلمت وعليك توکلت وفي السجود سجد وجھي للذي 
خلقه وصورہ وشق سمعه وبصرہ فتبارك الله أحسن الخالقین کما روي عن علي قلنا هو 
محمول علی حالة التھجد (و) یسن (آخذ رکبتیە بیدیه) حال الرکوع (و) یسن (تفریج 
اصابعه) لقولہ گل لانس رضي الله عنه: فإذا رکعت فضع کفيك علی رکبتيیك وفرچ بین 
آصابعك وارفع یديیك عن جنبيك٥‏ ولا یطلب تفریج الأصابع إلا عنا لیتمکن من بسط الظھر 
(والمرأة لا تفرجھا) لأن مبنی حالھا علی الستر (و) یسن (نصب ساقیەه) لأنه المترارثٹ 
واحناؤھما شبه القوس مکروہ (و) بسن (بسط ظھرہ) حال رکوعہ لآنه قٌلِة کان إذا رکع 
یسوي ظھرہ حتی لو صب عليه الماء استقر وروي أنه کان إذا رکع لو کان قدح ماء علی 
ظھرہ لما تحرك لاستواء ظھرہ (و) یسن (تسویة رأسه بعجزہ) العجز بوزن رجل من کل 
شيء مؤخرہ ویذکر ویؤنث والعجیزۃ للمرأة خاصةء وقد تستعمل للرجل وأما العجز فعام 
وھو ما بین الورکین من الرجل والمرأة لأنَ النبي ا کان إذا رکع لم یشخص رأسه؛ ولم 


(وقیل تسبیحات الرکوع الخ) اي فیجب بترك ذلك سجود السھوء وشذ ابو مطیع البلخي تلمیذ 
الإمام بقوله تسبیح الرکوع والسجود رکن تبطل الصلاۃ بترکەء واختلف علی قوله فظاھر 
الذخیرۃ أنٗ الرکن مرۃ وظاھر البدائع ثلاثة. قال ابن أمیرحاج: وکأن وجهه ظاھر الأمر في 
الحدیث المتقدم. قولە: (ولك خشعت) إنما ذکرہ بعد الرکوع لیشیر إلی أَن المقصود بالرکوع 
الخشوع فیحصل المعنی اللغوي في الشرعي. قوله: (وشق سمعه وبصرہ) من عطف الخاص 
علی العام لن ذلك داخل في قوله: وصورہ وإنما خصھما دون الذوق والشم لعظم النعمة 
بھما. قوله: (أحسن الخالقین) أي المصورین فیندفع الإ(شکال آو المقدرین فَإن الخلق یأتيی 
بمعنی التقدیر وممیز احسن محذوف للعلم بە أي أحسن الخالقین خلقاً. قوله: (علی حالة 
التھجد) المراد التنفل اعم من کونە لیلاّء آو نھاراً. قولە: (ولا بطلب تفریج الأصابع إلا عنا) 
أي التفریج التام کما أنە لا یطلب الضم التام إلا في السجود؛ فیما عدا مذین یبقیھا علی 
خلقتھا. قوله: (لیتمکن من بسط الظھر) الأولی ان یقول: لیتمکن من الأخذء فإن التفریج لا 
دخل لە في البسط بالتجربة. قوله: (واحناؤھما شبه القوس مکروہ) أي تنزیهاً لأئه في مقابلة 
ترك السنة . قولە: (العجز بوزن رجل) وکتف: وسکون الجیم مع تثلیث العینء والفعل 
کسمع؛ وضرب آفادہ في القاموس۔ قوله: (وھو ما بین الورکین الخ) الورکان فوق الفخذینء 
وما بینھما هو الذکر؛ والخصیتانء أو فرج المرأۃ؛ ولیس العجز لأنه المؤخرء وھما الاإلیتانء 
فلو قال: هو الإلیة لکان اولی. قوله: (لم یشخص رآسه) أي لم یرفعہ من الإ(شخاص؛ وھو 
الرفع. قوله: (ولم یصویہ) أي لم یخفضه کما في الصحاح؛ والمصباح فلو خفض رأاسه قلیلاً 


ےج یی کھت ہے کل حر جو کور ے و مک و ہے 


کتاب الصلاۃ ۲۷ 


یصویه ولکن بین ذلك أي لم یرفع رأسە ولم یخفضه (و) یسن (الرفع من الرکوع) علی 
الصحیح وروي عن أبي حنیفة أن الرفع منه فرض وتقدم (و) یسن (القیام بعدہ) أي بعد 
الرفع من الرکوع (مطمثناً) للتوارٹ (و) یسن (وضیع رکبتیہ) ابتداء عالی الأرض (ثم یدیه ٹم 
وجھہ) عند نزوله (للسجود) ویسجد بینھما (و) یسن (عکسە للٹهوض) للقیام بأن یرفع وجھه 
ٹم یدیە ٹم رکبتیە إذا لم یکن بە عذر وأما إذا کان ضعیفاً أو لابس خف فیفعل ما استطاع 
ویستحب الھبوط بالیمینء والنھوض بالیسار لان رسول اللہ لج کان إذا سجد وضع رکبتیه 
قبل یدیه وإذا نھض رفع یدیە قبل رکبتیه (و) یسن (تکییر السجود) لما روینا (و) یسن (تکبیر 
الرقع منہ) للمروي (و) یسن (کون السجود) أي جعل السجود (بین کفیہ) وذلك لأنہ پچ 
کان إذا سجد وضع وجھه بین کفيه رواہ مسلمء وفي البخاري لما سجد وضع کفيه حذو 
منکبیە؛ وبە قال الشافعي رضي الله عنه وقال بعض المحققین بالجمع وھو أن یفعل بھذا 


کان خلاف السنة. قوله: (أي لم یرفع) التفسیر علی سبیل النشر المرتب کما علمت٠‏ وسن 
[بعاد مر فقيه عن جتبيهء وإلصاق کعبیه فیه وإستقبال أصابعه القبلة أي اصابع رجليه کذا فيی 
القھستاني عن الزامدي. قوله: (ویسن الرفع من الرکوع الخ) في النھر عن المجتبی معز 
بالصدر القضاة إتمام الرکوع وإکمال کل رکن واجب عندھماء وعند أبي یوسف فرض وکذلك 
رفع الراس من الرکوع والإنتصاب؛ والقیام والطمأئینة فیه فیجب أنْ یکمل الرکوع حتی یطمٹن 
کل عضو عنهء وکذا السجود؛ ولو ترك شیئاً من ذلك ساھیاً یلزمه سجود السھو. قال ابن 
أمیرحاج: وھو الصواب اھ ذکرہ السید. قوله: (لم وجھہ) ویبدأ بوضع الأائف در. قوله: (عند 
نزوله) مرتبط بکل ما قبله. قوله: (ویسجد بیٹھما) أي بین یدیە والأولی حذفه لتصریح 
المصنف بە بعد. قولە: (بآن یرفع وجهەء ثم یدیہ) أيء ویضعھما علی رکبتیە؛ وینھض علی 
صدور قدمیه ویکرہ تقدیم إحدی رجليه عند النھوض. قوله: (فیفعل ما إستطاع) أي ني 
الهبوط؛ والنھوض. قوله: (ویستحب الھبوط بالیمین) أي بالرکبة بأن یقدمھا علی الیسری شیئاً 
قلیلاً وکذا یستحب الٹھوض بالیسار اولا. قوله: (لأن رسول الہ 8 الخ) لا ینھض دلیلاً 
علی کل المدعي ویحتمل أنه دلیل علی ما في المصنف فقطء وھو الظار . قوله: (لما رویٹا) 
من أن النبي قلي کان یکبر عند کل خفض؛ روفع سوی الرفع من الرکوع؛ فُإنه کان یسمع فیە؛ 
وقوله للمروي : هو ھذا بعینە. قولە: (وبہ قال الشافعي رضي اللہ عنہ) ونص التبیبن یوافقہء 
وھو علی ما نقله الحموي وضع الیدین حذاء المنکبین أدب اھ.. قوله: (وقال ہمض المحققین) 
هو الکمال رضي اللہ تعالی عنە؛ وقولە: وو أن یفعل تفسیر للجمعء و في نسخة وھو قوله: 
ون کان بین الکفین أفضل لما فیه من تحصیل المجافاۃ المسنونة ما لیس في شيء غیرہ ولأن 
آخر الرکعة معتبر بأولھا فکما یجعل رأسه بین کفيه عند الإحرام في اول الرکعةء فکذا في 


۲۸ کتاب الصلاۃ 


مرة؛ وبالآخر مرة وإِنْ کان ہین الکفین أفضل وھو حسن (و) یسن (تسبیحھ) أي السجود 
بأن یقول: سبحان ربي الأعلی (ثلاٹاً) لما روینا (و) یسن (مجافاۃ الرجل) أي مباعدتہ (بطنه 
عن فخلیه و) مجافاۃ (مرفقيه عن جنبیە و) مجافاةۃ (ذراعيه عن الأرض) فی غیر ز حمة 
حذرا عن الإیذاء المحرم لآئہ 8یگ کان إذا سجد جافی حتی لو شاءت بھیمة أَن مر بین یدیە 
لمرت؛ وکان پل یجنح حتی یری وضح إبطيه أي بیاضھما وقال عليه السلام: 8لا تبسط 
بسط السیع وادعم علی راحتیيك وآبد ضبعيك فإنك إذا فعلت ذلك سجد کل عضو منتك٤؛‏ 
(و) یسن (انخفاض المرأة ولزقھا بطٹھا بفخذیھا) لأنه عليه السلام مر علی امرأتین تصلیان؛ 
فقال: إذا سجدتما فضما بعض اللحم إلی بعض فإن المرأۃ لیست في ذلك کالرجل لأتھا 
عورة مستورة (و) تسن (القومة) یعلي |تمامھا لأن الرفع من السجود فرض إلی قرب القعود 
ناتمامہ سنة (و) تسن (الجلسة بین السجدتین و) یسن (وضع الیدین علی الفخذین) حال 
الجلسة (فیما ہین السجدتین) فیکون (کحالة التشھد) کما فعلہ النبي پل ولا یأخذ الركبة هو 


آخرھا برھان. قولە: (ویسن تسبیحہ) وتوجیھه اصابع یدیەء وأاصابع رجلیه نحو القبلة. قوله: 
(في غیر زحمة) مرتبط بقوله؛ ومجافاۃ مرفقیہ عن جنبیه وأما مجافاۃ الذراعین عن الأرض؛ 
فلا تؤذي في الإزدحام۔ قوله: (لو شاھت بھیمة) ہضم الموحدة؛ وفتح الھاء تصغیر بھمة بفتح 
فسکون؛ وھو الصواب في الروایة ولد الشاۃ بعد السخلة فإنه اول ما تضعه أمه سخلةء ثم 
یکون بھیمة . قولە: (حتی یری وضح ابطیه) أي یراہ من خلفه کما جاء التصریح به في روایة 
الطحاوي. قولە: (وادعم علی راحتيك) آي اإعتمد. قولە: (وأبد ضبعيك) بھمزۃ فطع 
والضبعان تثنیة ضبع ہفتح الضاد المعجمةء وسکول الباء الموحدۃ لا غیر والجمع أضباع کفرخ 
وافراخ علی ما في المصباح: والصحاح والعضد کل أو وسطه: أو بطنہء وأما ہضم الباء فھو 
الحیوان المفترس؛ والسنة المجدبة وقبل في الأول بالضم أبضاً کما في القھستانيی؛ وغیرہ. 
ٹولە: (فإنك إذا فقعلت ذلك الخ) بیان لحکمة ما ذکر؛ وذلك لآنه حینثذ یظھر کل عضو بنفسه؛ 
ولا یعتمد علی غیرہ في أداء العبادف ولأنه اشبه بالتواضع وأبلغ في تمکین الجبهة من الأرض 
وأبعد عن ھیئات الکسالی. فرع: الصلاة علی الأرض أفضل: ثم علی ما أنبتته ذکرہ 
المرغینائيی؛ وغیرہ لن الصلاۃ سرھا التراضع؛ والخشوع وذلك في مباشرة الأرض أظھر وأتم 
إلا لضرورة حر أو برد أو نحوھماء ویلحق بھا ما أنبتته لھذا المعنی ذکرہ ابن أمیرحاج . 
قولە: (لأن الرفع) في مجمع الأنھر عن المطلب الصحیح من مذھب الامام أَنْ الإنتقال فرض؛ 
والرفع سنة. قوله: (وتسن الجلسة بین السجدتین) المراد بھا الطمأئینة في القومة وتفترض 
عند أبي یوسف: ومقدار الجلوس عندنا بین السجدتین مقدار تسبیحة ولیس فیه ذکر مسنون 
کما في السراج؛ وکذا لیس بعد الرفع من الرکوع دعاء؛ وما ورد فیھما محمول علی التھجد 
کما في مجمع الأتھر۔. قوله: (کما فعله النبي 8ه بحیث تکون أطراف اصابعه علی حرفي 


کتاب الصلاۃ ۲۹ 


الأصح (و) بسن (افتراش) الرجل (رجلە الیسری ونصب الیمتی) وتوجیه أصابعھا نحو القبلة 
کما ورد عن این عمر رضي اللہ تعالی عنھما (و) یسن (تورك المرأة) بأن تجلس علی الیتھا 
وتضع الفخذ علی الفخذ وتخرج رجلھا من تحت ورکھا الیمنی لأنه آستر لھا (و) تسن 
(الڑإشارۃ في الصحیح) لأنہ 8ل رٹم اصبعه السبابةء وقد أحناھا شیئاً ومن قال: أنه لا یشیر 
أصلاً فھو خلاف الروایة والدرایة وتکون (ہالمسہحة) أي السہابة من الیمنی فقط بشیر بھا 
(عند) انتھائہ إلی (الشھادة) في التشھد لقول أبي هریرۃ رضي اللہ عنەہ: ٢إنٌ‏ رجلاً کان بدعو 


رکبتیە لا مباعدة عنھما کما في الفتح. قولە: (ونوجیە اصابعھا) اي باطن أصابع رجله الیمنی 
نحو القبلة بقدر الإستطاعة فإن توجیە الخنصر لا یخلو عن عسر قھستاني. قوله: (وتسن 
الإشارۃ) أي من غیر تحريك فإله مکروہ وعندنا کذا في شرح المشکاة للقاريی؛ وتکون إشارته 
إلی جھة القبلة کما یؤخذ من کلامھم.۔ قوله: (فھو خلاف الروایة) لأنه روي في عدة أخبار منھا 
ما أخرجه ابن السکن فيی صحیحه عن ابن عمر قال: قال رسول الل ا : ٦الإشارۃ‏ بالإاصبع 
آشد علی الشیطان من الحدید؛ والمذکور في کیفیة الإشارۃ قول أصحابنا الثلائة کما في الفتحء 
وغیرہ فلا جرم إن قال الزامدي في المجتبی: لما اتفقت الروایات عن أصحاینا جمیعاً في کونھا 
سلنةء وکذا عن الکوفیین؛ والمدنیینء وکثرۃ الأخبارء والآثار کان العمل بھا أولی کما في 
الحلبي؛ وابن أمیرحاج. قوله: (والداریة) لأَّ الفعل یوافق القول فکما أن القول فیه التقي؛ 
والإثبات یکون الفعل کذلك فرفع الاصبع النفيء ووضعہ الإثبات. قوله: (وتکون بالمسبحة) 
بکسر الباء الموحدة سمیت بذلك لأنه یشار بھا في التوحیدہ وو تسبیح أي تنزیه عن الشرکاء؛ 
وخصت بذلك لأنْ لھا إتصالاً بنیاط القلب فکأنھا سبب لحضورہ. قوله: (أي السبابةق) سمیت 
بذلك لأنھا یشار بھا عند السبء وقیل یکرہ تسمیتھا بذلك وردہ ابن أمیرحاج بأن تسمیتھا بذلك 
ثبتت عند مسلم؛ وغیرہ من حدیث ابن عمر حیث قال: وأشار بالسبابة. قوله: (عند انتھائہ إلی 
الشھادة) ”' الإشارۃ إنما هي عندھا لا عند الإنتھاء إلیھا فلو أبقی المصنف علی حاله لکان 
آولی. قوله: (لقول أبي ھریرۃ) دلیل لقوله من الیمنی فقط. قوله: (یدعو بإصبعيه) أي بکلتا 


مسبحتيه من یدیە. 

فرع: لا یشیر بغیر المسبحة حتی لو کانت مقطوعةء أو علیلة لم یشر بغیرھا من اصابع 
الیمنیء ولا الیسری کما في النووي علی مسلم. قولە: (احد احد) بتشدید الحاء المھملة 
المکسورۃ أي وحد أي أقم إصبعاً واحدة وھعي الیمنی لن التیامن بطلب فیما لە شرف 
وکان لچ یحبه في شانہ کله؛ وھذا الدلیل لا ینتج المدعي لأنه في الدعاء في التشھد. قوله: 


)١(‏ قوله الإشارة إنما ھي عندھا الخ في نسخة آخری ما نصه الإشارۃ إنما ھي في اناٹھا إلا عند الإنتھاء 
إلیھا فلو قال في الشھادۃ لکان أولی اھ ولعل ما في ھذہ النسخۃ أوفق تآأمل اھ مصححه. 


کے کافس لے نے رت موا شو غو مشاہ رر تا رس 


۲۷۰ کتاب الصلاۃ 


باصبعيه فقال لە رسول الل ا: احد أحدہ (یرفعھا) أي المسبحة (عند النفي) أي نفيی 
الألوھیة عما سوی اللہ تعالی بقوله لا إله (ویضعھا عند الإثبات) أي إثبات الألوهیة للہ وحدہ 
بقوله إلا اللہ لیکون الرفع إشارة إلی النفي والوضع إلی الإثبات ویسن الإسرار بقراءۃ التشھد 
وأشرنا إلی أنە لا یعقد شیئاً من أصابعه وقیل: الا عند الإشارۃ بالمسبحة فیما یروی عنھما 
(و) تسن (قراءۃ الفاتحة فیما بعد الأولیین) في الصحیح وروي عن الإمام وجوبھا وروي عنه 


(یرفعھا الخ) وعند الشافعیة یرفعھا لذا بلغ الھمزۃ من قوله إلا الله ویکون قصدہ بھا التوحید 
والإخلاص عند کلمة الإثباتء والدلیل للجانبین في المطولات . قوله: (وأشرنا إلی أنە لا بعقد 
شیئاً من أصابعه وقیل الخ) صنیعه یقتضي ضعف العقد ولیس کذلك إذ قد صرح في النھر 
بترجیحہ؛ وأنه قول کثیر من مشایخنا. قال: وعليه الفتوی کما في عامة الفتاوی؛ وکیفیتە أنْ 
یعقد الخنصرء والتي تلیھا محلقاً بالوسطی: والإبھامء ومنە یعلم أنه اختلف الترجیح اھ من 
السید: ولعل الإشارۃ تفھم من قوله سابقأء ویسن وضع الیدین علی الفخذین. فیما بین 
السجدتین کحالة التشھد فإنھا مبسوطة بین السجدتین؛ فیکون التشھد کذلك یفھم ذلك بطریق 
الإشارة وقال في الشرح: ویسن بسط الیدین علی الفخذین وھو اولی لما في تلك الإشارۃ من 
التاملء والعقد وقت التشھد فقطء فلا یعقد قبلء ولا بعد وعليه الفتوی فالظاھر أنه یجعل 
المعقودة إلی جھة الرکبة؛ وفي الدرہ وبقولنا وبالمسبحة عما قیل یعقد عنه الإشارۃ. قوله: 
(ونسن قراءۃ الفاتحة فیما بعد الأولیین) یشمل الثلاثيء والرباعي. قولە: (في الصحیح) هو 
ظاھر الروایة کما في الحلبي. قوله: (وروي عن الإمام وجوبھا) ورجحه الکمال لکنہ خلاف 
المذھب کما في سکب الأنھر. قوله: (وروي عنه التخییر) قال البرھان الحلبي الحاصل أنّ 
التخییر لە یرجع إلی نفي تعین القراءة في الأآخیرتینء ولیس المراد به التسویة ہین هذہ الثلاثة 
لأن القراءة أفضل ہلا شك؛ وکذا التسبیح أفضل من السکوت کما لا یخفی اھ. قوله: 
(والنسبیح) أي بقدر الفاتحةء أو ثلاث تسبیحات کما في القھستاني لن القراءۃ فیھما إنما 
شرعت علی وجه الذکرء والثناء فالتسبیح بقوم مقامھا کما في البحر. قوله: (والسکوت) أي 
بقدر الذاتحة فھستاني عن القنیةء أو بقدر ثلاث تسبیحات زیلعي؛ أو بقدر تسبیحة واحدۃ نھایة 
قال الکمال؛ وو ألیق بالأصول أي لأنٌ الواجب من القیام عند سقوط القراءة قيه آدنی ما 
ینطلق عليه الإسمء والاعتدال فيه یکون بقدر تسبیحة کما في سائر الأرکان اھ ولذا قال 
القھستاني؛ ولعل المذکور بیان السنةء أو الأدب وإلا فالفرض علی روایة الأصول مطلق القیام 
کما مر واختلف في الإقتصار علی السکوت: فقیل: یکون بە مسیأ لو عمداء ولکن لا یلزمہ 
السھو لو سھواً کما في المحیطء وقیل: لا یکون مسیأء وإنما القراءۃ افضل فقط کما یقتضیه 
آثر ابن مسعودء وھو ظاھر ما في البدائعء والذخیرة والخانیة وجری عليه الشارحء وھو 
المذھب وإن کان صاحب المحیط علی خلافہ کما في البحرہ والدر۔ 


یں رت بے موا جمکائو شعمہں کات و کی 


کتاب الصلاۃ ۷۹ 


التخییر بین قراءة الفاتحة والتسبیح والسکوت (و) تسن (الصلاۃ علی التبي پل في الجلوس 
الأآخیر) فیقول مثل ما قال محمد رحمہ اللہ تعالی لما سثل عن کیفیتھا فقال یقول اللھم صل 
علی محمد وعلی آل محمد کما صلیت علی إبرامیم وعلی آل إبراھیم وبارٹ علی محمد 
وعلی آل محمد کما بارکت علی إبراھیم وعلی آل إبراھیم في العالمین إنك حمید مجیدء 
وزیادة في العالمین ثابتة في روایة مسلم وغیرہ فالمنع منھا ضعیف والصلاۃ علی النبي پل 


قوله: (وتسن الصلاۃ علی النبي 8) اعلم أنھا علی ستة أقسام فرض وواجب وسنةء 
ومستحب ومکروہ؛ وحرام فالاول في العمر عرۃ واحدۃ للاّیةء والثاني کلما ذکر إسمہ 8 علی 
قول الطحاوي والظاھر أنه علی الکفایة لحصول المقصودہ وھو تعظیمه گل کما ذکرہ 
القرماني؛ والثالث في القعود الأآخیرء والرابع في جمیع أوقات الإمکان: والخامس في الصلاۃ 
ما عدا القعود الأخیر والقنوت والسادس عند عمل محرم؛ وعند فتح التاجر متاعه إِنٔ قصد 
بذلك الڑعلام بجودته؛ ولا خصوصیة للصلاۃ بل کكذلك جمیع الأذکار في جمیع الأحوال 
الدالة علی إستعمال الذکر في غیر موضعه صرح بذلك علماؤناء وھل یأتي بھا المسبوق مع 
الإمام؟ قیل: نعمء وبالدعاء وصححہ في المبسوط؛ وفیل: یکرر کلمة الشھادةء واختارہ ابن 
شجاع؛+ وقیل: یسکت واختارہ أبو بکر الرازي؛ وقیل: یسترسل في التشھد رصححه 
قاضیخان؛ وینبغي الإفتاء بە کما في البحر وھو الصحیح خلاصة۔ قولە: (اللھم صلی علی 
محمد) قال في الدر: ویندب السیادة وفيی شرح الشفاء للشھاب عن الحافظ ابن حجر أنٗ إتباع 
الآثار الواردة أرجحء ولم تنقل عن الصحابةء والتابعینء ولم تر وإلا فيی حدیث ضعیف عن 
ابن مسعود ولو کان مندوباً لما خفي علیھم قال وھذا یقرب من مسئلة أصولیة وعي أَن الأدب 
آحسن آم الإتباع والإمتثال ورجح الثاني؛ بل قیل أنە الأدب اھ. قوله: (کما صلیت علی 
]براھیم) لا یقتضي افضلیة الخلیل عن الحبیب علیھما الصلاۃء والسلام لأنە قاله قہل أن یبین 
الله تعالی لە منزلتہ فلما بین أبقی الدعوۃء أو تشبیه لأصل الصلاۃ بأصل الصلاۃ لا للقدرء أو 
التشبيه وقع في الصلاۃ علی الال لا عليه فکان قوله: اللھم صلی علی محمد منقطع عن 
التشبيه أو المشبه الصلاة علی محمد وآله بالصلاۃ علی إبراھیم وآله ومعظم الأنبیاء آل 
]براھیمء فإذا تقابلت الجملة بالجملة بقدر أُنْ یکون آل الرسول کال [براهیم کذا في الشرحء 
وفي ھذا الأخیر نظرء أو المشبه بە قد یکون أدنی کقوله تعالی: ٭لمثل نورہ کمشکاة4 [النور/ 
٤ھ‏ در والحمید المحمود فإنه المحمود بأنواع المحامد والمجید بمعنی الماجد؛ وھو من 
کمل في المجدء والشرف؛ وتمامه في الشرح؛ أو الحمید بمعنی فاعل أي أنت فاعل الحمد 
آو واهبه کما أَنْ مجیداً یحتمل أَن یکون بمعنی المجد وقوله في العالمین أي معھم فھو دعاء 
لھم معھماء ومع داخلة هنا علی التابع . قوله: (فرض في العمر مرة إبتداء) أي من غیر تقدم 
ذکر ولو بلغ في الصلاة وصلی فبھا بعدہ نابت عن الفرض۔ قوله: (وتفترض کلما ذکر اسمه) 


ہی ہے ہیمے ے خث بی یہ ھی جا دیج ہے 


۲۷۲ کتاب الصلاۃ 


فرض في العمر مرة ابتداء وتفترض کلما ذکر اسمه لوجود سببه (و) یسن (الدعاء) بعد 
الصلاۃ علی النبي ق لقوله عليه السلام: دإذا صلی احدکم فلیبدا بتحمید اللہ عز وجل 


هو قول الطحاري؛ قال بعضھم: یتداخل الوجوب إذا اتحد المجلس؛ وتکفي صلاۃ واحدة 
کسجود التلاوۃ إذ لو وجبت کل مرۃ لأفضی إلی الحرج حلبي وغیرہء وظاھر تعبیرہ یفترض 
أنە فرض عمليء والذي في کلام غیرہ أَنْ المراد الوجوب المصطلح عليه فإنٌ الأحادیث الواردۃ 
بطلبھا عند ذکرہ أحادیث آحاب, وھي إنما تفید الوجوب آفادہ في البحر قال السرخسي في 
شرح الکافي: وقول الطحاوي مخالف للؤإجماع وعامة العلماء علی أنْ ذلك مستحب فقط کما 
في غایة البیانء وھو المختار للفتوی کما في النھر وظاھرہ: ولو سمعه من متعدد لأنْ العبرة 
بمجلس السامع کالتلاوۃ بخلاف الثناء عند اسمه تعالی بنحو عز وجل فیجب لکل مرۃ ثناء علی 
حدةء وأن ذکر في المجلس ألف مرۃء ولو ترکە لا یقضي؛ وفي البنایة عن الجامع الصغیر 
یکفیە لکل مجلس ثناء واحد وفي المجلسین یجب لکل مجلس ولو ترکە لا یبقی دیناً عليهء 
وأما تشمیت العاطسء فان حمد یجب لکل مرۃ'ء وفي التعاریف لا یشمت العاطس أکثر من 
ثلاث إذا تابعء وإِن لم یشمته إلی ثلاث کفتہء واحدة حموي علی الإشباہ لکن جزم في الفتح 
تبعاً للکافي بأنه یکفیہ في المجلس الواحد تشمیت واحدء وفي الزائد ندب اھ ولا یجب علی 
النبي ق أنْ یصلي علی نفسە بناء علی أنّ یا أیھا الذین آمنوا لا یتناول الرسول بخلاف یا أبھا 
الاس یا عبادي نھر ویخص من قول الطحاوي: التشھد الأولء والصلاۃ في ضمن صلاقء فلا 
تجب الصلاۃء لإرتکاب المکروہ في الأول؛ وللتسلسلء في الثاني؛ وفیە ان یقال في الأول 
یتاتی فعلھا بالإتیان بھا بعد الفراغ من الصلاۃ. قوله: (لوجود سببہ)ء وھو ذکر اسمہ ڑا . 
قولە: (ویسن الدعاء) لنفسےه ولوالدیه المؤمنین وللمؤمنین والمؤمنات لما روي عنہ قٍ لما قیل 
لە أي الدعاء أسمع؟ قال: جوف اللیل الأخیر ودبر الصلوات المکتوبةء والدبر یطلق علی ما 
قبل الفراغ منھا أي الوقت الذي یليەء وقت الخروج منھاء وقد یراد بە ما وراءہ وعقبه اي 
الوقت الذي یلي وقت الخروج؛ ولا مائع من إرادة الوقتین بحرہ ویدعو بالعربیة ویحرم بغیرھا 
لانھا تنافيی جلال اللہ تعالی نھر ولا یجوز الدعاء للمشرکین بالمغفرة وکفر به القرافي والحق 
خلافه لقول البعض بجواز مغفرۃ الکفر عقلاًء ویجوز الدعاء بالمغفرة لجمیع المؤمنین جمیع 
ذنوبھم لفرض الشفقة علی إخوانہ وھو أمر جائز الوقوع وإِنْ لم یکن واقعاً ومن المحرم أنْ 
یدعو بالمستحیلات العادیة کنزول المائدة إلا أنْ یکو نبیاء أو ولیا قیلء وکذا الشرعیة کما فی 
الدرء وأ یسال العافیة مدی الدھرء أو خیر الدارین؛ ودفع شرعما إلا أن یقصد بە الخصوص 
اذ لا بد أنْ یدرکه بعض الشر؛ ولو سکرات الموت . قوله: (لقولہ 8لا الخ) المتبادر منە أنّ 


زی قوله وفي التعاریف في نسخة وقي التفاریق اھ۔ 


سے وف ج یت فی سے مات بی وت کے 


کتاب الصلاۃ ۲۷۳ 


والثناء عليه ٹم لیصل علی النبي ثم لیدع بعد ما شاء؛ لکن لما ورد عنہ گا : قإِنْ صلاتنا 
هذہ لا یصلح فیھا شيء من کلام الناس قدم ذا المائع علی إباحة الدعاء بما أعجبه في 
الصلاة فلا یدعو فیھا؛ إلا (ہما یشبه ألفاظ القرآن) رہنا لا تزع قلوبنا (و) ہما یشبه ألفاظ 
(السنة) ومٹھا ما روي عن أبي بکر رضي ال تعالی عنه أنه قال لرسول الل 8ی: علمني یا 
رسول الله دعاء أدعو به في صلاتي فقال: وقل اللھم إِني ظلمت نفسي ظلماً کثیراً وإنہ لا 
یغفر الذنوب إلا لت فاغفر لي مغفرۃ من عندك وارحمتي إنك آنت الغفور الرحیم؟ وکان 
ابن مسعود رضي اللہ عنه یدعو بکلمات منھا اللھم إني أسألك من الخیر کلە ما علمت منه 
وما لم أعلم واعوذ بك من الشر کل ما علمت منە وما لم أعلم و(لا) یجوز أن یدعو في 
صلاتہ ہما یشبه (کلام الناس) لأنە یبطلھا إنْ وجد قبل القعود وقدر التشھد ویفوت الواجب 
لوجودہ بعدہ قبل السلام بخروجھ به دون السلامء وھو مثل قوله اللھم زوجني فلانة اعطني 
کذا من الذھب والغضة والمناصب لأنە لا یستحیل حصولە من العبادء وما یستحیل مٹل 


ذلك خارج الصلاةء وھو خلاف مراد المصنف فإنٌَ مرادہ أنٌّ ذلك قبل السلام لذکرہ السلام بعد۔ 
قوله: (لکن لما ورد الخ) |ستدراك علی التعمیم المفھوم من قول ما شاء فإنه یفید جواز الدعاء 
ولو ہما لا یستحیل طلبہ من الخلق مع أنه یشبه کلام الناس؛ فتفسد بە الصلاۃ لحدیث إن صلاتنا 
الخ. قوله: (یما اعجبہ في الصلاۃ) أي مما یشبه کلام الناس . قوله: (ربنا لا تزغ قلوبنا) بدل من 
الفاظ القرآنء ولا یقصد القرآنء بل الدعاء: وإلا کرہ. قوله: (ولا یجوز أن بدعو الخ) ولذا 
قالوا: ینبغي لە في الصلاة أَنْ یدعو بدعاء محفوظ إلا ہما بحضرہ لأنه رہما یجري علی لسانه ما 
یشبه کلام الناس فتفسد صلاتہء وأما في غیر الصلاة فبالعکس فلا یستظھر لە دعاء لأنّ حفظ 
الدعاء یمنع الرقة بحر؛ والمراد ہما یشبہ کلام الناس ما لا یستحیل طلبه منھم؛ ثم ھل یشترط مع 
کون الدعاء مستحیلاً منھم أنْ یکون بلفظ وارد في الأثر المذھب لا فلو قال: اغفر لعمي؛ أو 
خالي؛ أو أقربائي لا تفسد خلافاً لما في الظھیریة والخلاصةء ثم التفصیل بین کونه یستحیل 
سؤاله من المخلوق اولاً إنما هو في غیر المائور کما هو ظاھر کلام الخانیة. قال فی سکب 
الآنھر : واختار الحلبي أن ما ہو مأثور لا یفسد مطلقاء ویعتبر في غیرہ الأصل المتقدم اھ ومثله 
في الحموي عن الظھیریة. قولە: (ویفوت الواجب) وھو الخروج بلفظ السلام. قوله: (بخروجه 
به) متعلق بقولهء ویفوت الواجب . قوله: (مثل العفو والعافیة) قال پل : اما سثل اللہ تعالی شیئاً 
أحب إليه من أن یسال العافیةه رواہ الترمذديء وجعل في الھدایة لفظ الرزق مما لا یستحیل طليه 
من العبادء ونظر فیه صاحب غایة البیان بأن إسناد الرزق إلی المخلوق مجاز لا حقیقةء والرازق 
هو اللہ تعالی وحدہ؛ ولذا جعلہ فخر الإسلام في شرحه للجامع الصغیر مما یستحیل؛ وفصل في 
الخلاصةء فقال: لو قال: اللھم ارزقٹي فلانة الاصح الفسادء ولو قال: اللھم ارزقني الحج 
الأاصح عدمه۔ قال في الٹھر: وھذا التخریج ینبغي إعتمادہ: ولو قال: اقض دیني تفسد 

حاشیة الطحطاوي/ م۱۸ 


ای ال کا می ای پھر ےہ کو کون اط 


۲۷ کتاب الصلاۃ 


العفو والعافیة (و) یسن (الالتفات یمیناء ٹم یساراً بالتسلیمتین) لأنہ قُ کان یسلم عن یمینه 
فیقول: السلام عليکم ورحمة اللہ حتی یری بیاض خدہ الأیمن وعن یسارہ السلام علیکم 
ورحمة اللہ حتی بری بیاض خدہ الأیسر فإن نقص فقال: السلام عليکم أو سلام عليیکم 
أساء بترکه السنةء وصح فرضه ولا یزید وبركاتە لأئه بدعة ولیس فیه شيء ثابت وإن بدا 
بیسارہ ناسیاء أو عامداً یسلم عن یمینە؛ ولا یعیدہ علی یسارہ ولا شيء عليه سوی الإساءة 
في العمد ولو سلم تلقاء وجھه یسلم عن یسارہ ولو نسي یسارہ وقام یعود ما لم یبخرج من 
المسجد أو یتکلم فیجلس ویسلم (و) یسن (نیة الإمام الرجال) والنساء والصبیان والخنائی 
(و) الملائكة (الحفظة) جمع حافظ سموا بە لحفظھم ما یصدر من الإنسان من قول وعمل 
أو لحفظھم إیاہ من الجنء وأسباب المعاطب؛ ولا یعین عدداً للأختلاف فيەء وعن ابن 
عباس رضي اللہ عنھما أنه قال: مع کل مؤمن خمس من الحفظة واحد عن یمینە یکتب 


مضمرات؛ واستشکل بأنە ورد في السنة اقض عنا الدین وأغننا من الفقر إلا أنْ یقال المراد 
بالمأثور الذي یدعی بە بعد التشھد أن یکون ورد في الصلاۃ لا مطلقًء وھو بعید کذا في البحر۔ 
قوله: (بالتسلیمتین) هو علی سبیل التوزیع. قوله: (حتی یری بیاض خدہ) هو في الموضعین 
بالبناء للمفعول. قوله: (فقال السلام علیکم)؛ أو علیکم السلام. قوله: (لأنه بدعة) کذا قاله 
النوويی: وو مردود بما جاء في سنن أبي داود عن علقمة بن وائل عن أبیه قال: صلیت مع 
النبي قڑُ فکان یسلم عن یمینە السلام عليکم ورحمة اللہ وبرکاتەء وعن شمالہ السلام عليیکم 
ورحمة الله وسکت عليه هو ثم المنذري وفي الحلبي عن مختلف الفتاوی أنە یزید وبرکاته فيی 
التسلیمتین. قوله: (ما لم بخرج من المسجد) والأصح ما لم یستدر القبلة کما في الدر. قوله: 
(والنساء) وھذا أولی مما في الٹھر أنه لا ینویھن |نْ حضرن لکراهة حضورھن لن الکراهة 
علیھن: وھذا مطلوب منە إذا صلین معه فالجھة منفکة ۔ قولەه: (لحفظھم ما یصدر من الإنسان من 
قول: وعمل) فعن یمینە رقیب؛ وھو کاتب الحسنات؛ وعن یسارہ عتیدء وھو کاتب السیآت؛ 
وورد أنە إذا مات ابن آدم یأمرھما اللہ تعالی بالإقامة علی قبرہ یحمدانه ویسبحانہء وبھللائە 
ویکبرانەء ویکتب ذلك لصاحبھما حتی یبعثء ویفارقانه عند الغائط والجماعء والأصح أن الکافر 
تکتب أعماله؛ وأ الصبي الممیز تکتب حسناته وکیفیة الکتابة والمکتوب فیه مما استأثر الله 
بعلمه علی الأصح؛ واختلف في محل الجلوس؛ فقیل: الفمء والمداد الریقء والقلم اللسان 
لخبر نقوا أفواعکم بالخلال فإنھا مجلس الملائکة الحافظینء وقیل : علی الیمین والشمال 
واختلف فیما یکتبانہ قیل ما فیه أجرء ووزر لما ورد أَنّ کاتب الحسنات أمین علی کاتب السیات 
فإذا عمل حسنة کتبھا عشرا وإن عمل سیئة قال لە: دعه سبع ساعات لعله یسبح؛ أو یستغفر 
وفي بعض الکتب ست ساعات؛ وقیل : یکتبان کل شيء واختلف في وقت محو المباحء والأکٹر 
علی أنە یوم القیامة. قولہ: (أو لحفظھم إیاہ من الجنء وأسباب المعاطب) أي المھالك؛ وکذا 


کتاب الصلاۃ ۷۵ 


الحسنات وواحد عن یسارہ یکتب السیآت وآخر أمامه یلقنه الخیرات وآخر وراءہ یدفع عنه 
المکارہء وآخرہ عند ناصیتہ یکتب ما یصلي علی اللبي يك ویبلغہ إلی الرسول عليه السلام 
وقیل معہ ستون ملکاً وقیل مائة وستون یذبون عنه الشیاطین فالإیمان بھم کالإیمان بالأنبیاء 
علیھم السلام من غیر حصر بعدد (و) نیته (صالح الجن) المقتدین بە فینوي الاإمام الجمیع 
(بالتسلیمتین في الأصح) لأنه یخاطبھم وقیل: یئویھم ہالتسلیمة الأولی وقیل تکفیە الإشارۃ 
إلیھم (و) یسن (نیة الماموم امامہ في جھتہ) الیمین إِنْ کان فیھاء أو الیسار إِنْ کان فیھا (وإِن 
حاذاہ نواہ في التسلیمتین) لأن له حظا من کل جھة وھو احق من الحاضرین لأنه أحسن إلی 
المأموم بالتزام صلاتہ (مع القوم والحفظة وصالح الجن و) یسن (نیة المنفرد الملائکة فقط) 
إذ لیس معه غیرہم وینبغي التنبه لھذا فإنه قل من یتنبه لە من أھل العلم فضلا عن غیرھم 


المؤذیات . 


قولە: (ستون علکاً وقیل مائة وستون یذہون عنہ) أي کما یذب عن ضعفة النساء في الیرم 
الصائف الذہاب؛ ولو بدوا لکم لرأیتموھم علی کل سھل؛ وجبل کلھم باسط یدہ فاغرفاء ولو 
وکل العبد إلی نفسه لاختطفته الشیاطین کذا ورد في بعض الاآثارء وقال تعالی: لە معقبات الایة 
وفي الحدیث: یتعاقبون فیکم ملالکة باللیل الخ وھؤلاء المتعاقبون غیر الکرام الکاتبین فيی 
الاظھر ذکرہ القرطبي في شرح مسلم. قولہ: (کالإیمان بالأنییاء) نإن عددھم لیس معلوماً قطعاً 
فینبغي ان یقول آمنت باللہ وملائکتہ وجمیع الأنبیاء اولھم آدم؛ وآخرھم محمد پل اجمعین؛ 
وقیل: عددھم مائة واربعةء وعشرون ألفاً کذا في الشرح. تتمة: المختار ان خواص بتي آدم؛ 
وھم الابیاءء والمرسلون أفضل من جملة الملائکة وعوام بني آدم وھم الأنقیاء أفضل من عوام 
الملائکةء وخواص الملائکة آفضل من عوام بني آدم؛ والمراد بالأتقیاء الأتقیاء من الشرك کما 
في الروضۃ فإن الظاھر کما في البحران فسقة المؤمنین نین أفضل من عوام الملائکةء وفي النھر عن 
الروضة : اجمعت الامة علی أنْ الانبیاء اآنضل الخلیفة: وأنٌ نبینا کل انضلیم ران آفضل 
الخلائق بعد الأنبیاء الملائکة الأربعة وحملة العرش:؛ والروحانیون: وأنْ الصحابة والتابعین 
آفضل من سائر الملائکة؛ وقالا: سائر الملائکة أفضل ذکرہ السید وفي ذکر الإجماع في بعض 
ھذہ المسائل نظر . قولە: (المقتدین بە) اي ولا ینوي من لیس معه؛ وقول الحاکم أنه ینوی 
جمیع المؤمنین والمؤمنات؛ ولو من الجن قال السرخسي: ھذا عندنا في سلام التشھد لعدم 
اب تد آنا ئن سات افملل کال در سد اک با قوله: (وقیل تکفیه الإشارة) 
أي بالإلتفاتء والخطاب . قولە: (بالتزام صلانہ) أي صحة صلاته فإِن الإمام ضمین. قوله: 
(ونیة المنفرد الملائکة فقط) قد تقدم أنە إذا أذن في فلاۃء وأقام یقتدي بە کثیر من خلق اللہ 
وتقدم أنْ المنفرد ینوي الإمامة لأنه قد یقتدي بە من لا یراەء وھذا لا یخص الملائکة: فلو قال 


کے نی ہ ‏ ومس ات ھت وو سے پش کی 


۷ کتاب الصلاۃ 


(و) یسن (خفض) صوتہ بالتسلیمة (الثائیة عن الأولی و) یسن (مقارنتہ) أي سلام المقتدي 
(لسلام الإمام) عند الإمام موافقة لە وبعد تسلیمہ عندھما لثلا یسرع بأمور الدنیا (و) یسن 
(البداءة بالیمین) وقد بیناء (و) یسن (انتظار المسبوق فراغ الإمام) لوجوب المتابعة حتی یعلم 
أُن لا سھو عليه۔ 


فصل من آدابھا 
الأدب ما فعله الرسول ققل مرةء أو مرتینء ولم یواظب عليه کزیادۃ التسبیحات في 
الرکوعء. والسجود والزیادة علی القراءۃ المسنونة وقد شرع لإکمال السئة فمنھا (إنخراج 
الرجل کفيه من کمیە عن التکبیر) للڑإحرام لقربه من التواضع إلا لضرورة کبردء والمرأۃ 
تستر کفیھا حذراً من کشف ذارعھا ومثلھا الخنٹی (و) منھا (نظر المصلی) سواء کان رجلاّء 


زیادة علی ما ذکرہ وینوي من إقتدی لیواقق ما تقدم لکان أنسب. قوله: (ویتبغي التتبه لھذا) 
أي لما ذکر من السنن. قوله: (ویسن خفض صوتہ بالتسلیمة الثائیة) خصه الحلبي بالإمام؛ 
وذکرہ السید وھو في متن مئیة المصلي لأنّ الستة في حقه الجھر بأذکار الإنتقالات لأنٌ الجمیع 
لاوعلام بحالة۔ قولە: (ویسن إنتظار المسبوق فراغ الإمام) أي من تسلیمه المرتین۔ قوله: 
(لوجوب العتابعة) فان قام قبله کرہ تحریماًء وقد یباح لە القیام لضرورة کما لو خشي إِن إنتظرہ 
یخرج وقت الفجر أو الجمعةء آأو العید أو تمضي مدة مسحەہ؛ و یخرج الوقت وھو معذورء 
وکذا لو خشي مرور الناس بین یدیەء واللہ سبحانه وتعالی أعلم وأستغفر الله العظیم۔ 


فصل من آدابھا 

أشار بمن التبعیضیة إلی أنه لم یستوف أفراد الاّداب فمٹھا إنتظار الصلاة والإعتماد علی 
الرکبتین حال النھوض علی طریقةء والتسمیة بین الفاتحةء والسورة علی طریقة ایض والقراءۃ 
من طوال المفصل علی ما تقدم؛ وقراءة الفاتحة في الأآخیرتین بناء علی أنھا أفضل والإشارۃ في 
التشھد علی ما في العیني عن التحفة. قوله: (الأدبِ ما فعله الرسول) وني اللغة ملکة تعصم 
من قامت بە عما یشینە؛ أو ہو حسن الأخلاق؛ وفعل المکارم: وإطلاقه علی علوم العربیة 
مولد حدث في الإسلام وآدب ککرم فھو آدب کضارب . قوله: (مرة أو مرتین) ومثلہ المندوب 
آما المستحب فھو ما فعله مرة وترکە أخری؛ وھو ما عليه أھل الفروع والآولی ما عليه 
الاصولیون من عدم الفرق بین المستحب والمندوبء وترکە لا یوجب إساءة ولا عتاباً لکن 
فعله أنضل کما في الدر. قوله: (وقد شرع لإکمال السنة) والسنة لإکمال الواجب والواجب 
لإکمال الفرض؛ وتقدم ما فیه. قوله: (للإحرام) فیه إشعار بأنە لا یندب منہ ذلك في غیر حالة 


وہ یہ ہو تہ یی ہیں ہیں ہا دہ مو راہ 


کتاب الصلاۃ ۷ 


آر امرأۃ (إلی موضع سجودہ قائماً) حفظا له عن النظر إلی ما یشغله عن الخشوع (و) نظرہ 
(إلی ظاہر القدم راکعاًء وإلی أرنبة أنفه ساجداء وإلی حجرہ جالساً) ملاحظاً قولہ پل : (اعبد 
اللہ کأنك تراہ فإنْ لم تکن تراہ فإنه یراک فلا بشتغل بسواہ؛ (و) منھا نظرہ (إلی المنکبین مسلماً) 
وإذا کان بصیراً آو في ظلمة فیلاحظ عظمة اللہ تعالی (و) من الأدب (دفع السعال ما استطاع) 
تحرزاً عن المفسد فإنه إذا کان بغیر عذر یفسد وکذا الجشاء (و) من الأدب (کكظم فمه عند 
التثاؤب) فإن لم یقدر غطاہ بیدہ أو کمە لقوله : دالتثاؤب في الصلاۃ من الشیطان فإذا 
تثاءب أحدکم فلیکظم ما استطاع)؛ (و) من الأدب (القیام) أي قیام القوم والإمام إن کان 
حاضراً بقرب المحراب (حین قیل) أي وقت قول المقیم (حي علی الفلاح) لأنە أمر بە فیجاب 


الإحرام ولکن الأولی إخراجھما في جمیع الأحوال کما في مجمع الأنھر۔ قوله: (حذراً من 
کشف ذراعھا) أي فإنه عورۃ علی الصحیح؛ وھذا في الحرة لا في الأمة. قوله: (قائماً) أي 
ولو حکماً کالقاعد. قولە: (إلی ظامر القدم راکعاً) هذا لا یٹاتی في المصلي قاعداً. قوله: 
(وإلی حجرہ) و ما بین یديیك من الثوب کما في القاموسء وھو المراد ھناء ویفعل ھذا ولو 
کان مشامداً للکعبة علی المذھب . قوله: (كکأنك تراہ) فَإنْ العبد إذا رای سیدہ أحسن طاعتہ. 
قولہ: (فإن لم تکن تراہ) أي الرؤیة المعنویة أي فلا تغفل عن عبادته فإنه یراك آفادہ السعد في 
شرح الأربعین. قولہ: (وإذا کان بصیرا) أي أعمی فھو من إطلاق إسم الضد علی ضدہ؛ وقوله 
فیلاحظ عظمة اللہ الأولی فیکفیه ملاحظة العظمة؛ وإلا فالعظمة ملاحظة لکل مصل. قوله: 
(دفع السعال ما إستطاع) أي مدۃ إستطاعته أما إذا کان یحصل لە منه ضرر؛ أو یشتغل قلبه 
بدفعہ فالأولی عدم دفعه کما في تنحنح محتاج إليە لدفع بلغم منعہ عن القراءةء أو عن الجھر؛ 
وھو إمام ذکرہ البرھان الحلبي؛ والسعال بالضم کما هو القیاس في أسماء الأدواء حرکة تدفع 
بھا الطبیعة أذی عن الرئةء والأعضاء التي تتصل بھا. قوله: (یفسد) أي إذا حصل به حروف 
ومثله الجشاء. قوله: (کطم فمه عند التٹاؤب) أي امساکە؛ وسدہ: ولو باخذ شفتیہ بسن فإن 
أمکكنە أخذ شفتيه بسنە فلم یفعل؛ وغطاہ بیدہ أو کمە کرہ کذا عن الإمام خلاصةء والتثاؤب 
[نفتاح الفم بریح یخرج من المعدة لمرض من الأمراض یحدث فیھا فیوجب هُلك وقال ابن 
درستویه فيی شرح الفصیح : ھو ما یصیب الإنسان عند الکسلء والنعاس والھم من فتح الفم؛ 
والتمطي اھ والأنبیاء علیھم الصلاةۃ والسلام محفوظون من جمیعاً نھر عن شرح الشمائل لابن 
حجر. قوله: (فلیکظم ما استطاع) لیرد عليه قصدہ وورد أنْ الشیطان یضحك من ابن آدم إذا 
تٹاءب. قولە: (حي علی الفلاح) وقال الحسن وزفر عند حي علی الصلاۃ کما في سکب الأنھر 
عن ابن الکمال معزیاً إلی الذخیرۃ. قوله: (لأنه أمر بە فیخاب) أي لن المقیم أمر بالقیام اي 
ضمن قوله حي علی الفلاح فإ المراد بفلاحھم المطلوب منھم حینثذ الصلاة فیبادر إلیھا 


ک ‏ یمئتے۔ موت رے شاو وٹ اھت مو ڈیو 


۲۷۸ کاب الصلاۃ 


وإن لم یکن حاضراً یقوم کل صف حین ینتھي إليه الإمام في الأظھر (و) من الأدب (شروع 
الإمام) إلی إحرامه (مد قیل) أي عند قول المقیم (قد قامت الصلاق) عندھما وقال أبو یوسف 
یشرع إِذا فرغ من الإقامة فلو أخر حتی یفرغ من الإقامة لا باس بە في قولھم جمیعاً۔ 


فصل فی کیفیۃة ترتیب 


افعال (الصلاة) من الابتداء إلی الانتھاء من غیر بیان أوصافھا لتقدیمھا (إذا أراد 
الرجل الدخول في الصلاة) أي صلاة کانت (آخرج کفیه من کمیە) بخلاف المرأۃ وحال 
الضرورة کما بیناء (ثم رفعھما حذاء أذنیهہ) حتی یحاذي بإبھامیە شحمتي أذنيه ویجعل باطن 


بالقیام. قوله: (یقوم کل صف الخ) وفي عبارۃ بعضھم فکلما جاوز صفاً قام ذلك الصف اھ 
وإن دخل من قدامھم قاموا حین رأوہء وإذا أخذ المؤذن في الإقامةء ودخل رجل المسجد فإِنە 
یقعد ولا ینتظر قائماً فإله مکروہ کما في المضمرات قھستاني؛ ویفھم منە کراهة القیام إبتداء 
الإقامة والناس عنه غافلون۔ قوله: (إذا فرغ من الإقامة) اي بدون فصل وبە قالت الأئمة الثلائة 
وھو أعدل المذاھب شرح المجمع؛ وھو الأصح قھستاني عن الخلاصةء وھو الحق نھر ولو 
فصل بینھما ھل تعاد قال: في القنیة لو صلی السنة بعد الإقامة أو حضر الإمام بعدھا بساعة ولا 
یعیدھاء ومثله في البزازیة کما في المخ لما في البخاري عن أنس. قال: أقیمت الصلاة فعرض 
للنبيی پل رجل فحبسه بعدما أقیمت الصلاة زاد ہشام في روایته حتی نعس بعض القوم قال 
الشمني: في ھذا رد علی من قال: إذا قال المؤذن قد قامت الصلاۃ وجب علی الإمام تکبیر 
الإحرام وفیە دلیل علی أَنّ إتصال الإقامة بالشروع في الصلاۃ لیس من آکید السنن وإنما ھو من 
مستحباتھا کما ذکرہ العیني وغیرہ من شارحي البخاري. قوله: (فلو آخر الخ) فالخلاف في 
الإستحباب کما في السراج والله سبحانہء وتعالی اعلمء وأستغفر اللہ العظیم. 


فصل فی کیفیۃ ترتیب أنعال الصلاۃ 


المراد بأفعال الصلاة ما یعم أقوالھاء والفصل لغة ما بین الشیئین وفي الإصطلاح طائفة 
من المسائل الفقھیة تغیرت أحکامھا بالنسبة ]لی ما قبلھا غیر مترجمة بالکتاب والباب. قوله: 
(لتقدیمھا) من |إضافة المصدر إلی مفعولهء والضمیر إلی الأوصاف. قوله: (حتی یحاذي 
بإبھامیه شحمتي أذنیہ) ومس الشحمتین لم یذکر في المتداولات |إلا في قاضیخانء والظھیریة 
کما في القھستاني؛ وعلله صاحب النقایة بأنه لتحقیق المحاذاۃ فظھر منە أنّ المراد ہالمس القرب 
التام لا حقیقتہء فلا منافاۃ کما في سکب الأنھر واختلف في حکمة الرفع فقیل الإشارۃ إلی 


چئٹیٹ رہ ار ہیی یں ۔ ا ہیں ہیا وا ا 


کتاب الصلاۃ ۲۷۹ 


کفیه نحو القبلةء ولا یفرج أصابعه: ولا یضمھا وإذا کان بە عذر یرفع بقدر الإمکان والمرأۃ 
الحرة حذو منکبیھا والأمة کالرجل کما تقدم (ئم کبر) هو الأصح فإذا لم یرفع یدیه حتی 
فرغ من التکبیر لا یأتي بە لفوات محلهء وإِن ذکرہ في أثنائه رفع (ہلا مد) فإِنْ مد ممزۃ لا 
یکون شارعاً في الصلاۃ وتفسد بە في أٹناٹھا وقوله (ناویاً) شرط لصحة التکببر (ویصح 
الشروع بکل ذکر خالص لل تعالی) عن اختلاطه بحاجة الطالب وإن کرہ لترك الواجب وھو 


التوحید؛ وقیل : الإشارۃ إلی طرح أمورنا الدنیا خلفهء والإقبال بکلیته علی الصلاۃء وقیل لیستقبل 
بجمیع بدنەء وعن ابن عمر رفع الیدین من زینة الصلاۃ بکل رفع عشر حسنات بکل إصبع حسنة کذا 
في العیني علی البخاري؛ وفي هذا التعبیر الإشارۃ [لی أنە یرفع یدیه أوَلاً ثم یکبر؛ وصححه في 
الھدایةء وفي القدوري یرفع یدیە مع التکبیر وھو المروي عن أبي یوسف والطحاوي؛ والذي عليه 
عامة المشایخ الأولء وھو الأصح لأنَ في الرفع نفي الکبریاء عن غیر الله تعالی؛ وفي قول: اللہ اکبر 
إئباتھا لە تعالی: والنفي مقدم علی الإثبات؛ وقیل یرفع یدیه بعد التکبیر؛ والکل مروي عن 
النبي پل کما في البحر . قولە: (وإذا کان بە عذر یرفع بقدر الإمکان) بالزیادۃء آو النقص عن محله 
و بإحدی الیدین دون الآخری . قوله: (لا یأتي بە لفوات محلہ) وینبغي أن یأتي بە علی القول الثالٹ 
مالم یطل الفصل اھ نھر . قولە: (بلا مذ) الحاصل ان المد في التکبیر إما أن یکون في لفظ اللہ او 
في لفظ اکبر فان کان في لفظ اللہ فإما أنْ یکون في أوله أو فيی وسطہء أو في آخرہ؛ فإن کان فيی 
أوله کان مفسداً لأنه فيی صورۃة الإستفھام حتی لو تعمدہ یکفر للشك في الکبریاء وإن کا في وسطہ 
فھو الصواب إِلا آنە لا یبالغ فیيە فإن بالغ زیادۃ علی مدہ الطبیعي؛ وھو قدر حرکتین کرہ ولا تفسد 
علی المختار کما في ابن أمیرحاج: وفي السراج آنە خلاف الأولی اھ فالکراهة للتنزیەء وإِن کان فيی 
آخرہ بان اشبع حرکة الھاء فھو خطاأ من حیث اللغة ولا تفسد بە الصلاۃء وکذا تسکیٹھا کذا فيی 
الحلبي وإن کان في آکبر فان کان في أرّله فھو خطاأ مفسد للصلاةء ولا یصیر بە شارعاً علی ما مر 
وإِنْ کان في وسطە حتی صار اکبار؛ فقیل : تفسد صلاتہ لأنہ جمع کبر وہو طبل ذو وجه واحد أو 
إسم من آسماء اولاد الشیطانء وفي القنیة لا تفسد لأنہ أشاعء وهو لغة قوم واستبعدہ الزیلعي بأنە لا 
یجوز إلا في الشعرء ولو فعلە المؤذن لا تجب إعادۃ الأذان لأَ أمر الأذان آرسع کذا في السراج ون 
تعمدہ یکفر أي مع قصد المعنی وإلا لاء ویستغفر ویتوب مضمرات وإن کان في آخرہ فقیل : تفسد 
صلاتف وقیاسه أن لا یصح الشروع بە؛ وقیل: لا تفسد کما في العنایة وابن أمیرحاجء ولو حذدف 
المصليء أو الحالف: أو الذابح المد الذي في اللام الثانیة من الجلالة آو حذف الھاء إختلف في 
صحة الشروع وإنعقاد الیمینء وحل الذبیحة فلا یترك ذلك إحتیاطاً آفادہ السید ومر . قوله: (ناویا) 
اعلم أنه یصیر شارعاً بالنیة عند التکبیر لا بە وحدہ ولا بھا وحدھاء بل بھما وصح تقدیمھا عليه 
حیث لم یفصل بینھما باجنبي للمقارئة حکماً لا تاخیرھاء ولا یلزم العاجز عن النطق بھا کالأأخرس 
تحريك لسائه وکذا في حتی القراءة هو الصحیح لتعذر الواجب فلا یلزم غیرہ إلا بدلیل در. قوله : 


ہس مر سے کے موہ وو و توق ےر انب و پر کے 


۸۰ کتاب الصلاۃ 


لفظ التکبیر وفیه إشارۃ إلی أنە لا بد نصحة الشروع من جملة تامة وھو ظاھر الروایة 
(کسبحان الل) أو لا إله إلا اللہ أو الحمد ل (و) یصح الشروع أیضاً (بالفارسیة) وغیرھا 
من الألسن إِنْ عجز عن العربیة وإنْ قدر لا یصح شروعه بالفارسیة ونحوھا (ولا قراءته بھا 
في الأصح) في قول الإمام اللأعظم موافقة لھما لن القرآن اسم للنظم والمعنی جمیعاً وأما 
التلبیة في الحج والسلامة من الصلاةء والتسمیة علی الذبیحةء والأیمان فجائز بغیر العربیة 
مع القدرة علیھا إجماعاً (ئم وضع یمیته علی یسارہ) وتقدم صفته (تحت سرته عقیب 
التحریمة بلا مهلة) لأنه سنۂة القیام في ظاہر المذھب وعند محمد سنة القراءةء فیرسل حال 
الثناء وعندھما یعتمد في کل قیام فیه ذکر مسنون کحالة الثناءء والقنوت وصلاة الجنازۃ 
ویرسل بین تکبیرات العیدین إذ لیس فیه ذکر مسنون (مستفتحاًء وھو أَنْ یقول سبحانك 
اللھم وبحمدك: وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا إله غیرك) وإِنْ قال وجل ثناؤك لم یمنع 


(یکل ذکر) بکسر الذال المعجمة ما یکون باللسان: وھو المرادء وبضمھا ما یکون بالجنان ۔ 
قولە: (خالص ‏ تعالی عن اختلاطه الخ) فلا یصح باللھم اغفر لي لأنه لطلب المغفرة؛ ولا 
بالحوقلة لأنه لطلب الحول؛ والقوۃ ولا ہما شاء الله کان لأئه لطلبِ دفع السوء ولا بالبسملة لأنە 
لطلب البرک ولا فرق في صحة الشروع بین الأسماء الخاصةء والمشترکة کالکریمء والجلیل 
علی الأظھر الأاصح. قوله: (وِن کرہ) اي تحریماً مرتبط بقوله ویصح الشروع الخ . قوله: (وفیه 
[شارة) أي فیما ذکرہ من قولە ٹم کبر فإن التکبیر الله أکبر وھو جملة أو في قوله بکل ذکر فإِن 
الذکر التام لا یکون إلا بجملة. قوله: (وھو ظاھر الروایة) والمختار در والأشبه کما في ابن 
أمیرحاجء وروی الحسن عن الإمام آنه یصیر شارعاً بالمفرد وفي الدور ولو ذکر الإسم بلا صفة 
صح عند الإمام خلافاً لمحمد. قوله: (وغیرھا من الألسن) هو الصحیح وخصہ أبو سعید 
البراذعي بالفارسیة واستدل بحدیث موضوع کما قاله القاري في الموضوعات: لسان أھل الجنة 
العربیة والفارسیة الدریة وعلی قولھما من لم یعرفھما في حکم العاجز؛ وتقدم. قوله: (إنْ 
عجز) الصحیح أنە یصح الشروع عندہ بغیر العربیة ولو کان قادراً علیھا مع الکراهة التحریمیة 
للقادر لن الشروع یتعلق بالذکر الخالص وھو یحصل بکل لسان وفي بعض الکتب ما یقید أنٔ 
صاحبيه رجعا إلی قوله: هنا کرجوعه إلی قولھما في القراءة أآفادہ صاحب الدر ومر. قوله: (في 
الأصح في قولي الإمام) الأولی من قولي الإمام کما ہو في بعض النسخ وبە عبر في الشرح؛ وھذا 
ظاھر في القراءۃ لا في الشروع کما علمت وعلی ھذا القول الفتوی. قول: (لْأن القرآن إِسم 
نلنظم: والمعنی جمیعاً) اي ومن قرا بغیر العربیة فإنما آتی بالمعنی فقط ۔ قوله: (والأیمان) معنی 
جواز الأیمان بغیر العربیةء ولو مع القدرة علیھا أنه إذا حلف بالل بالفارسیة تنعقد یمینە: وتلزمه 
الکفارة إذا حنث آفادہ السید فالأیمان في کلام المؤلف بفتح الھمزۃ جمع یمین. قوله: (بلا مھلة) 
بفتح المیم اي تراخ وبضمھا عکارۃ الزیت . قولە: (في کل قیام) اي لە قرار۔ 


ٹر تی سے و ریبعت وف وفو ین 


کتاب الصلاۃ ۸۱ 


وإِنْ سکت لا یؤمر؛ ولا یأتي بدعاء التوجه لا قبل الشروع ولا بعدہ ویضمه في التھجد 
للاستفتاح ؛ ومعنی سبحانك اللھم؛ وبحمدك نزهتك عن صفات النقص بالنسبیح وألبت 
صفات الکمال لذاتك بالتحمید وتبارك أي دام وثبت وتنزہ اسمك وتعالی جدك أي ارتفع 
سلطانك؛ وعظمتك وغناك بمکانتك ولا إله غیرك في الوجود معبود بحق بدا بالتنزیه الذي 
یرجع إِلی التوحیدء ثم ختم بالتوحید ترقیاً في الثناء علی اللہ تعالی من ذکر النعوت السلبیة 
والصفات الثبوتیة إلی غایة الکمال في الجلال والجمال وسائر الأفعال وھو الانفراد 
بالألوھیة وما یختص بە من الأحدیة والصمدیة (ویستفتح کل مصل) سواء المقتدي وغیرہ ما 
لم یبدأ الإمام بالقراءۃ (ثم تعوذ) بالل من الشیطان الرجیم لأنه مطرود عن حضرۃ اللہ تعالی 
ویرید أن یجعلك شریکاً لە في العقاب وأنت لا تراہ فتعتصم بمن یراہ لیحفظك من بالتعوذ 


قوله: (ویضمه في التھجد للإستفتاح) یفید علی ما هو المتبادر تقدیم الإستفتاح عليه. 
قولہ: (ومعنی سبحائك) سبحان في الأاصل مصدرہ ولا فعل لە ومعناہ البراءةء والنزامة من 
سبح في الأارض أي ذھہبء وبعدہ ثم ضمن معنی التسبیح الذي ہو التتزیەء وقد یستعمل علماً 
لە فیمنع من الصرف للعلمیة؛ وزیادة الألف والنون ولا یکاد یستعمل إِلا مضافاً وإنتصاب 
سبحان بفعل محذوف واجب الحذف أما من لفظه وأصل الترکیب سبحتك سبحانہ: أو من غیر 
لفظە أي اعتقد سبحالك أي نزاهتك عن کل ما لا یلیق بك فیکون علی ھذا مفعولاً بە لا 
مطلقاً. قوله: (وبحمدك) متعلق بمحذوف:ء والواو أما لعطف جملة علی جملة حذفت کالأولی 
وأبقی حرف العطف أي اسبحك وآبتدیء بحمدكء أو وأصفك بحمك ولا ینبغي أَنْ یقال 
بزیادتھا لأنھا لیست بقیاس کما في القھستائي وروي عن الإمام أنه لو قال: سبحانك اللھم 
بحمدك بحذف الواو جاز والباء علی ھذا لملابسة أي أسبحك تسبیحاً ملتبساً بحمدك؛ أو 
للمصاحبة. قوله: (وتبارك) فعل لا یتصرف: ولا یستعمل إِلا لل تعالی من البرکةء وھو الخیر 
الدائم الکثیر أي تکاثرت خیور أسمائك الحسنی مشتق من برك الماء في الحوض أي دام؛ آو 
من بروك الإبلء وھو الثبوت . قولە: (وتنزہ) لیس ھذا من معنی تبارك. قوله: (وتعالی جدك) 
الجد بفتح الجیم یطلق علی أبي الأب وآبي الأم؛ وعلی شاطيء الٹھر؛ وعلی العظمة 
والجلالء وھو المراد هنا یعني أن عظمتك تعلو علی عظمة غیرك . قوله: (بدا بالتنزیه) أي 
التنزیه الکامل. قوله: (من ذکر النعوت الخ) متعلق بقوله ترقیًء وکذا قوله إلی غایة الکمال۔ 
قوله: (في الجلال: والجمال) متعلق بغایةء أو بکمال. قوله: (وسائر الأفعال) عطف علی 
قوله : الجلال أي وإلی غایة الکمال في سائر الأفعال. قولە: (وھو الإنفراد الخ) الضمیر یرجع 
إلی الغایة وذکر باعتبار الخبر. قوله: (وما پختص په) عطف علی الإنفرادء وھو خاص. قوله: 
(ما لم یبدأ الإمام بالقراءة) ولو سریة علی المعتمد وإن أدرکە راکعاً تجری إن آکثر رأيە ان إِن 


سک یت یت کے بھی ا سو وہ وت ا ےل 


۸۲ کتاب الصلاۃ 


(سراً ملقراء5) مقدماً علیھا (فیأتي بە المسبوق) في ابتداء ما یقضیه بعد الثناء فإنه یٹنی حال 
اقتدائه ولو في سکنات الإمام علی ما قیل ولا یأتي بە في الرکوع؛ وبأتي فیه بتکبیرات 
العیدین لوجوبھا (لا المقتدي) لأنە للقراءةء ولا یقرأ المقتدي؛ وقال أبو یوسف: هو تبع 
للثناء فیأتي بە (ویؤخر) التعوذ (عن تکبیرات الزوائد في العیدین) لأنه للقراءة؛ وھي بعد 
التکبیرات في الرکعة الأولی (ثم یسمي سراً) کما تقدم (ویسمي) کل من یقرأً فی صلاتہ (في 
کل رکعة) سواء صلی فرضاء أو نفلاً (قبل الفائحة) بأن یقول: بسم اللہ الرحمن الرحیم 
وأما في الوضوء والذبیحة فلا یتقید بخصوص البسملةء بل کل ذکر لە یكفي (فقط) فلا 
تسن التسمیة بین الفاتحة؛ والسورۃ ولا کراہة فیھا إِنْ فعلھا اتفاقاً للسورۃ سواء جھر أو 
خافت بالسورة وغلط من قال لا یسمي إلا في الرکعة الأولی (ثم قرأ الفانحة وأمن الإمام 
والمأموم سرا) وحقیقته إسماع النفس کما تقدم ٹم قرأا سورۃ) من المفصل علی ما تقدم 
(او) قرأ (ثلاث آبات) قصاراء أو آیة طویلة وجوباً (ثم کبر) کل مصل (راکعاً) فیبتدیء 
بالتکبیر مع ابتداء لانحناء ویختمه بختمه لیشرع في التسبیح فلا تخلو حالة من حالات 
الصلاۃ عن ذکر مطمثناً (مسوباً رأسه بعجزہ آخذًا رکبتیە پیدیہ) ویکون الرجل مفرجاً أصابعہ 
ناصیاً ساقیه واحناؤھما شبه القوس مکروہ والمرأۃ لا تفرج أصابعھا (وسبح فیه) أي الرکوع 
کل مصل فیقول سبحان ربي العظیم مرات (ثلاثاً وذلك) العدد (أدناہ) أي أدنی کمال الجمع 
المسٹون ویکرہ قراءۃ القرآن في الرکوع والسجود والتشہد بإجماع الأئمة لقوله کا نھیت ان 
اقرأ راکعاً وساجداً (ثم رفع رأسە واطمان) قائماً (قائلاً سمع اللہ لمن حمدہ) أي قبل الله 


آتی به أدرکه في شيء منه آتی بە وإلا لأنھر. قوله: (مقدعاً علیھا)ء وقال بعض أصحاب 
الظواھر؛ والنخعي؛ وابن سیرین: یأتي بە بعد القراءۃ لأئه تعالی ذکرہ بحرف الفاءء وأنه 
للتعقیب؛ وھذا لیس بصحیح لن الفاء للحال؛ وتمامہ في الشرح. قوله: (فإنه یٹني حال 
إقتدائہ) لا وجه لھذا التعلیل قال في الشرح: ویثني أیضاً حال إقتدالہ وإنْ سبقه بە إمامہ ما لم 
یقرأء وقیل یثني في سکتاتہء وھو أولی مما ہناء وکلامہ یقتضي أَنّ المسبوق یثني مرتینء وھو 
خلاف المشھور۔ قوله: (ولا یأتي بە في الرکوع) أي لا يأتي بالتعوذ في الرکوع. قوله: (وبأيی 
فیه بتکبیرات العیدین) أي يأتي بھا المسبوق في الرکوع۔ قولە: (لوجوبھا) ظاھر التعلیل یفید 
أنه لا فرق بین الرکعة الأولی؛ والثانیة. قوله: (ذکر لە یکفي) أفراد الضمیر بإعتبار المذکور 
والأفضل في الوضوء التسمیة علی الوجه المتقدم فیه وفي الذبیحة بإسم الله اللہ أکبر. قوله: 
(للسورۃ) تقییدہ بالسورۃ یفید الکراهة إذا أتی بھا. للآیات ۔ قوله: (من المفصل علی ما تقدم) آي 
من الطوالء والأوساط والقصار۔ قوله: (ویکرہ قراءة القرآن في الرکوع: والسجود: والتشھد) 
وأما الأدعیة التي في التشھد بألفاظ القرآن ینوي بھا الدعاء لا القراءۃ وإلا کرہ تحریماً. قولە: 


ا ور وہ و یں یا ہے یں یڈ اہ ہا ہیں ںا 


کتاب الصلاۃ ۸۳ 


حمد من حمدہ لأن السماع یذکر ویراد بە القبول مجازاً کما بقال سمع الأمیر کلام فلان 
وفي الحدیث أعوذ بك من دعاء لا یسمع أي لا یستجاب والھاء للسکتةء والاستراحة لا 
للکنایة (ربنا لك الحمد) فیجمع بین التسمیع والتحمید (لو) کان (إماماً) هذا قولھماء وھو 
روایة عن الإمام اختارھا في الحاوي القدسي؛ وکان الفضلي والطحاوي وجماعة من 
المتاخرین یمیلون إلی الجمع وھو قول أعل المدینة وقوله (او منفرداً) متفق عليه علی 
الأصح عن الإمام موافقة لھما وعنه یکتفي بالتحمید وعنه یکتفي بالتسمیع (والمقتدي 
یکتفي بالتحمید) اتفاقاً للآمر بە في الحدیث إِذا قال الإمام: سمع اللہ لمن حمدہ؛ فقولوا 
ربنا لك الحمد رواہ الشیخانء والأفضل اللھم ربنا ولك الحمد ویليه اللھم ربنا لك الحمد 
ویليە ربنا لك الحمد (ثم کبر) کل مصل (خاراً للسجود) ویختمه عند وضع جبھته للسجود 
(ثم وضع رکبتیە ٹم یدیە) إِنْ لم یکن به عذر یمنعه من ھذہ الصفة (ثم) وضع (وجھه بین 
کفیہ) لما روینا (وسجد بأنفه وجبھتہ) وتقدم الحکم (مطمثتاً مسبحاً) بأن یقول: سبحان ربيی 
الأعلی مرات لثلاثاً وذلك أدناہ) لما تقدم (وجافی) أي باعد الرجل (بطنه عن فخذيه 
وعضدیه عن إبطیہ) لأنہ أبلغ في السجود بالاعضاء في غیر زحمة وینضم فیھا حذراً عن 
إضرار الجار (موجھاً آصابع یدیه) ویضمھا کل الضم لا یندب إلا منا لأأنٌ الرحمة تنزل عليه 
في السجود وبالضم ینال الأکثر (و) یکون موجھاً أصابع (رجلیە نحو القبلة والمرأة تخظكض) 
فتضم عضدیھا لجنبیھا (وتلزق بطنھا یفخذیھا) لأئه آستر لھاء ثم رفع رأسه (وجلس کل 
مصل بین السجدتین واضعاً یديه علی فخذیه مطمثناً) ولیس فی ذکر مسنون والوارد فیه 
محمول علی التھجد (ثم کبر للسجود وسجد) بعدہ (مطمثناً وسبح فیه) أي السجود لثلاثاً 
وجافی بطنه عن فخذیه وأبدی عضدیه) وھما ضبعاہ والضبع بسکون الباء لا غیر العضد (ثئم 


(لقوله 28) الحدیث لم یذکر قیە التشھد. قوله: (لا للکتابة) وفي المستصفی أنھا للضمیر لا 
للسکت: وفي الولوالجیة لو أبدل الئون لا ما فسدت صلاته کما في سکب الأنھر وإن کان 
لسانه لا یطاوعه بترکە کما في الشرنبلالیة ولو سکن المیم من حمدہ فسدت صلاته کما فيی 
شرح الکیدانیة عن عمدۃ الفتاوي. قوله: (والأفضل اللھم رہنا ولك الحمد) لزیادة الثناء 
واختلفوا في هذہ الواو فقیل: زائدة وقیل: عاطفة تقدیرہ ربنا حمدناك ولك الحمد کما فيی 
التبیین والأول أظھر کما في الدرایة کذا في الشرح؛ وترك المرتبة الثالثةء وھي ربنا ولك 
الحمد. قوله: (وموجھاً اصابع رجليە نحو القبٰة) ولا بد من وضع إحدی القدمین ووضع 
القدم بوضع أصابعھاء ویکفي وضع إصبع واحدۃ کذا في السید. قولە: (وجلس کل مصل 
بین السجدتین) ومقدار الرفع المفروض أَنْ یکون إلی الجلوس أقرب؛ وھو الذي ینبغي التعویل 
عليه قاله السید عازباً إلی الٹھر ۔ 


۲۸۰ کاب الصلاۃ 


رفع رأسە مکیراً للتھوض) أي القیام للرکعة الثانیة (بلا اعتماد علی الأرض بیدیه) إِنْ لم یکن 
بە عذر (وبلا قعود) قبل القیام یسمی جلسة الاستراحة عند الشافعي سنة (والرکعة الثانیة) 
یفعل فیھا (کالاولی) وعلمت ما شماتہ (إلا آنه) اي المصلي (لا یٹنی) لأنہ للاستفتاح ثنقطء 
ولا یتعوذ لعدم تبدل المجلس ولا یرفع یدیە (إذ لا یسن رفع الیدین) في حالتي الرکوع 
وقیامه ولا یفسد الصلاۃ في الصحیح فلا یسن (إلا عند افتتاح کل صلاۃ وعند تکبیر القنوت 
في الوتر وتکبیرات الزوائد في العیدین) لاتفاق الأخبار وصفة الرفع فیھا حذو الأذنین (و) 
یسن رفعھما مبسوطتین نحو السماء (حین یری الکعیة) المشرفة أي وقت معاینتھا فتکون 
العین في فقعس للعیدین ومعاینة البیت للدعاءء وھو مستجاب (و) یسن رفعھما (حین 
یستلم الحجر الأسود) مستقبلاً بباطنھما الحجر (و) یسن رفعھما مبسوطتین تحو السماء داعیاً 
(حین یقوم علی الصفا والمروۃ و) کذلك (عند الوقوف بعرفة و) وقوف (مزدلفة و) في 
الوقوف (بعد رمي الجمرۃ الأولی و) الجمرة (الوسطی) کما ورد بذلك السنة الشریفة وترفع 
في دعاء الاستسقاء ونحوہ لن رفع الید في الاعاء سنة (و) کذلك (عند دعائه بعد فراغه من 
الصہیح) والتحمید والتکبیر الذي سنذکرہ (عقب الصلوات) کما عليه المسلمون في ساثر 
البلدان (وإذا فرغ الرجل من سجدتي الرکعة الٹانیة افترش رجلە الیسری؛ وجلس علیھا 
ونصب یمناہ ووجہ أصابعھا نحو القبلة؛ ووضع یدیه علی فخذیه (وبسط اصابعه) وجعلھا 
منتھیة إلی رأس رکبتیه (والمرأة تتورك) وقدمنا صفتہ (وقرا) المصلي ولو مقتدیاً (تشھد ابن 
مسعود رضي اللہ عنه) ویقصد معانيه مرادة له علی أنه ینشٹھا تحیة وسلاماً منه (وأشار 
یالمسیحة) من اصابعه الیمنی في الشھادۃ علی الصحیح (یرفعھا عند النفي وبضعھا عند 
الإثبات ولا یزید علی التشھد في القعود الأول) لوجوب القیام للثالثةء وو کما قال: علمني 
رسول الل گلا التشھد أخذ کفي بین کفیه کما یعلمني السورۃ من القرآن فقال إذا قعد أحدکم 
في الصلاة فلیقل (التحیات لل والصلوات والطیبات) جمع تحیة من حیا فلان فلاناً إذا دعا له 
عند ملاقاتہ لقولھم حیاك اللہ أي أبقاك الله والمراد هنا أعز الألفاظ التي تدل علی الملك 
والعظمة: وکل عبادة قولیة لل تعالیء والمراد بالصلوات ھنا العبادات البدنیة ونحوھاء 
والطیبات العبادات المالیة للہ تعالی؛ وھي الصادرة منہ لیلة الإسراء فلما قال ذلك النبي گلا 
بإلھام من اللہ تعالی رد اللہ عليه وحیاہ بقوله (السلام عليك أیھا النبي ورحمة اللہ وبركاته) 
فقابل التحیات بالسلام الذي هو تحیة الإسلامء وقابل الصلوات بالرحمة التي هي بمعناھا 


قولە: (ثئم رقع رأسه مکیرا للتھوض) ظاھر تعبیرہ أنه في صلاۃ التسبیح لا یکبر إلا عند 
النھوض لا عند قعودہ للتیان بالتسبیحء والظار أنە فی رفعه من آخر سجدۃ من الثائیق یکبر 
بمجرد رفعه قبل التسبیح. قوله: (لا یٹنی) بالضم من آئنی لا غیر۔ قوله: (التي عي بمعناھا) 


09 7-3-4 0, 


کتاب الصلاۃ ۸۰٥‏ 


وقابل الطیبات بالبرکات المناسبة للمال لکونھا النمو والکثرۃ فلما أفاض سبحانه بإنعامه علی 
النبي گی بالثلائة مقابل الثلاثة والنبي أکرم خلق اللہ وأجودھم عطف بإحسانہ من ذلك 
الفیض لإخوانہ الأنبیاء والملائکة وصالحي المؤمنین من الٴنس والجن فقال (السلام علینا 
وعلی عباد الله الصالحین) فعمھم بە کما قال إنکم إذا قلتموھا أصابت کل عبد صالح 
في السماء والأرض ولیس آشرف من العبودیة فی صفات المخلوقین وھي الرضا ہما یفعل 
الرب؛ والعبادة ما یرضيه والعبودیة أقوی من العبادة لبقاٹھا في العقبی بخلاف العبادة 
والصالح القائم بحقوق اللہ تعالی؛ وحقوق العباد فلما أن قال ذلك پل : إحساناً منه شھد 
آھل الملکوت الأعلی والسموات وجبریل بوحي وإلھام أنْ قال کل منھم: (أشھد أن لا إله 
إلا الله وأشھد أن محمداً عبدہ ورسوله) أي اعلم وأہین وجمع بین أشرف أسمائه وبین 
آشرف وصف للمخلوق وأرقی وصف مستلزم للنبوۃ لمقام الجمع فیقصد المصلیي إنشاء ھذہ 
الألفاظ مرادة لە قاصداً معناھا الموضوعة له من عندہ کأئه یحیي الله سبحانه وتعالی ویسلم 
علی التبي قلء وعلی نفسه وأولیاء اللہ تعالی خلافاً لما قاله بعضھم أنه حکایة سلام اللہ لا 
ابتداء سلام من المصلي (وقرأ الفاتحة فیما بعد) الرکعتین (الأولیین) من الفرائض فشمل 
المغرب (ثم جلس) مفترشاً رجلە الیسری ناصباً الیمنی وتتورك المرأة (وقرأً التشھد) المتقدم 
(ئم صلی علی النبي قل ٹم دعا) لیکون مقبولاً بعد الصلاۃ علی النبي پگ (یما یشبہ) ألفاظ 


فیه نظر فتأمله. قوله: (بخلاف العبادة) فإنھا لا تبقی في العقبي أي علی سبیل التکلیف آما 
صدورھا من غیر مشقة کالٹنفس فواقع لا ینکر لأنه کلما قرب الإنسان من حضرۃة الحق إزداد 
طاعة. قولە: (والصالح القائم بحقوق الله تعالی وحقوق العباہ) ولذا قالوا لا یتبغي الجزم بە فيی 
حق شخص معین من غیر شھادة الشرع لە یه وإنما یقول و صالح فیما آظن خوفاً من الشھادۃ 
ہما لیس فيه کذا في الشرح. قوله: (شھد أھل الملکوت الأعلی) مرادہ به ما فوق السموات 
السبع بدلیل العطف. قوله: (وجبریل) خصه بالذکر وإن دخل في عموم ما قبله لمزید کرامتہ 
فإنه آفضل أھل العلوي علی الأضح. قولە: (وأشھد أن محمداً عبدہ ورسولہ) قال الحافظ ابن 
حجر: ألفاظ التشھد المتواترۃ أنہ قٌلُ کان یقول: ‏ اشھد ان محمداً رسول اللہ آو عبدہ ورسولہ؛ 
اھ وما قیل أنه کان یقول فیە: وأني رسول اللہ لا أصل لە نعم؛ ورد عنہ في غیر التشھد۔ قوله: 
(لمقام الجمع) أي لأن المقام للجمع فکما جمع في التحیات الخ وفي السلام عليك الخ بین 
ثلاث کذلك جمع لہ ھنا بین ثلاث أشرف الاسماءء وهو محمد وأشرف صفات الإنسانء وھو 
العبودیة وأشرف وصف ستلزم للنبوة وھو الرسالة. قوله: (الموضوعة) بالجر صفة الألفاظ 
أي الموضوعة هذہ الألفاظ لھذا المعنی. قوله: (خلافاً لما قاله بعضھم) مرتبط بقوله فیقصد 
المصلي إنشاء الخ. قوله: (وقرا التشھد المتقدم) أي تشہد ابن مسعود وتعیبله مستحب کما 


۸٦‏ کتاب الصلاۃ 


(القرآن والسنة ٹم سلم یمیتاً) ابتداء (ویساراً) انتھاء (فیقول السلام عليکم ورحمة الله ناویاً 
من معه) من القوم والحفظة (کما تقدع) بیانه بحمد اللہ سبحانہ ومنتہ. 


باب الزمامة 


قدمنا شیئاً یدل علی فضل الأذان وعندنا (ھي) أي الإمامة (أفضل من الأذان) 
لمواظبتہ قلٍ والخلفاء الراشدین علیھاء والأافضل کون الإمام و المؤذن وھذا مذھبنا وکان 
عليه أبو حنیفة رحمە اللہ (والصلاۃ بالجماعة سنة) في الأصح مژؤکدة شبیهة بالواجب في 


آفادہ الزیلعي. قولە: (القوم والحفظة) الأولی حذفه لیعم کل مصل: والل سبحانه وتعالی 
اعلمء وأستغفر اللہ العظیم. 


باب الإمامة 


هي إتباع الإمام فی جزء من صلاته أي أنْ یتبع فالإتباع مصدر الفعل المبني للمفعول: 
والإمام هو المتبوع۔ قوله: (قدمنا شیئاً یدل علی فضل الأذان) منە أن الموڈنین طول الناس 
اعناقاً یوم القیامة. قوله: (والصلاۃ بالجماعة سنة) المراد بھا فیما عدا الجمعة؛ والعیدین فإنھا 
فیھما شرط الجواز۔ قوله: (سنة في الأصح) وفي البدائع عامة المشایخ علی الوجوب؛ وبه 
جزم في التحفةء وغیرھاء وفي جامع الفقه أعدل الأقوال وأقواھا الوجوب: ومنھم من قال: 
إنھا فرض کفایةء وبە قال الكرخي؛ والطحاوي؛ وجماعة من أصحابناء وقیل: [إنھا فرض عین 
وھو قول الإمام أحمد: کذا في الشرح؛ والقائل بالفرضیة لا یشترطھا للصحة؛ فتصح ولو 
منفرداً کما فی شرح ابن وھبان والجماعة في اللغة الفرقة المجتمعة؛ وشرعاًء الإمام مع واحد 
سواء کان رجلاً أو امرأة حر آو عبداء أآو صیاً یعقل: أو ملکا أو جنیاً في مسجد: أو غیرہ؛ 
وفي القنیة: الأصح أَن إقامتھا في البیت کإقامتھا في المسجدء وإن تفاوتت الفضیلة وعلی 
القول بأنھا سنة هي آکد من سنة الفجر؛ وھي سنة عین إلا في التراویح فإنھا فیھا سنة کفایة 
ووتر رمضان فإنھا فیه مستحبة؛ وأما وتز غیرہء وتطوّعه فمکرومة فیھما علی سبیل التداعي۔ 
قال شمس الائمة الحلوانی: إِنْ اقتدی بە ثلائة لا یکون تداعیاً فلا یکرہ إتفاقاء وإِنْ اقتدی بە 
أربعة فالاصح الکرامة وتستحب في الکسوف کما في الد من بابە؛ وتکرہ في الخسوف 
بحرء وفي الٹھر؛ والدر اختلف في لحوق الإئم بالترك مرۃ بدون عذر فمن قال بالوجوب؛ 
وعم العراقیون قالوا: نعمء ومن قال بالسنیق وھم الخراسانیونء قالوا: إتما یأثم إذا اعتاد 
التركء وحکی المؤلف في شرح الوهبانیة عن جوامع الفقه اُنھا مستحبة؛ فالأقوال خمسة 
وجمھور العلماء إتفقوا علی أُنٌّ فضل الجماعة یحصل بإدراك جزء من صلاة الإمامء ولو آخر 


رر ری ئہے یہ ہش ںہ ہہ ہار 


کتاب الصلاۃ ۶۷ 


القوۃ (للرجال) للمواظبة ولقولہ إِ: ۃصلاۃ الجماعة أفضل من صلاۃ احدکم وحدہ بخمسة 
وعشرین جزأ٭ وفي روایة درجة فلا یسع ترکھا إلا بعذر ولو ترکھا أھل مصر بلا عذر 
یؤمرون بھا فإن قبلوا وإلا قوتلوا علیھا لأنھا من شعائر الإسلام ومن خصائص ھذا الدین 
ویحصل فضل الجماعة بواحد ولو صبیاً یعقل أو امرأة ولو في البیت مع الإمام؛ وأما 
الجمعة فیشترط ثلائة أو اثنان کما سنذکرہ (الأحرار) لآن العبد مشغول بخدمة المولی (یلا 
عذر) لأنھا تسقط بە (وشروط صحة الإمامة للرجال الأصحاء ستة أشیاء الإسلام) وعو شرط 
عام فلا تصح إمامة منکر البعث؛ أو خلافة الصدیق أو صحبته أو بسبب الشیخین أو بنکر 
الشفاعة و نحو ذلك ممن یظھر الإسلام مع ظھور صفته المکفرة لە (والبلوغ) لأنَ صلاۃ 


القعدۃ الآخیرۃ قبل السلام: واختلفوا مل الأفضل مسجد حیه أم جماعة المسجد الجامع ون 
استوی المسجدان فاقدمھما أفضل فإِن استویا فاقریھما فإِن استویا خیر العامي؛ والفقیه یذھمب 
إلی أقلھما جماعة لیکثر واو التلمیذ یذھب إلی مجلس أستاذہ نھر. قولہ: (ولقولہ پ ےچ صلاۃ 
الجماعة الخ) وورد أنە إِذا توضأ فاحسن الوضوء؛ ٹم خرج إلی المسجد لا یخرجہ إلا الصلاۃ 
لم بخط خطوۃ إلا رفعت لە بھا درجةء وحطت عنە بھا خطیئة فإذا صلی لم تزل الملائکة 
تصلي عليه ما دام في مصلاہ اللھم صل عليه اللھم ارحمه؛ ولا یزال في صلاة ما إنتظر 
الصلاقء وورد أنْ من صلی العشاء والصبح في جماعة فکانما قام اللیل کلە؛ وورد صلاۃ 
الرجل مع الرجل آزکی من صلانہ وحدہ؛ ومع الرجلین آزکی من رجل واحد؛ وما زاد فھو 
أحب إلی اللہ تعالیء وفي المضمرات مکتوب في التوراۃ صفة أمة محمد وجماعتھم؛ وأنه بکل 
رجل في صفوفھم یزاد في صلاتھم صلاة یعدي إٰذا کانوا الف رجل یکتب لکل رجل ألف 
صلاة ومن حکمة مشروعیتھا قیام نظام الألفة بین المصلین؛ والتعلم من العالم آفادہ فی 
الشرح۔ قوله: (فلا یسع ترکھا إلا بعذر) المفعول محذوف تقدیرہ المکلف؛ وسیاأتي للمصنف 
بیان الأعذار فی فصل مستقل. قوله: (أھل مصر) بالٹنوین لأن المراد أھل أي مصر کان۔ 
قوله: (ولو صبباً) یفھم منە أَنْ فضیلة الجماعة تحصل بالمتتفل المقتدي. قولہ: (أو امرأ) حتی 
لو صلی في بیتہ بزوجته أو جاریتەء آو ولدہ فقد آتی بفضیلة الجماعة اھ کذا في الشرح؛ ولکن 
فضیلة المسجد آتم. قولہ: (مع الإمام) لا حاجة إلیە لعلمہ من الکلام السابق. قولہ: (فیشترط 
ثلاة) الأولی زیادة لھا قوله: (او إٹنان) أي غیر الإمام: واو لحکایة الخلاف؛ والمعتمد, 
الاول. قولە: (للرجال) أما في النساء فلا تشترط کل الشروط بل یخرج منھا الذکورۃ فإن 
الانٹی تصح [مامتھا لمثلھا. قول: (الأصحاء) أآخرج ذوي الأعذار فإن |مامتھم صحیحة 
لممائلیھم. قوله: (وھو شرط عام) فلا وجە لذکرہ. قولە: (أو یسب الشیخین) الأولی أنْ 
یقول: أو من یسب او ساب. قوله: (او نحو ذلك) کمن ینکر الإسراء أو الرؤیةء أو عذاب 


و ہو ہی یہ و ئا ہر ہیں لاہ 


۲۸۸ کتاب الصلاۃ 


الصبي نفل ونفله لا یلزمہ (والعقل) لعدم صحة صلاتہ بعدمہ کالسکران (والذکورۃ) خرج بە 
المرأۃ للأمر بتاخیرھن والخنثی امرأة فلا یقتدي بە غیرھا (والقراء) بحفظ آیة تصح بھا 
الصلاۃ علی الخلاف (و) السادس (السلامة من الأعذار) فإن المعذور صلاته ضروریة فلا 


القبر أو وجود الکرام الکاتبین اھ من الشرح وفي السید ما حاصله صحة إمامة من ینکر الرؤیة؛ 
ولکن یقول: لا یری لجلالە وعظمتہ؛ وفي الشرح إذا أمھم زمانأء ثم قال أنه کان کافراء أو 
معي نجاسة مانعةء أو بلا طھارۃ أي متعمداً لیس علیھم إعادة لأنْ خبرہ غیر مقبول في الدیانات 
لفسقہ باعترافه بخلاف ما إذا صلی فتبین لە فساد صلاته بنجاسة؛ أو عدم طھارة فإنه قد یغفل 
عن ذلك فیظن الطھارة فإذا خبر کان مقبولاً فلزمت الإعادة اھ ملخصاً. قوله: (مع ظھور 
صفتہ) الضمیر یرجع إلی من. قوله: (والبلوغ) فلا یصح إقتداء بالغ بصبي مطلقاً سواء کان نيی 
فرض لأنّ صلاة الصبي ولو نوی الفرض نفلء أو في نقل لن نفله لا یلزمه أيء ونفل 
المقتدي لازم مضمون عليه فیلزم بناء القوي علی الضعیفء وبھٹا التقریر تعلم أَنّ في کلام 
الشرح توزیعاًء وقال بعض مشایخ بلخ: یصح إقتداء البالغ بالصہي في التراویحء والسنن 
المطلقة والنفلء والمختار عدم الصحةء بلا خلاف بین أصحابنا نقله السید عن العلامة 
مسکین. قولەه: (کالسکران) وکالمجنون المطبق؛ وأما الذي یجن؛ ویفیق فتصح إمامتہ حال 
إفاقتەء ولا تصح إمامة المعتوہ؛ وھو الذي ینسب إلی الخرف کما في المعراج۔ قوله: 
(والذکورة) أي المحققة. قوله: (خرج بە المرأة) فلا یصح إقتداء الرجل بھا وصلاتھا في ذاتھا 
صحیحة. قوله: (للأمر بتأخیرھن) علة لمحذوف تقدیرہ وإنما لم یصح إقتداء الرجل بالنساء 
للأمر الخ والأمر بتاخیرھن نھي عن الصلاۃ خلفھنء وإلی جانبھن آفادہ في الشرح. قوله: 
(والخنٹی إمرأة) أي في الحکم۔ قولہ: (فلا یقتدي بە غیرھا) أي لا رجل لإحتمال أنوثٹہ ولا 
خنٹی مثله لإحتمال ذکورۃ المتاخر؛ وأنوثة المتقدمء وأما المرأۃ فیصح إقتداڑھا بہ لصحتہ سواء 
کان ذکراً أم أنٹی فإطلاق المصنف لیس علی ما ینبغي؛ واقتداؤہ گل بجبریل مع أنە لا یوصف 
بذکورۃ؛ ولا أنوثةء أو هذہ خصوصیة وذکر في الأشباہ أَن الإقتداء بالخنٹی صحیح۔ قوله: 
(بحفظ آیة) ولو قصیرةء والأولی أنْ یقول بحفظ ما تصح به الصلاۃ لیظھر قوله بعد علی 
الخلاف. قولە: (علی الخلاف) أي بین الإمام؛ وصاحبیە؛ فقالا: لا تصح إلا بثلاث آیات؛ 
فلا یصح إقتداء القاریء بأميی؛ آو باخرسء ولا إفتداء الأمي باخرس لقوة حال الأمي عنه 
بکونه یأتي بالتحریمة دونەء وأما اقتداء أمي بأميیء او أخرس بآاخرس فصحیح؛ واعلم أنە إذا 
فسد الإقتداء بأاي وجه کان لا یصح شروعہ في صلاہ نفسه لأنه قصد المشارکة؛ وھي غیر 
صلاة الإنفراد علی الصحیح محیط وادعي قي البحر أنه المذعب؛ وکلام الخلاصة یفید أنە 
کلام محمد خاصة؛ وفصل الزیلعي أنه إِن فسد لققد شرط کطاھر بمعذور لم تنعقد أصلاّء وانذ 
کان لإختلاف الصلاتین تنعقد نفلاً غیر مضمونء وثمرته الإنتقاض بالقھقھة کذا في التنویر 


یہب فی کے سد تو او ہاو ےک تا ود 


کتاب الصلاۃ ۲۹ 


یصح اقتداء غیرہ بە (کالرعاف) الدائم (وائفلات الریح)ولا یصح افتداء من بە انفلات ریح 
ہمن بە سلس بول لأنه ذو عذرین (والفافاۃ) بتکرار الفاء (والكمتمة) بتکرار التاء فلا یتکلم إِلا 
به (واللثغ) بالتاء المثلثة والتحريیك وھو واللثغة ہضم اللام وسکون الثاء تحرك اللسان من 
السین إلی الثاء ومن الراء إلی الغین ونحوہ لا یکون إماماً لغیرہ وإذا لم یجد في القرآن شیئاً 
خالیاً عن لشغة وعجز عن إصلاح لسانه آناء اللیل وأطراف الٹھار فصلاتہ جائزۃ لتفسےه وإذا 
ترك التصحیح والجھد فصلاته فاسدة (و) السلامة (من فقد شرط کطھارۃ) فإِنَ عدمھا بحمل 
خیث لا یعفی لا تصح إمامته لطامر (و) کذا حکم (ستر عورۃ) لن العاري لا یکون إماماً 


وشرحه مختصرأء ومقتضاہ عدم إنعقادھا أصلا فیما إذا اقتدی القاریء بالأمي لأن الإختلاف 
لفقد شرط وتمامه في السید. قوله: (صلاله ضروریة) آي إنم صحت صلاته لضرورةۃ عذرہ. 
قولە: (فلا یصح اقتداء غیرہ بە) أي إذا توضأً مع العذر أو طرأ عليه بعدہ آما لو توضأً وصلی 
خالیاً عنه کان في حکم الصحیح؛ ویصح إقتداء معذور بمثله إِنّ اتحد العذر. قوله: (ولا یصح 
إقتداء من بە إنفلات ریح الخ) ویصح عکہء واما المقتصد فإنْ کان جرحہ لا یخرج من دم 
فتصح إمامتہ للأصحاء کذا في الشرح؛ والسید. قوله: (بالثاء المثلثة والتحريیك) مصدر لثغ 
کتعب. قولە: (بضم اللام وسکون الثاء) وأما اللٹغة ہالتحريك فالفم یقال: ما أقبح لشختہ أي فمەہ 
کذا في المصباح؛ والقاموس. قولہ: (تحرك اللسان) عرفہ غیرہ بأنه حبسة في اللسان حتی تغیر 
الحروف. قوله: (ونحوہ) کاللام؛ والیاء: أو السین ثاءء أو الام نوناً. قوله: (لا یکون إماماً 
لغیرہ) إلا لمثله وفي الخانیة ذکر الشیخر آبو بکر محمد بن الفضل أنھا تصح إمامتہ لغیرہ لن ما 
یقوله صار لغة لە ؤاختارہ ابن أمیرحاج وحمل قولھم: لا یؤم أعلی منە علی الأولویة خروجاً 
من الخلاف وقواء. قولہ: (جائزۃ لنفسه) إِنْ لم یمکنە الإقتداء وإِن أمکنہ لا تصح کما یڑخذ من 
الدر۔ قوله: (وإذا ترك التصحیح والجھد الخ) قال في الخلاصة: إذا کان یجتھد آناء اللیل 
والٹھار فيی تصحیحه؛ ولا یقدر علی ذلك فصلاته جائزة وإِنْ ترك جھدہ فصلاتہ فاسدۃ إِلا أنْ 
یجعل العمر في تصحیحه ولا یسعە أُنْ یترك جھدہ في باقي عمرہ اھ قال صاحب الذخیرة: 
وھذا الشق الثاني مشکل لن ما کان خلقة لا یقدر العبد علی تغییرہ اھ وکذا إذا کان لعارض 
لیس مما یزول عادة؛ وإذا کان کذلك فلا یعول في الفتوی علی مقتضی ھذا الشرطء ومن ثمة 
ذکر في خزانة الأکمل عن فتاوی أبيی اللیث لو قال الھمد لل بالھاء بدل الحاء أو کل هو اللہ 
احد بالکاف بدل القاف جاز إذا لم یقدر علی غیر ذلكء أو بلسانه علةء قال الفقیه: وإِن لم 
یکن بلسانه علةء ولکن جری ذلك علی لسانه لا تفسد اھ فلم یذکر ھذا الشرط: وإِنْ کان بعد 
ذکرہ عن إبراهیم بن یوسف وحسین بن مطیع اھ کلام ابن أمیرحاج قلت: کلامه یفید أنَ ھذا 
الشرط فيه خلافء والآاکثر لم یذکروہ لن فیه حرجاً عظیماً. قوله: (کطھارۃ) أي من حدث٠‏ 
أو خبث وإِن کان کلام الشارح قاصراً علی الٹاني. قوله: (یحمل خبث) أي بسبب حمله خبثاً 

حاشیة الطحطاوي/م۱۹ 
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۹۰ کتاب الصلاۃ 


لمستور (وشروط صحة الإقتداء أربعة عشر شیئاً) تقریباً (ئیة المقتدي المتابعة مقارنة 
لتحریمتہ) أما مقارنة حقیقیة أو حکمیة کما تقدم فینوي الصلاةء والمتابعة أ٘یضاً (ونیة 
الرجل الإمامة شرط لصحة اقتداء النساء بە) لما یلزم من الفساد بالمحاذاۃ ومسٹلتھا مشھورۃ 
ولو في الجمعة والعیدین علی ما قاله الاکٹر (وتقدم الإمام بعقبه عن) عقب (الماموم) حتی 
لو تقدم اصابعہ لطول قدمه لا یضر (وأن لا یکون) الإمام (أدنی حالاً من المأموم) کافتراضہ 


لا یعفی عنه بآن زاد علی قدر درھمء أو بلغ ربع الثوب . قولە: (لا تصح إمامته لطاھر) ظامرہ 
وإن لم یجد المتنجس مزیلاء أو وجدہ ولکن حصل مائع ککشف عورۃة وظاہر التقیید أنه 
یصح إقتداء حامل نجاسة مانعة بہ۔ قوله: (لمستور) وتصح إمامتہ لمثله. قوله: (وشروط صحة 
الإقتداء) عو في اللغة الملازمة مطلقاً کما في القاموس؛ وشرعاً ربط شخص صلاته بصلاۃ 
الإمام ۔ قولە: (نیة المقتدي المتابعة) کأن ینوي معہ الشروع في صلاتہء أو الإقتداء بە فیھا ولو 
نوی الإقتداء بە لا غیر اللأاصح أنه یجزیەء وتنصرف إِلی صلاة الإمام وإِنْ لم یکن للمقتدي علم 
بھا لأئه جعل نفے تبعاً لادمام خلافاً لمن قال: لا بد للمقتدي من ثلاث نیات نیة أصل الصلاۃ 
ونیة التعیین؛ ونیة الاقتداء آفادہ السید ونیة المتابعة شرط في غیر جمعة وعید علی المختار 
لإختصاصھا بالجماعة فلا یحتاج فیھا إلی نیة الإقتداء کذا في القھستائي وسکب الأنھر وأما نیة 
الإمامة فلیست بشرط إِلا في حق النساءء ولا یلزم المقتدي تعیین الإمام بل الأفضل عدمہ لأنه 
لو عینه فبان خلافه فسدت صلانہ. قوله: (أو حکمیة) بأن لا یفصل بینھما بفاصل اأجنبي کذا 
في الشرح. قوله: (فینوي الصلاة والمتابعة أیضا) لا یحسن تفریعه علی سابقە وقد علمت أن 
نیة الإقتداء فقط صحیحةء وإِنْ لم یکن لە علم بعین صلاۃ الإمام. قوله: (لما یلزم من الفساد 
بالمحاذاۃ) أي لەء آو لمقتد مثله ولا یلزم الفساد بدون التزامہ وھو بنیتەء ولا تصیر المرأة 
داخلة في صلاة الإمام إلا أنْ ینوی إمامتھا والخنثی کالآئٹی؛ ولا فرق بین الواحدۃ* 
والمتعددۃ. قولە: (علی ما قاله الاکٹر) وفي النھر عن الخلاصة ترجیح عدم الإشتراط فیھما 
قال:ء واجمعوا علی عدم اشتراطھا فيی حقھن في الجنازۃ آفادہ السید وفي الکلام إشعار بأَنْ 
الإمام ذکر أما الإمام الائٹی فلا یلزم فیه ما ذکر۔ قوله: (حتی لو تقدم اصابعه) أي المقتدي مع 
تاخر عقبه عن عقب الإمام لطول قدمه أي المقتديِ لا یضر واعلم أَنٗ ما أفادہ المصنف من 
إشتراط التقدم خلاف المذھب لأنە لو حاذاہ صح الإقتداء والعبرۃ في المومي بالراس حتی لو 
کان رأاسه خلف رأس الإمام: ورجلاہ قدام رجلیه صح؛ وعلی العکس لا یصح کذا في 
الزامديء وفيی الدر یقف الواحد محاذیاً أي مساویاً بالیمین [مامه علی المذھب؛ واما الواحدةۃ 
فتتأاخر لا محالة ولا عبرة بالراس؛ بل بالقدم ولو صغیراً في الاصح ما لم یتقدم آکٹر قدم 


)١(‏ قوله والمتعددة یوجد ھنا في بعض النسخ زیادة نصھا إلا أن في الواحدۃ روایتین اھ. 


کتاب الصلاۃ ۱ 


وتنفل الإمام (وأن لا یکون الإمام مصلیاً فرضاً غیر فرضه) أي فرض المأموم کظھر وعصر 
وظھرین من یومین للمشارکة ولا بد فیھا من الاتحاد فلا یصح اقتداء ناذر بناذر لم ینذر عین 
نذر الإمام لعدم ولایته علی غیرہ فیما التزمہء ولا الناذر بالحالف لن المنذورۃ أقوی (و) أن 
(لا) یکون الإمام (مقیماً لمسافر بعد الوقت في رباعیة) لما قدمناہ فیکون اقتداء مفترض 
بمتنفل في حق القعدۃ أو القراءۃ (ولا مسبوقاً) لشبھة اقتداله (وأن لا یفصل ہین الإمام 


المؤتم لا تفسد اھ.. قوله: (وأن لا یکون الإمام آدنی حالاً من المأموم) لیس منە ما لو اقتدی 
من یری وجوب الوٹر بمن یری سنیتہء فإنٌ ذلك صحیح لامتحاد ولا یختلف باختلاف الإعتقاد 
وکذا من یصلي سئة بمن یصلي سنة آخری کستة العشاء خلف من یصلي التراویح أو سنة الظھر 
البعدیة خلف مصلی القبلیة فإنه یجوز کما في البحر وغیرہ وفي الظھیریة صلی رکعتین من 
العصر فغربت الشمس فإقتدی بە إنسان في الآخریین یجوز وإن کان هذا قضاء للمقتدی لن 
الصلاۃ واحدة کما في الشلبي عن الزیلعي ونقله القھستاني أیضاً. قوله: (للمشاركة) أي لأنٗ 
المقتدي مشارك امام فلا بد من الاتحاد لتکون صلاة الإمام متضمنة لصلاة المقتدي اھ من 
الشرح ملخصاً. قوله: (فلا یصح إقتداء ناذر) تفریع علی ما قبله فلا إتحاد في نذریھما۔ قوله: 
(لم ینذر عین نذر الإمام) أما لو نذرہ بأنْ قال: نذرت أَنْ أصلي الرکعتین اللتین نذرھما فلان 
فیصح للتحاد آفادہ السید. قوله: (لعدم ولایته الخ) علة لقوله: فلا یصح؛ والضمیر للناذر 
یعني أَنْ الوجوب إنما یظھر في حق الناذر لا في حق غیرہ فإذا إقندی بغیرہ في غیر ما نذرہ فھو 
إقتداء مفترض بمتنفل آفادہ في الشرحء ولو عللە بان اختلاف النذرین کاختلاف الفرضین لکان 
اظھر. قولە: (ولا الناذر بالحالف) الحالف أنْ یقول مثلا: واللہ لأصلین کذا مثلاأء وعکسه 
یصح کالحالف بالحالف کذا في الشرح. قولە: (لأَنَ المنذورة أقوی) لوجوبھا قصداء آما 
المحلوف علیھا فھي نفل جائز الفعلء والترك قوی أحد وجھیە بالحلف؛ فوجوبھا لتحقق البر؛ 
ولا یشکل عدم صحة إقتداء المفترض بالمتتفل بإستخلاف الإمام من جاء بعد الرکوع واقتدی بهھ 
في السجدتین فَإن السجدتین نفل في حق الخلیفة فرض في حق من أدرك الرکوع مع الإمام لن 
الممتنع إقتداء المفترض بالمتتفل في جمیع الأفعال لا في بعضھا آفادہ السیدء وفیه نظر لما یأتيی 
في مسئلة إقتداء المسافر بعد الوقت بالمقیم فَإنْ الفساد فيه إنما جاء من إعتبار التتفل ببعضص 
الصلاۃ وھو القعدۃ أو القراءۃ. قولە: (بعد الوقت) أي وکان الإقتداء بعد الوقت آما إذا وقع 
الإقتداء في الوقت؛ ثم خرج وہما في الصلاۃ فإنَ الإقتداء صحیح ویفترض الإتمامء ولو کان 
الإمام المقیم کبر في الوقت؛ واقتدی المسافر بعد خروجه لا یصح۔ قوله: (في رباعیة) آما 
الثنائیةء والثلاثیة فلا یتغیران سفرآء ولا حضراً. قوله: (لما قدعناہ) من أنه بشترط أن لا یکون 
آدنی حالاً من المأموم. قوله: (في حق القعدة) إذا اقتدی بە في الشفع الأول إذ ھي فرض علی 
المؤتم لأنٔ فرضه رکعتان لا علی الإمام والمراد بقول المؤلف بمتنفل غیر المفترض فیعم 


وی یں یر ہیں ہیں ہیں ہا ہہ ںا لے ےج 


۲ کتاب الصلاۃ 


والماموم صف من النساء) لقول النبي پیٹ من کان بینە وبین الإمام نھر أو طریق أو صف 
من النساء فلا صلاة لە فإن کن ثلاثاً فسدت صلاة ثلاثة خلفھن من کل صف إلی آخر 
الصفوف وعليه الفتوی وجاز اقتداء الباقي وقیل: الثلاث صف مانع من صحة الاقتداء لمن 
خلف صفھن جمیعاً وإِنْ کانتا ثنتین فسدت صلاة اثنین خلفھما فقط وإن کانت واحدۃ فيی 
الصف محاذیة فسدت صلاة من حاذته عن یمیتھا ویسارھا وآخر خلفھا (وآن لا یفصل) بین 
الإمام والماموم (نھر یمر فی الزورق) في الصحیح والزورق نوع من السفن الصغار (ولا 
طریق تمر فیه العجة) ولیس فیه صفوف متصلة والمانع في الصلاةۃ فاصل یسع فی صفین 


الواجب أنٌ القعدة الأولی واجبة عليه. قوله: (أو القراءة) أي إِنْ إقتدی یه في الشفع الثاني فان 
القراءۃ فيه نفل علی الإمام إذا قرأ في الشفع الأول فرض في حق المقتدي؛ ولو لم یقرأ الإمام 
في الأول ففي صحة الإقتداء روایتانء وسیأتي تحقیقه في صلاۃ المسافر إِن شاء اللہ تعالی۔ 
قوله: (لشبهة إقتدائه) أي حال تحریمتهء وإِنما لزمته القراءۃ لشبهة الإنفراد نعم إذا قضی 
المسبوقانء ملاحظاً أحدھما الآخر لیعلم عدد ما عليه من فعلهء فلا باس بھ ویشترط ان لا 
یکون الإمام لاحقاً لأه خلف الإمام حکماً حتی لا یقرأ. قوله: (وأن لا یفصل بین الإمام 
والماموم) أي الذکر ومثله الفصل بین المأمومین کما في الحلبي۔ قوله: (فسدت صلاۃ ثلائة 
خلفھن) أي وواحد عن یمینھنء وآخر عن یسارھن ۔ قوله: (وقیل: الٹلاٹ صف) کما إذا کان 
الصف تاماء وأطلق الکلام فشمل ما إذا کان بین النساءء والمقتدي حائلء آولا کما یأتي فيی 
مسئلة المحاذاۃ إِنْ شاء اللہ تعالی. قوله: (اثنین خلفھما فقط) أي؛ ولا یتجاوز الفساد إلی ما 
بعد فلا یتافيی فساد صلاة المحاذي عن یمیٹھما ویسارھما۔ قوله: (فسدت صلاة من حاذته الخ) 
ولا یفسد اکثر من ذلك لن الذي فسدت صلاتہ من کل جھة یکون حاثلاً بیٹھاء وہین الرجال۔ 
قوله: (في الصحیح) أي هذا القول في الفرق بین الٹھر الصغیر والکبیر هو الصحیح؛ وقیل 
الصغیر ما تحصی شرکاؤہ: وقیل ما یثبە القويء ویمنع النھر ولو کان في المسجد کالطریق 
کما فی الدرر. قوله: (تمر فيه العجلة) والمراد أنْ تکون صالحة لذلك لا مرورھا بالفعل 
والعجلة بالتحريك آلة یجرھا الٹورہ والمراد بالطریق هو النافذ ذکرہ السید. قوله: (ولیس فيه 
صفوف متصلۂة) اعلم أُنە إذا إتصل المصلون٭ وقاموا في الطریق فإِن قام واحد فيی عرض 
الطریق؛ واقتدی بالإمام جاز وکرہ آما الجوازء فلآه لم یبق بینه وبین الإمام طریق تمر فیه 
العجلةء وأما الکراہة فللصلاۃ في ممر الناس؛ قإِن قام رجل خلف ھذا المقتدي وراء الطریق؛ 
وإقندی بالإمام لا یصح لن صلاة من قام علی الطریق مکروهة مع کوئە غیر صف فصار في 
حق من خلفه کالعدمء ولا بعد هذا إتصالاًء ولو کان علی الطریق ثلاث جازت صلاۃ من 
خلفھم لأن الثلاث صف في بعض الروایات٭ وعند إتصال الصقوف لا یکون الطریق حائثلا ولو 
کان علی الطریق إثنان فعلی قیاس قول أبي یوسف تجوز صلاة من خلفھما لأنه جعل المثنی 


سے ول ھی یق وت رم ےی پش جج 


کتاب الصلاۃ ۹۳ 


علی المفتي بە (و) بشترط أن (لا) یفصل بینھما (حائط) کبیر (یشتبه معه العلم بانتقالات 
الإمام فإن لم یشتبہ) العلم بانتقالات الإمام (لسماع و رؤیة) ولم یمکن الوصول إلیه (صح 
الاقتداء) بہ (في الصحیح) وھو اختیار شمس الائمة الحلوائي لما روی آنْ النبی پیِ کان 
یصلي فی حجرۃ عائشة رضي اللہ عنھا والناس فی المسجد یصلونت بصلاته وعلی ھذا 
الاقتداء فی المساکن المتصلة الع الحرام ناواما من خارجهہ صحیح إٰذا لم یشتبه حال 
الإمام علیھم لسماع أو رؤیة ولم یتخلل إلا الجدار کما ذکرہ شمس الأئمة فیمن صلی علی 
سطح بیته المتصل بالمسجد أو في منزله بجنب المسجد وبینە وبین المسجد حائط مقتدیاً 
بإمام في المسجد وھو یسمع التکبیر من الإمام؛ أو من المکبر نجوز صلاته کذا في 
التجنیس؛ والمزید ویصح اقتداء الواقف علی السطح بمن هو في البیت ولا یخفی عليه 
حاله (و) بشترط (آن لا یکون الإمام راکباً والمقتدي راجلاً) آو بالقلب (او راکہا) دابة (غیر 
دابة [مامه) لاختلاف المکان وإذا کان علی دابة إمامه صح الاقتداء لاتحاد المکان (و) 
یشترط (ان لا یکون) المقتدي (في سفینة والإمام في) سفینة (آخری غیر مقترنة بھا) لأنھما 


کالجمع؛ وعلی قیاس قول محمد لا تجوز. قوله: (یسع فیه صفین) والفرجة بین الصفین 
مقدار ذراع او ذراعینء کذا في الخانیةء والظاھر أنْ هذا یعتبر من محل السجود؛ ومحل قیام 
الآخرین من کل صف لن الذراع لا یکفي في التحدید من محل قیام الصف إلی محل قیام 
الآخر . قوله: (علی المفتي بھ) وقیل : ما یسع صفاً واحداً والفضاء الواسع في المسجد لا یمنع 
وك وسع صفوفاً لن لہ حکم بقعة واحدۃ کذا في الأشباہ من الفن الثاني؛ فلو اقتدی بالإمام 
في أقصی المسجد: والإمام في المحراب جاز کما في الھندیة۔ قال الہزازي: المسجد وإِن کبر 
لا یمنع الفاصل فيه إلا في الجامع القدیم بخوارزم فَإن ربعه کان علی أربعة آلاف اسطوانة؛ 
وجامع القدس الشریف أعنی ما یشتمل علی المساجد الثلاثة الأقصی والصحراءء والبیضاء کما 
في الحلبي والشرحء والظاھر أنْ ذلك لإشتباء حال الإمام علی المأموم لا لاختلاف المکان 
ومصلی العید کالمسجد؛ وجعل قي النوازلء والخلاصة والخانیة مصلی الجنازۃ مثل المسجد 
أیضاء وفناء المسجد له حکم المسجد یجوز لافتداء فیه ون لم تکن الصفوف متصلة۔ قوله: 
(لسماع) من الإمام: أو المقتدي ومثله الرؤیة وفي حاشیة الدرر للمؤلف الصحیح إععبار 
الإشتباء فقط وقواہ في الدر بالنقل عن المعتبرات خلافاً لما في الدرر والبحر وغیرھما من 
إشتراط عدم إختلاف المکان اھ فلو إقتدی من بمنزله بمن في المسجد وإن إتفصل عنه صح إِن 
لم یوجد مائع من نحو طریقء ولم یشتبه حال الإمامء وآفاد السید جواز الإقتداء في بیت ہإمام 
فیه ولو مع وجود فاصل یسع صفین فَإن البیت في ھذا کالمسجد. قوله: (أو راکیاً دابة غیر دابة 
إمامه) واستحسن محمد جواز الصلاة إذا قربت دابته من دابة الإمام. قوله: (غیر مقترنة بھا) 


۹ کتاب الصلاۃ 


کالدابتین وإذا اقترنتا صح للاتحاد الحکمي (و) الرابع عشر من شروط صحة الاقتداء (آن لا 
یعلم المقتدي من حال إمامہ) المخالف لمذھبه (مفسداً في زعم المأموم) یعني في مذھب 
الماموم (کخروج دم) سائل (أو قيء) یملا الفم وتیقن أنە (لم یعد بعدہ وضواہ) حتی لو 
غاب بعد ما شاهد منە ذلك بقدر ما یعید الوضوء ولم یعلم حاله فالصحیح جواز الاقتداء 
مع الکرامة کما لو جھل حاله بالمرة وأما إذا علم منە أنە لا یحتاط في مواضع الخلافء 
فلا یصح الاقتداء بە سواء علم حاله فی خصوص ما یقتدي بە فيه أو لا وإن علم أنه یحتاط 
في مواضع الخلاف یصح الاقتداء بە علی الأصح ویکرہ کما في المجتبی وقال الدیري فيی 
شرحه: لا یکرہ إذا علم منە الاحتیاط في مذھب الحنفي؛ وآما إذا علم المقتدي من الإمام 
ما یفسد الصلاۃ علی زعم الإمام کمس المرأة أو الذکر أو حمل نجاسة قدر الدرھم والإمام 


لأن تخلل ما بیٹھما بمنزلة الٹھر وذلك مائعء وظاھر عذا التعلیل أنْ الفاصل إذا کان قلیلاً لا 
یمنع لا سیما عند عدم الإشتباء وھم قد أطلقوا المنعم. قوله: (وإڈا اقترنتا صح) وانظر ھل 
المراد بالإقتران ربطھما بنحو حبلء أو المماسة بیٹھما مدة الصلاۃء ولو من غیر ربط والظاھر 
الثائي. قوله: (وإنْ لا یعلم المقتدي من حال إمامه مفسداً الخ) ھذا علی ما هو المعتمد أنّ 
العبرة لرأي المقتدي؛ وعلی القول الآخر وهو أَنّ العبرة لرأي الإمام فالإقتداء صحیح وإنْ عاین 
مفسداً بحسب زعمە أي المقتدي ذکرہ السید. قوله: (کخروج دم سائل) وکمسح دون ربع 
الرأس؛ أو الوضوء من ماء مستعملء أو تحمل قدر مائع من النجاسة . قوله: (فالصحیح جواز 
الإقتداء) لأنه یحتمل أنه توضا وحسن الظن بە أولی. قولە: (مع الکراهة) ظاھر إطلاقه الکراہة 
هنا وفیما بعد أنھا کراعة تحریم. قوله: (فلا یصح الإقتداء) هذا محمول علی ما إذا علم أنە لا 
یحتاط في الآرکانء والشروطہ وآما إذا علم أنه یحتاط فیھما ولا یحتاط في الواجبات کما إذا 
کان یترك السورة أو یزید في التشھد الأول شیتاً فإنٌّ الإقتداء صحیح مع کراهة التحریم؛ وھل 
الأفضل الإقتداءء آو الإنفراد الظامر الثانيء وأما إذا کان یراعي في الارکان والشروط 
والواجبات: ولا یراعي في السنن بن کان ینقص التسبیحات في الرکوع والسجودء أو یجلس 
لاوإستراحة؛ فالإقتداء صحیح مع کراہة التنزیەء والاإقتداء أفضل لأنه قیل بوجوبەء أو افتراضه 
علی الکفایةء فلا یترکه لذلكء ویعلم الحکم فیما إذا کان یراعي في الجمیع إلا في المستحبات 
بالاولی فإنٌ الإقتداء بە صحیحء وھو أفضل وعلی کل حال الإقتداء بالموافق عند التعارضِ 
أفضل وراجع تحفة الأخیار۔ قولە: (اولاً) بان علم أنە لا یحتاط بالعادۃ ولکن في ذہ الصلاۃ 
المخصوصة جھل حاله في الإحتیاط. قوله: (ویکرہ کما في المجتبی) قد علمت تفصیله آنفاً. 
قوله: (علی زعم الإمام) دون المأموم. قوله: (أو حمل نجاسة قدر الدرھم) فإنه مفسد عند 
الإمام الشافعي رضي اللہ عنہ لا عندناء ولو صلی علی ظن أنه محدثء أو عليه نجاسة مائعةء 
ٹم تبین خلاف ذلك لا تجزئہ تلك الصلاۃ لآن العبرۃ لما ظنە لا لما في نفس الأمرء ویخشی 


لے ےج ےت یت عخ اوہ سو وی پوت حفافہ 


کتاب الصلاۃ ۲۹۰ 


لا یدري بذلك فإله یجوز اقتداؤہ بە علی قول الأکثر وقال بعضھم: لا یجوز منھم 
الھندواني لأن الإمام یری بطلان ھذہ الصلاة فتبطل صلاة المقتدي تبعاً له وجه الأاول:ء وھو 
الاصح أن المقتدي یری جواز صلاۃ إمامه والمعتبر في حقه رأی نفسه فوجب القول 
بجوازھا کما في التبیین وفتح القدیر وإنما قید بقوله: والإمام لا یدري بذلك لیکون جازماً 
بالنیة وأامکن حمل صحة صلاتہ علی معتقد إمامہ وأما إذا علم بە وھو علی اعتقاد مذھبه 
صار کالمتلاعب ولا یة لە فلا وجە لحمل صحة صلاته (وصح اقتداء متوض بمٹیمم) 
عندھما وقال محمد: لا یصحء والخلاف مبني علی أَنّ الخلفیة بین الالتین التراب والماء أو 
الطھارتین الوضوہ والتیمم فعندھما بین الالتین وظاھر النص یدل عليهء فاستوی الطھارتانء 
وعند محمد بین الطھارتین التیمم والوضوء فیصیر بناء القوي علی الضعیف وھو لا یجوز 
ولا خلاف في صحة الاقتداء بالمتیمم فی صلاۃ الجنازۃ (و) صح اقتداء (فاسل ہماسح) 
علی خف أو جبیرة أو خرقة قرحة لا یسیل مھا شيء (و) صح اقتداء (قائم بقاعد) لأن 


عليه الکفر کما في السراج. قوله: (وھو علی إعتقاد مذھبہ) آما إذا قلد مذھب الموتم فقد انحد 
معتقدھماء ولا کلام فیە. قوله: (ولا نیة لە) أي للمتلاعب. قولە: (فلا وجه لحمل صحة 
صلاتہ) الأول حذف حملء ولو علم بفساد صلاة إمامه آما بشھادۃ عدول أنه احدث ثم صلی 
مثلاً وإما بإخبار منه عن نفسهء ویقبل قولە إِن کان عدلاً تلزمه الإعادةء وإن لم یکن عدلاً لا 
یقبل لکن تستحب الإعادة کما في السراج؛ وإذا علم مفسداً في صلاہۃ الإمام لا یجوڑ له 
الإقتداء بە إجماعاً۔ قوله: (والخلاف الخ) اعلم أن طہارۃ التیمم فیھا جھة الإ٘طلاق باعتبار عدم 
توقتھا بخلاف طھارۃ المستحاضة مثلاً وجھة الضرورة باعتبار أن المصیر إلیھا الضرورۃ العجز 
عن الماء وھذا لا خلاف فیە وإنما الخلاف في التعلیل فعلل محمد ھھنا بجھة الضرورة لنفي 
جواز إقتداء المتوضیء بالمتیمم إحتیاطاء وھما عللا الصحة بجانب الإطلاق لن طھارته 
کالطھارۃ بالماء من حیث ذلكء وھذا الاختلاف مبني علی الخلاف الذي ذکرہ. قوله: (وظاھر 
النص یدل عليه) فإن اللہ تعالی قال: طفلم تجدوا ماء فتیمموا صعیداً طیباً4 فإِنہ ذکر الاَلتین؛ 
وجعل الخلفیة بینھما. قوله: (وعند محمد بین الطھارتین) أي واحداعما وضروریة والآخری 
أصلیة ولا شك أن من اشتمل علی الطھارة الأأصلیة أقوی حالاً من حال من اشتمل علی 
الطھارۃ الضروریة فصار کما لو کان مع المتوضیء ماء فاقتدی بالمتیمم فإنه لا یجوز ولھما أن 
التیمم طھارۃ مطلقة أي غیر مؤقتة بوقت الصلاۃ؛ ولھذا لا تتقدر بقدر الحاجة. قوله: (وصج 
اقتداء غاسل بماسح) لاستواء حالھما ٹم الماسح علی الجبیرۃ أولی من الماسح علی الخف لان 
مسجھا کالغسل لما تحتھا بخلاف الخف. قولہ: (أو خرقة قرحة) أی جراحة. قوله: (لا یسیل 
مھا شيء) فإن سال فھو معذور إن استوفی شروطہ فلا یصح الاقتداء بە إلا لممائل لە أو لمن 
هو آدنی حالاً منہ. قوله: (وصح اقتداء قائم بقاعد) أي یرکع؛ ویسجد وھذا عندھما خلافاً 


کے رت جوا ھ و کورے وت پا وا و 


۹٢‏ کتاب الصلاۃ 


النبيی صلی الظھر یوم السبت أو الأحد في مرض موتہ جالساً والناس خلفه قیاماً ومي 
آخر صلاة صلاھا إماماً وصلی خلف أبي بکر الرکعة الثانیة صبح یوم الاثنین مأموماء ثم أنم 
لنفسه ذکرہ البیھقي في المعرفة (و) صح اقتداء (بأحدب) لم یبلغ حدبه حد الرکوع اتفاقاً 
علی الأصح وإذا بلغ وھو ینخفض للرکوع قلیلاً یجوز عندھما وبە أخذ عامة العلماء وھو 
الاصح بمنزلة الاقتداء بالقاعد لاستواء نصفہ الأسفل ولا یجوز عند محمد قال الزیلعي وفي 
الظھیریة وھو الأصح انتھی فقد اختلف التصحیح فيه (و) صح اقتداء (موم بمثله) بأن کانا 
قاعدینء أو مضطجعین آو المأموم مضطجعاًء والإمام قاعداً لقوۃ حاله (ومٹتفل بمفترض) 
لأنه بناء للضعیف علی القوي وصار تبعاً لإمامه في القراءۃ (وإن ظھر بطلان صلاۃ [مامہ) 
بفوات شرط أو رکن (آعاد) لزوماً یعني افترض عليه الإتیان بالفرض ولیس المراد الإعادة 
الجابرۃ لنقص في المودی لقولہ پڑ: ٢إذا‏ فسدت صلاۃ الإمام فسدت صلاة من خلفه وإذا 
طرأ المیطل لا إعادة علی الماأمومء کارتداد الإمام وسعیه للجمعة بعد ظھرہ دونھم وعودہ 


لمحمد وقوله أحوط کما في البرھان وغیرہ والدلائل مستوفاۃ في المطولات۔ قولە: (صلی 
خلف أبي بکر الخ) فائدة زائدۃ وقولہ: ٹم آتم لنفسه أي لأنه مسبوق. قوله: ([تفاقاً علی 
الأصح) یعني أن حکایة الاتفاق آصح من حکایة الخلاف ومثله یقال في نظائرہ. قوله: (وفي 
الظھیریة هو الأصح) محمول علی أنە الأصح من قولي محمد لا الأصح مطلقاً لأن اکٹر العلماء 
آخذ بقولھماء وقد أوضحه السید. قوله: (وصح |قتداء موم بمثله) سواء کانا قائمین؛ أو 
قاعدین؛ آو مستلقین أو مضطجعینء آو مختلفینء وکلھا جائزۃ في الأصح کما في النھایة 
بل صحح التمرتاشي الإجماع عليه. قولہ: (أو المأموم مضططعاً) اي آو کان الماموم مضطجعاً 
والإمام قاعداً قال في الشرح لا عکس٭. قال الزیلعي: وھو المختار لکن في النھر عن 
التمرتاشي الأظھر الجواز علی قولھما وکذا علی قول محمد في الأصح؛ وھو المناسب لإطلاق 
کلام المصنف ولا ینافيه قوله بمثله لأن المراد المثلیة بالنظر لمطلق الإیماء وتمامہ في السید. 
قولە: (ومتنقل بمفترض) إلا في التراویح فإن الأرجح عدم جواز الاقتداء کما في الخانیةء 
وصححہ في غایة البیانء لأتھا شرعت علی هیئة مخصوصةء فیراعي وصفھا الخاص للخروج 
عن العھدة کما في الدر والمراد أنە لا یحسب من التراویح لا أن الاقتداء یقع باطلاً کما لا 
یخفی لا یقال أن القراءة في الآخریین فرض في حق المتنقل نقل في حق المفترض لأنا نقول 
صلاة المقتدي أخذت حکم صلاة الإمام بسبب الاقتداءء ولھذا یلزمه أربع رکعات في الرباعیة؛ 
ولو لم یدرک إِلا في الشفع الثائي؛ ولھذا أشار المؤلف بقوله وصار تبعاً لإمامه في القراءۃ. 
قولە: (ولیس المراد الإعادة الجابرۃ الخ) لأن ذلك یقتضي صحة الأولء والفرض أنه باطل. 
قولە: (بعد ظھرہ) أي بعد أداء الظھر ہجماعة فسعی هو دونھم۔ قوله: (وعودہ لسجود تلاوةۃ 


کی رے تئیہ ےش و اک لف عو و سے 


کتاب الصلاۃ ۲۹۷ 


لسجود تلاوۃ بعد تفرقھم؛ (ویلزم الإمام) الذي تبین فساد صلاته (إعلام القوم بإعادة صلاتھم 
بالقدر الممکن) ولو بکتاب أو رسول (في المختار) لألہ لا صلی بھم ئم جاء ورأسە یقطر 
فاعاد بھم؛ وعلي رضي اللہ عنہ صلی بالناس؛ ثم تبین لە أنه کان محدثاً فاعادء وأمرھم أن 
یعیدواء وفي الدرایة لا یلزم الإمام الإعلام إذا کانوا قوماً غیر معینین وفي خزانة الأکمل لأنە 
سکت عن خطاأ معفو عنه وعن الوبري یخبرعم وإنْ کان مختلفاً فیه ونظیرہ إذا رأی غیرہ 
یتوضأً من ماء نتجس:؛ أو علی ثوبه نجاسة۔ 


فصل بسقط حضور الجماعۃ بواحد من ثمائیة عثر شيخاً 


مھا (مطر وبرد) شدید (وخوف) ظالم (وظلمة) شدیدة في الصحیح (وحبس) معسرء 
ومظلوم (وعمی وفلج وقطع) ید ورجل (وسقام وإقعاد ووحل) بعد انقطاع مطر قال ہت : 


بعد تفرقھم) أي ولم یعد القعود الأآخیر فإِنھا تفسد صلاة الإمام في هذہ المسائل ولا تفسد 
صلاۃ المأموم وفیھا یلغز أي صلاة فسدت علی الإمامء ولم تفسد علی المأموم. قوله: (صلی 
بھم ٹم جاء وراسه الخ) الذي في سنن أبي داود أنە قلٍ مخل ئي صلاۃ الفجر فاومأ بیدہ ان 
مکانکمء ثم جاء ورأسە یقطر ماء فصلی بھم فلما قضی الصلاة قال: إنما أنا بشر مثلکم وانيی 
کنت جتباً وھذا لا یقتضي أن ذلك کان بعد شروعھم لجواز کون الذکر عقیب تکبیرہ بلا مھلة 
قبل تکبیرھم علی أن الذي في مسلم. قال: فاتی النبي أَلكٍ حتی قام في مصلاہ قیل أن یکبر 
قام فانصرف فالاولی الاقتصار علی اثر علی. قوله: (وفي الدرایة الخ) وفي مجمع الفتاوی 
صحح عدم الإخبار مطلقاً لکونە عن خطا معفو عنه لکن الشروح مرجحة علی الفتاوی کما فيی 
الدر۔ قوله: (ونظیرہ) أي في وجوب الأآخبارء ومحل ذلك إذا علم منە الامتثال: وإلا فلا کما 
لا یخفی والل سبحانه وتعالی أعلم وأستغفر اللہ العظیم 


فصل یسقط حضور الجماعة 


ظاھرہ یعم جماعة الجمعة والعیدین فیصلي الجمعة ظھراً وتسقط صلاۃ العید ویحرو۔ 
قوله: (مٹھا مطر) فيی شرح المشکاۃ صح کنا مع رسول اللہ پل زمن الحدیبیة فأصابنا مطر لم 
یبل أسفل نعالنا فنادی منادي رسول اللہ قيٍِ صلرا في رجالکم. قوله: (وبرد شدید) ألحق بە 
المنلا علي في شرح موطا الإمام محمد الحر الشدید. قوله: (وخوف ظالم) أي علی نفسه آو 
مالهء او خوف ضیاع ماله او خوف ذھاب قافله لو اشتغل بالصلاۃ جماعة. قوله: (وحیس 
معسر) أي لو فاء دین عليه وقید بالمعسر لآن الموسر لا یعذر في الترك. قوله: (ومظلؤم) أي 


چو ںہ وہ ار ہیی یا ہے ہیں کہیں ہے ہہ ہا 


۲۸۹ کتاب الصلاۃ 


دإذا ابتلت النعال فالصلاۃ في الرحال؟ (وزمانة وشیخوخة وتکرار فقه) لا نحو ولغة (بجماعة 
تفوتہ) ولم یداوم علی ترکھا (وحضور طعام تتوقه نفسه) لشغل باله کمدافعة أحد الأخبئین 
أو الریح (وإرادة سقر) تھی لە (وقیامه بمریض) یستضر یغیبته (وشدة ریح لیلاً لا تھارا) 


وحبس عظلوم في عبارۃ بعضهم التصریح بأن خوف الحبس للمعسرہ والمظلوم من الأعذار 
وکلام المصنف یفید أن الذي یعد عذراً الحبس بالفعل والاول أظھر وعليه فلا حاجة لذکر 
المظلوم لفھمہ من قوله وخوف ظالم فإن الذي بحبس المظلوم ظالم. قولە: (وعمی) وإن وجد 
الاعمی قائداً عند الأمامء وقالا: تجب حلبي. قال ابن أمیر حاج: المسطور في الکتب 
المشھورة أن الخلاف بینە وبینھما فیما إذا وجد قائداً فالإتفاق أي علی سقوطھا إذا لم یجد قائداً 
اھ. قوله: (وفلج) اي لا یستطیع معه المشي. قولە: (وقطع بد ورجل) أي من خلاف 
وبالاولی إذا کانا من جانب واحد وکذا تسقط بقطع رجل فقط. قولە: (وسقام) کسحاب 
المرض قاموس۔ قوله: (واقعاد) أي کساح . قوله: (بعد إنقطاع مطر) إنما قاله لأن التکلم علی 
المطر قد تقدم فذکر ذلك لیعدہ عذراً مستقلاً وبھذا تعلم ما في شرح السید. قوله: (إذا ابتلت 
النعال) أي الأراضي الصلاب في المحکم النعل القطعة الصلہة الغلیظة من الأرض شب الأکمة 
یبرق حصاھا ولا تنبت شیتاً ومنه الحدیث إذا ابتلت النعال الخ . قال این الأسیر: إنما خصھا 
بالذکر لان آدنی بلل یندیھا بخلاف الرخوۃ فإنھا تنشف الماء وقال الأزھري في معنی الحدیث 
یقول: إفا ابتلت الأرضون الصلاب فزلقت بمن یمشي فیھا فصلوا في منازلکم ولا عليکم أن 
تشھدوا الجماعة اھ وھل ھذا الحکم مخصوص بما إذا کانوا فيی أرض صلبة فلا تسقط إذا کانوا 
في رخوۃ أو ان المراد بذکرھا دفع الحرج بالحضور فکاأنه یقول: إذا نزل المطر ولو قلیلاً بحیثٹ 
تبتل منە النعال فالصلاۃ في الرحال أي المنازل. قوله: (وزمانه) أي عاههہ وزمن کفرح زمناً 
وزمنة بالضم وزمانة فھو زمن وزمین والجمع زمنون وزمني قاموس. قوله: (وشیخوخة) مصدر 
شاخ یشیخ إِذا استبان منە السن قاموس إي إذا صار شیخاً کبیراً لا یستطیع المشي سقطت عنه 
الجماعة ۔ قولە: (وتکرار فقه) وکذا مطالعة کتبه کذا في الفتاوی. قوله: (لا نحو ولغة) ربما 
یفید هذا أن المراد بالفقه ما یعم علم العقائد والتفسیر والحدیث للمقابلة والذي في الدر عن 
الباقلاني عطفاً علی المسقطات؛ وکذا اشتغاله بالفقه لا بغیرہ۔ قوله: (یجماعة تفوتہ) الأولی 
حذفە لان الموضوع الأعذار التي تفوت الجماعةء والباء بمعنی مع أي تکرارہ مع جماعةق 
ویفید أن المکرر وحدہ لا یعطي ھذا الحکم ولیس کذلك ولم یذکرہ في الدرہ والضمیر في 
تفوته للجماعة أي لو حضر الجماعة تفوته أخوانه الذین یطالع معھم. قوله: (ولم یداوم علی 
ترکھا) آما إذا واظب علی الترك فلا یعذر ویعذر ولا تقبل شھادته إلا بتاویل بدعة الإمامء أو 
عدم مراعاتہ در۔ قوله: (تتوقه نفسه) أي تشتاق إليه سواء کان في العشاہ أو غیرہ. قوله: 
(وإرادة سفر تھیأً لە) لعل المراد التھیژ القریب من الفعل وہو منصوب علی الظرفیة أي وقت 


وو ایی یہ میں کہ ا اد ا 


کتاب الصلاۃ ۲۹ 


للحرج (وإذا انقطع عن الجماعة لعذر من أعذارھا المببحة للتخلف) وکانت نیت حضورما 
لولا العذر انحاصل (یحصل لە ثوابھا) لقولہ ڈ: ہإنما الأعمال بالنیات وإنما لکل امریء 
ما نوی؛؟. 


نصل نی 


بیان (الأحق بالإمامة و) في بیان (ٹرتیب الصفوف إذا) اجتمع قوم و(لم یکن ہین 
الحاضرین صاحب منزل) اجتمعوا فیه؛ ولا فیھم ذو وظیفة وھو إمام المحل (ولا ذو 
سلطان) کأمیر ووال وقاض (فالأعلم) بأاحکام الصلاة الحافظ ما به سنة القراءۃ؛ ویجتنب 


التھیؤ لە بأن کان مشغول البال بمصالحه. قوله: (یستضر) أي المریض بغیبته وإلا فلا. قوله: 
(وإنما لکل امریء ما نوی) هو محل الشاہد علی احد ما قیل فیە: والمعنی أن لە ما نواہ وان لم 
یعمله وروی العسکري في الامثال والبيھقي في الشعب؛ وقال إسنادہ ضعیف عن انس یرفعه نیة 
المؤمن أہلغ من عمله کما في المقاصد الحسنة واللہ سبحانه وتعالی أعلم؛ وأستغفر اللہ العظیم. 


نصل فی بیان الأْحق بالزمامة 


قولە: (ولم یکن بین الحاضرین) المراد بالبینیة معنی المعیة. قوله: (صاحب منزل) أي 
ساکن فيه ولو بالإجارة أو بالعاریة علی التحقیق أما هو وذو الوظیفة فیقدمان مطلقاً سواء اجتمع 
فیھما ھذہ الفضائل المذکورۃ أو لا فصاحب البیت والمجلس وإمام المسجد أحق بالإمامة من 
غیرہ وإن کان الغیر أفقه واقرا واورع وأفضل منە إن شاء تقدم وإن شاء قدم من یریدہ: وإن کان 
الذي یقدمہ مفضولاً بالنسبة إلی باقي الحاضرین لأنه سلطانه فیتصرف فيه کیف شاءء ویستحب 
لصاحب البیت أن یأذن لمن هو آفضل. قوله: (وھو إمام المحل) لأن صاحب الوظیفة منصوب 
الواقف؛ وبتقدیم غیرہ یفوت غرضه وشرط الواقف کنص الشارع. قوله: (ولا ذو سلطان) فھو 
آولی من الجمیع حتی من ساکن المنزلء وصاحب الوظیفة لن ولایته عامة. وروی البخاري 
آن ابن عمر کان یصلي خلف الحجاجء وکفی بە فاسقاً قال في البنایة: هذا في الزمن الماضي 
لأن الولاۃ کانرا علماء وغالبھم کانوا صلحاءء وآما في زماننا فاکثر الولاۃ ظلمة جھلة اھ, 
قولە: (فالأعلم باحکام الصلاۃ) صحةء وفساداً وغیرھماء وھذا مراد من قال: اعلمھم بالفقه 
وأحکام الشریعة إذ الزائد علی ذلك غیر محتاج إليه هنا. قولە: (الحافظ ما بە سنة القراءة) وأما 
حفظ مقدار الفرض فمعلوم أنه من شروط الصحة وھذہ شروط کمالء وقي الدر بشرط اجتنابه 
للفواحش الظاھرۃء وحفظە قدر فرض: وقیل : واجب وقیل: سنةء وقدم أبو یوسف الاقراً 
لحدیث ورد في ذلك: والمعول عليه قولھما لن القراءۃ [إنما یحتاج إلیھا لإقامة رکن واحد؛ 


نی کے ا کی کے و کچ ہد بغار سو رک 


۰ کتاب الصلاۃ 


الفواحش الظاعرةۃء وإن کان غیر متجر في بقیة العلوم (آحق بالإمامة) وإذا اجتمعوا یقدم 
السلطان فالأمیر فالقاضي فصاحب المنزل؛ ولو مستاأجراً یقدم علی المالك ویقدم القاضي 
علی إمام المسجد لما ورد في الحدیث؛ ولا یؤم الرجل في سلطانهء ولا یقعد في بیته علی 
تکرمته إلا بإذنه (ئم الأقرا) أي الأعلم بأحکام القراءۃ لا مجرد کثرۃ حفظ دونە (ثم الأورع) 
الورع اجتناب الشبھات أرقی من التقوی لأنھا اجتناب المحرمات لثم الأسن) لقولہ چل: 
ولیؤمکما أکبرکما (ثم الأحسن خلقاً) بضم الخاء واللام أي ألفة بین الناس (ئم الأحسن 
وجھا) اي اصبحھم لأن حسن الصورۃ یدل علی حسن السریرۃ لأنه مما یزید الناس رغبة في 
الجماعة (ثم الأشرف نسبا) لاحترامہ وتعظیمه (ثم الأحسن صوتاً) للرغبة في سماعه 


والفقه یحتاج إليه لجمیع الأآرکان والواجبات والسنن والمستحبات . قوله: (ہقدم السلطان) 
الظاھر أن ذلك علی سبیل الوجوب لآن في تقدم غیرہ عليه إھانة لە وارتکاب المنھي عنه فيی 
الحدیث وقد علمت ما في البنایة. قولە: (ولا یؤم الرجل في سلطانہ) أي في مظھر سلطنتہء 
ومحل ولایته. قوله: (علی تکرمته) بفتح التاء المثناة فوقء وکسر الراء الفراش ونحوہ مما 
یبسط لصاحب المنزل ویختص بە وقیل المائدۃ. قوله: (أي الأعلم بأحکام القراءۃ) من الوقفء 
والوصل والابتداء وکیفیة أداء الحروف وما یتعلق بھا کذا فی مسکین والقھستاني والظاھر أن من 
یحکم الأداء وإن لم یعلم أحکامه فيی حکم العالم. قوله: (لا مجرد کثرۃ حفظ) بعني جودۃ 
حفظ أو الاکٹر کما. قوله: (دونہ) أي دون العالم الکامل الماخوذ عن قوله أي الأعلم. قوله: 
(ٹم الأسن) المراد من الأسن أقدمھم إسلاماً بدلیل ما سبق في الحدیث من قوله: فإن کانوا فيی 
الھجرۃ سواء فآقدمھم إسلاماً فلا یقدم شیخ اسلم علی شاب نشأ في الإسلام ٹھرء وفیە آنە 
یفوت التنبيه علی مرتبة الأسنء ولذا جعل بعضہم وتبة الأقدم إسلاماً متقدمة علی رتبة الأسن؛ 
وجعلھما مرتبتین وھو حسن۔ قولە: (ولیؤمکما أکبرکما) قاله ا لمالك بن الحویرث 
ولصاحب لە وھو ابن عمه حین أراد السفر ولفظه: إذا حضرت الصلاة فاذناء ٹم أقیما 
ولیؤمکما أکبرکما متفق عليه۔ قولە: (أي آلفة بین الناس) هذا تفسیر باللازم فإن من حسن خلقہ 
ألفته التاس فکثرت عليه الجماعة والمصنف تبع في تقدیم حسن الخلق علی حسن الوجھ 
مواہب الرحمن؛ وفتح القدیر وعکس ذلك صاحب الخلاصةء والغرر ومسکین لن الظاھر 
أول ما یدرك من صفات الکمال أو لأئه کالدلیل عليه لأن الظاھر عنوان الباطن. قوله: (یدل 
علی حسن السریرة) أي غالباً وفسرہ في الکافي بالاکٹر صلاۃ باللیل؛ وحدیث: من کثرت 
صلاته باللیل حسن وجھە بالٹھار لم یثبته المحدثون کحدیث من صلی خلف عالم تقي فکاأنما 
صلی خلف تبي۔ قوله: (لأنہ الخ) الأولی زیادۃ الواو لصلاحیته للتعلیل استقلالاً۔ قوله: (ئم 
الأشرف نسبا) قدم بعضھم عليه الآاکٹر حسباً والحسب شرف الاباء أو المال آو الدین أو الکرم 
أو الشرف في العقلء أو الفعال الصالحةء والحسب والکرم؛ قد یکونان لمن لا آباء له شرفاء 


وو یں یں یں یں ہیں یہ یں ہے ہیی ہہ ںا لو ہے 


کتاب الصلاۃ ۴ 


للخضوع لثم الأئظف ثوبا) لبعدہ عن الدنس ترغیاً فیه فالأحسن زوجة لشدۃ عفته فاکبرهم 
رأسآء وأصغرھم عضواً فاکٹرھم مالاً فاکبرھم جاهاًء واختلف في المسافر مع المقیم قیل: 
عما سواء: وقیل المقیم أولی (فإن استووا یقرع) بینھم فمن خرجت فرعتہ قدم (او الخیار 
إلی القوم فإن اختلفوا فالعبرۃ بما اختارہ الأکٹر وإن قدموا غیر الاولی فقد آساؤا) ولکن لا 
یاٹمون کذا في التجنیس؛ وفیه لو أم قوماً وھم لە کارھون فھو علی ثلائة أوجە إِنْ کانت 
الکراهة لفساد فی أو کانوا أحق بالإمامة منه یکرہء وإِنْ کان هو أحق بھا منھم ولا فساد 
فیەء ومع ھذا یکرھونە لا یکرہ لە التقدم لن الجاملء والفاسق یکرہ العالمء والصالح٭ 
وقال نل: ہإن سرکم أنْ تقبل صلاتکم فلیژمکم علماؤکم فإئھم وفدکم فیما بینکم وبین 


والشرف والمجد لا یکونان إلا بھم. قوله: (للخضوع) فإِن الخضوع یکون عند سماع الصوت 
الحسن فھو مما یزید القرآن حسناً. قوله: (ثم الأئظف ٹوباً) وبخط الحمويِ الأفضل ثوباً وھو 
یرجع إلی کثرۃ ثمنہ. قوله: (فالأحسن زوجة) أي عندہ فیرجع إلی کونە أشد حباً فیھا وعبر 
بالأأحسن مریداً بە کثرة الحب للتلازم بینھما غالباً فسقط ما في الشرح من قولهء ولو قیل: 
آشدھم حباً لزوجته لکان آظھر. قوله: (فاکبرھم رأسا) أي کبراً غیر فاحش واإلا کان منفراً. 
قوله: (وأاصفرھم عضواً) فسرہ بعض المشایخ بالأصغر ذکراً لأن کبرہ الفاحش یدل غالباً علی 
دناءة الأصل ویحرر ومثل ذلك لا یعلم غالباً إلا بالاطلاعء أو الأخبار وھو نادرء ویقال مثله 
في الأحسن زوجة المتقدم. قوله: (فاکٹرھم مالاً) لأنہ لا ینظر إلی مال غیرہ وتقل أشغاله فيی 
الصلاةء وذلك لن اعتبار هذا بعدما تقدم من الأوصاف کالورع فتاملء ومنە یعلم أن المراد 
المال الحلال. قولە: (فاکبرھم جاھاً) وقدم بعضهم الأکٹر حسباً علی الأشرف نسبأء وھو یعم 
الأکٹر مالاً والأکبر جاهاء ویقدم الحر الأصلي علی العتیق۔ 


قائدة: لا یقدم أحد في التزاحم إلا بمرجحء ومنە السبق إلی الدرس والافتاء والدعوی 
فان استووا في المجي٭ افرع بینھم در عن الأشباہ. قال: وفي محاسن القراء لابن وهبانء 
وقیل: إن لم یکن للشیخ معلوم جاز أن یقدم من شاءء واکئر مشایخنا علی تقدیم الأسبق واول 
من سنہ ابن کثیر اھ. قوله: (فالعبرة ہما اختارہ الأکٹر) قال في شرح المشکاة لعله محمول علی 
الاکٹر من العلماء إذا وجدوا وإلا فلا عبرة لکثرة الجاھلین قال تعالی: ٭لولکن أکٹرھم لا 
یعلمون4 [الزمر: ۳۹]. قوله: (أو کانوا احق بالإمامة منه یکرہ) قال الحلبي: وینبغي أن تنکون 
الکراهة تحریمیة لخبر أبي داود: ثلاثة لا یقبل الله منھم صلاۃ وعد منھم من تقدم قوماً وھم لە 
کارھون. قوله: (یکرہ العالم والصالح) یصح رجوع کل إلی کل. قوله: (نإتھم وفدکم) الوفد 
مصدر وفد بمعنی قدم وورد والوافد السابق من الإہل قاموس وفي الشرح الوفود القوم یفدون 
]لی الملك بالحاجة؛ والإرسال اھ۔ فالوفد بمعنی الوافد أي السابق والمعنی أنھم السابقون 


یی ای مو مسا ےمد ا ا و یں 


لئ کتاب الصلاۃ 


ریکم؟ وفي روایة فلیؤمکم خیارکم (وکرہ إمامة العبد) إِن لم یکن عالماً تقیاً (والأعمی) لعدم 
اھتدائہ إلی القبلة وصون ثیابه عن الدئس؛ وإن لم یوجد أفضل منہ؛ فلا کرامة (والإعرابي) 
الجاھل؛ أو الحضري الجاھل (وولد الزنا) الذي لا علم عندہ ولا تقوی؛ فلذا قیدہ مع ما 
قبله بقوله (الجاھل) إذ لو کان عالماً تقیاً لا تکرہ إمامتہ لأنٌ الکراهة للنقائص حتی إذا کان 
الإعرابي أفضل من الحضري: والعبد من الحرہ وولد الزنا من ولد الرشدء والأعمی من 
البصیر؛ فالحکم بالضد کذا في الاختیار (و) لذا کرہ إمامة (الاسق) العالم لعدم اہتمامہ 


إلی الله تعالی لیحصل لھم مآربھم فیشفعون لکم؛ أو بمعنی الوفود أي الرسل بینکم؛ وبین 
ريکم؛ والکلام علی التشییه. قوله: (وکرہ ]مامة العبد) وکذا المعتق کما في الدر لغلبة الجھلء 
وأفاد الحموي أن کرامة الإقتداء بالعبد وما عطف عليه تنزیھیة أن وجد غیرھم وإلا فلا اھ من 
شرح السید وسیأتي ما یفید أن إمامة الفاسق مکروهة تحریماً. قوله: (إن لم یکن عالماً تقباً) 
آشار بە إلی أن الکراھة في العبید لا لذاتھم بل لأنھم لاشتغالھم بخدمة المولی لا یتفرغون 
للعلم فیغلب علیھم الجھل؛ ولندرة التقوی في العبید فلو انتفی ذلك بأن کان عالماً تقیاً فلا 
کراۃ. قوله: (لعدم إھتدائه [لخ) مذا یقتضي کراهة إمامة الأاعشی نھر وھو الذي لا یبصر لیلا۔ 
قولە: (وصون ثیابه) عطف علی اهتدائہ أي ولعدم صونە ثیابە الخ. قوله: (فلا کرامة) 
لاستخلاف النبي 8ای ابن أم مکتومء وعتبان بن مالك علی المدینة حین خرج إلی غزوۃ تبوك 
وکانا أعمین. قوله: (والأعرابي) بفتح الھمزۃ نسبة إلی الأعراب وھم سکان البادیة من العرب 
وعمم الأزھري؛ والعرب العاربة ہم الخلص منھم وھم الذین تکلموا بلغة یعرب بن قحطانء 
وھو اللسان القدیم لأنه آول من تکلم بالعربیةء والعرب المستعربة الذین تکلموا بلسان اسمعیل 
عليه السلام وھو لغة أھل الحجاز وما والاھاء والمراد هنا کل من سکن البادیة عربیاً کان أو 
اعجمیاً کالترکمانء والآأکراد لغلبة الجھل علیھم لبعدھم عن مجائس العلم؛ ومن ثمة قیل ٘ھل 
الکفور ھم أھل القبور وھذا ظاھر في کراھة العامي الذي لا علم عندہ کما في البحر والنھر 
وحکی أن أعرابیاً إقتدی بإمام فقرأ الإمام آیة الأعراب أشد کفراً ونفاقاً فضریه الأعرابيی وشج 
رأسه ثم اقتدی بە بعد مدة فرآہ الإمام فقرأً آیة ومن الأعرابِ من یؤمن بالل والیوم |لا آخر 
فقال الإعرابي؛ الاآن نفعك العصا کذا في غایة البیان. قولە: (وولد الزنا) لأنه لیس لە آب 
یعلمه فیغلب عليه الجھل فلو کان عندہ علم لا کراهةء واختار العیني التعلیل بنفرۃ الناس عنہ 
لکونە متھماء وأقرہ في الٹھر وعليه فینبغي ثبوت الکراهة مطلقاً إِن لم یکن جاھلاً. قوله: 
(فلڈا قیدہ إلخ) أي لأجل ما قید بە في قوله عالماً وفي الأعمی بقوله: وإن لم یوجد أفضل منە 
فلا کرامة وفي الأعرابي بقوله الجاھل: . وفي ولد الزنا بقوله الذي لا علم عندہ وفیه تأامل 
بالنظر للأعمی. قولە: (إذ لو کان) أي أحد من ذکر۔ قوله: (فالحکم بالضد) فالکراھة فيی 
تقدیم الحضري والحرء وولد الرشد والبصیر لجھلھم لأن |مامة الجاھل مکروھة کیفما کان 


می ہے کے رے تو الف مخ و و اخ 


کتاب الصلاۃ .2 


بالدین فتجب إھانته شرعاء فلا یعظم بتقدیمه لاإمامة وإذا تعذر منعه ینتقل عنه إلی غیر 
مسجدہ للجمعة وغیرها وإِنْ لم یقم الجمعة إلا ہو تصلي معه (والمبتدع) بارتکابہ ما أحدث 
علی خلاف الحق المتلقی عن رسول اللہ 8: :من علم أو عمل او مال بنوع شبھةء أو 
استحسان؟ وروی محمد عن أبي حنیفة رحمہ اللہ تعالی وأبي یوسف أْنّ الصلاۃ خلف أھل 
الأھواء لا تجوز والصحیح أنھا تصح مع الکراهة خلف من لا تکفرہ بدعتہ لقولہ ےل: 
(صلوا خلف کل بر وفاجر وصلوا علی کل بر وفاجر وجاھدوا مع کل بر وفاجر؟ رواہ 
الدارقطني کما في البرمانء وقال في مجمع الروایات: وإذا صلی خلف فاسق؛ أو مبتدع 
یکون محرزاً ثواب الجماعة لکن لا ینال ثواب من یصلي خلف إمام تقي (و) کرہ للمام 


لعدم علمه بأحکام الصلاۃ. قوله: (ولذا کرہ إمامة الفاسق) أي لما ذکر من قوله: حتی إذا کان 
الأعرابي الخ فکراہتہ لأفضلیة غیرہ عليهء والمراد الفاسق بالجارحة لا بالعقیدةء لن ذا سیذکر 
بالمبتدعء والفسق لغة خروج عن الاستقامة وھو معنی قولھم خروج الشيء عن الشيء علی 
وجه الفسادء وشرعاًء خروج عن طاعة اللہ تعالی بارتکاب کبیرۃء قال القھستاني: أي أو إصرار 
علی صغیرةء وینبغي أن یراد بلا تأویلء وإلا فیشکل بالبغاۃء وذلك کتمام ومراء وشارب خمر 
اھ. قوله: (فتجب إھانته شرعا فلا یعظم بتقدیمه للاإمامة) تبع فیه الزیلعي؛ ومفادہ کون الکراهة 
في الفاسق تحریمیة. قوله: (من علم) کمنکر الرؤیة؛ أو عمل کمن یؤذن بحي علی خیر 
العمل أو حال کأن یسکت معتقداً ان مطلق السکوت قربة. قوله: (بنوع شبھة أو استحسان) 
وجعلە دیناً قویماً وصراطاً مستقیماء وھو متعلق بقوله بارتکاب . قولە: (والصحیح) اي عنھما۔ 
قولە: (خلف من لا تکفرہ بدعتہ) فلا تجوز الصلاۃ خلف من ینکر شفاعة النبي قلِ آو الکرام 
الکاتبین أو الرؤیة لأله کافر وان قال لا یری لجلالہ وعظمته فھو مبتدع والمشبہ کأن قال لل ید 
أو رجل کالعباد کافر وإن قال هو جسم لا کالأجسام فھو مبتدعء وإن أنکر خلافة الصدیق 
کفر کمن أنکر الإسراء لا المعراج؛ وألحق في الفتح عمر بالصدیق في ھذا الحکم؛ وألحق فيی 
البرھان عثمان بھما أیضاً ولا تجوز الصلاۃ خلف منکر المسح علی الخفین؛ أو صحبة 
الصدیقء أو من یسب الشیخین او یقذف الصدیقة ولا خلف من أنکر بعض ما علم من الدین 
ضرورة لکفرہ ولا یلتفت إلی تأوله واجتھادہ؛ وتجوز خلف من یفضل علیاً علی غیرہ۔ قوله: 
(یکون محرزاً ثواب الجماعة) أي مع الکراھة ان وجد غیرھم وإِلا فلا کراھة کما في البحر بحثاً 
وفي السراج ھل الأفضل أن یصلي خلف ھؤلاء ام الأنفراد قیل أما في الفاسق فالصلاۃ خلفه 
أولی وھذا إئما یظھر علی أن |مامته مکروعة تنزیهاً أما علی القول بکراهة التحریم فلا وأما 
الآخرون فیمکن أن یقال الانفراد أولی لجھلھم بشروط الصلاة ویمکن إجراؤھم علی قیاس 
الصلاۃ خلف الفاسق وجزم في البحر بإن الاقتداء بھم أفضل من الإنفراد وتکرہ الصلاۃ خلف 
أمرد وسفیه ومفلوج؛ وابرص شاع برصہ ومراء ومتصنع ومجذومء ولا خلف من أم باجرۃ علی 


1 0 ا :ںہ 


0 کتاب الصلاۃ 


(تطویل الصلاۃ) لما فیه من تنفیر الجماعة لقوله عليه السلام: من أم فلیخفف (وجماعة 
العراة) لما فیھا من الاطلاع علی عورات بعضهھم (و) کرہ جماعة (النساء) بواحدة منھن ولا 
یحضرن الجماعات لما فیه من الفتنة والمخالفة (فإنْ فعلن) یجب أنْ (یقف الإمام وسطھن) 
مع تقدم عقبھا فلو تقدمت کالرجال أثمت؛ وصحت الصلاة: والإمام من یؤتم بە ذکراً 
کانء او آنٹیء والوسط بالتحریك ما بین طرفي الشيء کما هنا وبالسکون لما یہین بعضه 


ما آفتی بە المتاخرون آفاد السید وقال البدر العیني : یجوز الاقتداء بالمخالفء وکل بر وفاجر 
ما لم یکن مبتدعاً بدعة یکفر بھاء وما لم یتحقق من إمامه مفسداً لصلاته في إعتقادہ اف وإٰذا 
لم یجد غیر المخالف فلا کراهة قي الاقتداء بەء والاقتداء بہ أولی من الاإنفراد علی أن الکراہة 
لا تنافي الثواب آفادہ العلامة نوح. قوله: (تطویل الصلاة) بقراءة؛ أو تسبیح أو غیرھما رضي 
القوم أم لا لإطلاق الأمر بالتخفیف ۔ قوله: (من ام فلیخفف) ذکر الشیخ في کبیرہ حدیث یا 
أیھا الناس إن منکم منفرین من صلی ہالناس فلیخفف فإن منھم الکبیر والضعیف وذا الحاجة 
رواہ الشیخان: وھذا یفید أُن الإمام یترك القدر المسنون مراعاۃ لحال القوم اھ یؤیدہ ما فيی 
الصحیحین أنہ گل قرأ بالمعوذتین في الفجر فلما فرغ قالوا له: أوجزت قال: سمعت بکاء 
صبي فخشیت ان تفتن أمه. قوله: (وجماعة العراة) اي تکرہ جماعة العراۃ تحریماً للزوم أحد 
المحظورین وھو إما ترك واجب التقدم: أو زیادۃ الکشف والأفضل صلاتھم منفردین قعوداً 
بالإیماء متباعدین عن بعض لثلا یقع بصرھم علی عورۃ بعض کما أن الأافضل لھم إن صلوا 
جماعة ان یصلوا قعوداً بالإیماء. قوله: (وکرہ جماعة النساء) تحریماً للزوم أحد المحظورین 
قیام الإمام في النصف الأول وہو مکروہ: أو تقدم الإمام وھو أیضاً مکروہ؛ في حقھن سید عن 
الدرر ولو أمھن رجل؛ فلا کراهة إلا أن یکون في بیت لیس معھن فيه رجل؛ أو محرم من 
الإمام أو زوجته فإن کان واحد ممن ذکر معھن فلا کراهة کما لو کان في المسجد مطلقاً, 
قوله: (ولا یحضرون الجماعات) لقولہ 258: اصلاۃ المرأة في بیتھا أنضل من صلاتھا في 
حجرتھا وصلاتھا في مخدعھا أفضل من صلاتھا في بیٹھاٴ اھ فالأفضل لھا ما کان آستر لھا لا 
فرق بین الفرائض؛ وغیرھا کالتراویح إلا صلاۃ الجنازۃ فلا تکرہ جماعتھن فیھا لأنھا لم تشرع 
مکررة فلو انفردت تفوتھن؛ ولو أمت المرأۃ في صلاة الجنازة رجالا لا تعاد لسقوط الفرض 
بصلاتھا. قوله: (والمخالفة) أي مخالفة الأمر لأن اللہ تعالی أمرھن بالقرار في البیوت فقال 
تعالی: ل٭لإوقرن في بیوٹکن4 [الأحزاب : ۳۳] وقال گٌل: ابیوتھن خیر لھن لو کن یعلمن٤.‏ 
قوله: (یجب أن یقف الخ) والخنٹی إذا آم یجب تقدمه ونقل الحموي عن الخزانة أُن تقدم 
الإمام منھن جائز. قوله: (والزمام من یؤتم به) هذا جواب عن عدم تأنیٹ الإمام في المصنف. 
قوله: (ما بین طرفي الشيء) أي فلا یکون إلا إذا کان متوسطاً. قوله: (وبالسکون لما یبین 
بعضه عن بعض) ولا بشترط فیه الوسط: والمقابلة في کلامہ لیست علی ما ینبغي لن المناسب 


1-80 


کتاب الصلاۃ رس 


عن بعض کجلست وسط الدار بالسکون (ک) الإمام العاري ب(العراۃ) یکون وسطھم لکن 
جالساء ویمد کل منھم رجليە لیسٹٹر مھما أمکن؛ ویصلون بالإیماء وھو الأفضل (ویقف 
الواحد) رجلاً کانء آو صبیاً ممیزاً (عن یمین الإمام) مساویاً له متأخراً بعقبه ویکرہ أنْ یقف 
عن یسارہ وکذا خلفه في الصحیح لحدیث ابن عباس أنە قام عن یسار التبيی پل نأقامہ عن 
یمینە (و) یقف (الأکٹر) من واحد (خلفه) لأنه عليه الصلاة والسلام تقدم عن نس والیتیم 


أن یقول في الثانيء وہالسکون لما کان داخل الشيءہ أو یقول في الأول والوسط بالتحریك 
اسم لما یبین بعضه عن بعض وبالسکون ما بین طرفي الشيءء وفي السید عن الصحاح کل 
موضع صلح فيه بین فبالتسکین کجسلت وسط القوم وإلا فبالتحريك کجلست وسط الدار 
ورہما سکن ولیس بالوجه اھ وقیل کل منھما یقع موقع الآخر۔ قال ابن الآثیر: وکانه الأشبہ 
نھر اھ. قوله: (ویمد کل منھم رجليه) کذا في الذخیرۃ والاولی ما في منیة المصلی من قوله: 
یقعد کما في الصلاۃ فعلی هذا الرجل یفترش وھي تتورك لأله یحصل بە من المبالغة في الستر 
ما لا یحصل في الهیئة المذکورۃ مع خلو هذہ الھیئة عن مد الرجل إلی القبلة من غیر ضرورۃ 
بحر ونھر اھ ذکرہ السید. قوله: (ویقف الواحد) أما الواحدۃ فتتأخر إلا إذا اقعدت یمثلھاء وإِذا 
اقتدت مع رجل أقامه عن یمینه وأقامھا خلفہ۔ قوله: (متأخراً بعقبه) في کلامه تعارض والذي 
في شروح الھدایة والقدوري والکنز والبرھان والقهستانيی آنه یقف مساویاً لە بدون تقدم وبدون 
تآخر من غیر فرجة في ظاھر الروایةء وھذا إذا کان قبل الصلاة فإن کان فیھا أشار إليه بیدہ 
لیحاذیه. قوله: (في الصحیح) راجع إلی قوله وکذا خلفه فقط؛ ولذا فصلە بقولەء وکذا وعن 

محمد آنه یضع أصابعه عند عقب الإمام ۔ 
قوله: (لحدیث ابن عباس الخ) في الحدیث دلالة علی جواز صلاة النافلة بالجماعة وإِن 
العمل القلیل لا یبطل الصلاۃء وآنه لا یجوز تقدم الماموم علی الإمام لآن النبي قٌادارہ من 
وراء ظھرہء وکانت إدارته من بین یدیه أیسر وأنه یجوز الصلاۃ خلفه وإن لم ینو الإمامة لأنَ 
النبيی لا شرع في صلاته منفرداء ثم انتم بە ابن عباس وأن صلاۃ الصبي صحیحة وأن لە 
موقفاً من الإمام کالبالغ وأنە ینبغي للامام إرشاد المأموم إلی السنة کذا في شروح الحدیث ۔ 
قولە: (ویقف الأکٹر من واحد) صادق بالائنین وکیفیتە أن یقف واحد بحذائه والآخر عن 
یمینەء ولو جاء واحد وقف عن یسار الأول الذي هو بحذاء الإمام فیصیر الإمام متوسطاء 
ویقف الرابع عن یمین الواقف الذي هو عن یمین من بحذاء الإمام والخامس عن یسار الثالث: 
وھکذا فإذا استوی الجانبان یقوم الجائي عن جھة الیمین؛ وأن ترجح الیمین یقوم عن یسار 
قھستانيء وفيی العتابیة لو قام الإمام وسط القومء أو قاموا عم عن یمینەء آو عن یسارہ آساؤا اھ 
وفي الفتح عن الدرایة ولو قام واحد بجنب الإمام وخلفہ صف کرہ إجماعاً وروي عن الإمام أنە 
قال: آکرہ للامام: أن یقوم بین الساریتین آو في زاویة أو ناحیة المسجدہ؛ أو إلی ساریة لأنه 
حاشیة الطحطاوي/ م٢٠‏ 


ہت شا ہام رے سی نی ہیں یں مات یا پش کے 


اس کتاب الصلاۃ 


حین صلی بھماء وھو دلیل الأفضلیةء وما ورد من القیام بینھما فھو دلیل الإباحة (ویصف 
الرجال) لقوله ي: لیلتي منکم اولو الأحلام والنھي فیامرھم الإمام بذلكء وقال گل : 
داستووا تستو قلویکم وتماسوا تراحموا؛ وقال پي: :آقیموا الصفوف وحاذوا بین المناکب 
وسدوا الخلل ولینوا بأیدیکم إخوانکم لا تذروا فرجات للشیطان من وصل صفا وصلء الله 


خلاف عمل الم والصف الأول أفضل إِلا إذا خاف ایڈاء أحد. قولە: (والیٹیم) مو 
ضمیرة بن أبيی ضمیرة مولی رسول الل قلٍ وقیل: الیتیم آخو انس لامەء واسمه عمیر بن أبي 
طلحة. قوله: (وما ورد من القیام بینھما) أي عن ابن مسعود فإنه صلی بعلقمةء والأسود 
ووقف بینھماء وقال: ھکذا صلی بنا رسول ال پي. قوله: (فھو دلیل الإباحة) استشکل ھذا 
الجمع بأن الإباحة تقتضي استواء الطرفینء وھو ینافي آفضلیة أحدھماء ولذا ارتضی الکمال أن 
حدیثہ منسوخ؛ ولذا قال الحازميی: حدیث ابن مسعود منسوخ لانە إنما تعلم هذہ الصلاۃ بمكکة 
اذ فیھا التطبیق أي تطبیق الیدین وجعلھما بین فخذیه عند القیام وأحکام آخری هي الان 
متروکة وھذا من جملھاء ولما قدم ٍَ المدینة ترکه وغایة ما فیه خفاء الناسخ علی عبداللہ بن 
مسعود؛ ولیس ببعید وفي السید وإن کثر القوم کرہ قیام الإمام وسطھم تحریعاً لترك الواجبء 
وتمامہ فیيه ولا تنس ما مر عن العتابیة۔ قوله: (ویصف الرجال) ولو عبیداً حموي. قوله: 
(لیلٹي الخ) هو بکسر اللامین وتخفیف النون من غیر یاء قبل النوذء ویجوز إثبات الیاء مع 
تشدید النون علی التوکید قاله النووي في شرح مسلم: من ولي یلي ولیاً وھو القرب؛ وأمر 
الغائب لیل لان الیاء تسقط للامر وأمر الحاضر ل مثل ق بنایةء والأاحلام جمع حلم بضم الحاء 
واللام وھو ما یراہ النائم آرید بە البالغون مجازاً لأان الحلم سبب البلوغ؛ والٹھي جمع نھیة 
ہضم النون فیھما وو العقل النامي عن القبایح ۔ 


قوله: (فیأمرعم الإمام بذلك) تفریع علی الحدیث الدال علی طلب الموالاۃ واسم 
الإشارۃ راجع إلیھا ویأمرھم أیضاً بأن یتراصوا ویسدوا الخلل: ویستووا مناکبھم وصدورھم کما 
في الدر عن الشمنيیء ونيی الفتح : ومن سنن الصف التراص فيهء والمقاربة بین الصف والصف 
والاستواء فیە. قوله: (استووا) أي في الصف. قوله: (تستو) بحذف الیاء جواب الأمر وھذا 
سر علمه الشارع لا کما علم آن اختلاف الصف یقتضي اختلاف القلوب. قوله: (أقیموا 
الصفوف) أي عدلوھھا. قوله: (وحاذوا بین المناکب) ورد کأن أحدنا یلزق منکبه بمنکب 
صاحبه وقدمه بقدمه. قوله: (وسدوا الخلل) أي الفرج روی الہزار بإسناد حسن عنہ 8گ :من 
سد فرجة في الصف غفر لە. قوله: (ولینوا ہأیدیکم |خوانکم) ھکذا في الشرح: وهو یقتضي 
قراءة لینوا بالتشدید أمر للداخل في الصف أن یضع یدہ لیلین صاحبه لە والذي في روایة الإمام 
احمد وأبي داود عن أبي عمر: ولینوا بأیدي إخوانکم وعليه فیقرأ بالتخفیف أمر لمن في الصف 
ان یلین لأخیه إذا وضع یدہ علی منکبە لیدخل في الصف والباء للسیبیة أي بسبب وضع أیدي 


پت ری اٹ ریت ھت حور وٹ سو ے کشر تو زین 


کتاب الصلاۃ ۳+" 


ومن قطع صفا قطعه اللہ وبھذا یعلم جھل من یستمسك عند دخول أحد بجنبه في الصف 
یظن أنە ریاء؛ بل هو إعانة علی ما أمر بە النبي لق وإذا وجد فرجة في الصف الأول دون 
الثاني فله خرقہ لترکھم سد الأول؛ ولو کان الصف مننظماً ینتظر مجيء آخر فإنٔ خاف فوت 
الرکعة جذب عالماً بالحکم لا یتأذی بە؛ وإلا قام وحدہ وھذہ ترد القول بفساد من فسح 
لامریء داخل بجنبەء وأفضل الصفوف أولھاء ثم الأقرب فالأقرب لما روي أن الله تعالی 
ینزل الرحمة أولا علی الإمامء ئم تتجاوز عنە إلی من یحاذيه في الصف الأول؛ ثم إلی 


إخوانکم'''. قوله: (لا تذروا فرجات للشیطان) روي أن الشیطان یدخل الفرجة للوسوسة۔ 
قولە: (وصله الش) خیر أو دعاء لە بوصلء بالخیر. قوله: (وین تع صٹا قلسہ ا2) المراد من 
قطع الصف کما في المناوي أن یکون فیه فیخرج لغیر حاجةء أو يأتي إلی صف٤؛‏ ویترك بینہ 
وبین من في الصف فرجة. قال: ولا بیعد أن یراد بقطع الصف ما یشمل ما لو صلی في الثاني 
مثلاً مع وجود فرجة في الصف الاول اھ.. قوله: (وبھذا یعلم الخ) اي بقول پی: اولینوا 
بایدیکم إخوائکم. قولہ: (علی ما أمر بہ النبي پا أي من إدراك للفضیلة بسد الفرجات وھذا 
الکلام للکمال أقرہ في البحر. قال المحقق الکمال: والأحادیث في هذا شھیرة کثیرة لھ. 
قولە: (لترکھم سد الأول) أي فلا حرمة لھم لتقصیرھم بحر عن القنیة . قوله: (ولو کان الصف 
منتظماً الخ) الأصح أنە ینتظر إلی الرجوع فإن جاء رجل وإلا جذب إليه رجلاء او دخل في 
الصف: والقیام وحدہ أولی في زماننا لغلبة الجھل فلعل إذا جرہ تفسد صلاتہ: وقیل: إن رأی 
من لا یتاذی بجذبە لصداقة أو دین زاحمه أو عالماً جذبه فالوا: لو جاء واحد والصف ملاّن 
یجذب واحداً منە لیکون معه صفاً آخرء وینبغي لذلك الواحد أن لا یجیبە فتنتفي الکراهة عن 
ھذا أي الجائي لأنه فعل وسعه۔ قوله: (وھذہ ترد) اي هذہ المسألة وھو قوله جذب عالماً 
الخ لأن تآخرہ للمجذوب بقدر ما یقف مع الجاذب أقوی واکثر فعلاً من مجرد تلبین منکبە؛ 
وتفسیحه للداخل بجنبه أو تقدمه خطوۃء أو خطوتین. قوله: (القول بفساہ الخ) ذکرہ نيی 
مجمع الروایات وکتاب المتجانس معللاً لە بائہ امتٹل أمر غیر اللہ تعالی في الصلاۃ قال: ویئبغيی 
ان یمکث ساعةء ثم یتاخر ورد بأنه تعلیل في مقابلة النص؛ ولیس فيه عمل کثیر ومجرد 
الحركکة الواحدة کالحرکتین لا تفسد به الصلاة وامتثاله إنما هو لأمر اللہ تعالی وأمر رسولہ چٹ 
فلا یضر وقوله وأفضل الصفوف أاولھا أي في غیر جنازۃ لما روي أن الله وملائکتہ یصلون علی 
الصف الأولء وقال في القنیة: القیام في الصف الاول أفضل من الصف الثاني؛ والثاني آفضل 
من الثالثٹء وھکذا وھذا أ٘یضاً فيی حق الرجال: واما في حق النساء فأفضلھا آخرھا کما ورد فيی 
الحدیث. 


)١(‏ قوله إخوائکم یوجد بعدہ في بعض النسخ زیادة ونصھا (أو للاستعانة نحو نجرت بالقدوم) اھ 


قت ا یت ھا تھا او وو تی اوت کے 


,۰۸ کتاب الصلاۃ 


المیامن ثم إلی المیاسر ثم إلی الصف الثاني وروي عنہ گا أنه قال: ہتکتب للذي یصلي 
خلف الژإمام بحذالہ مائة صلاۃ وللذي فی الجانب الأیمن خمسة وسبعون صلاۃ وللذي في 
الأبسر خمسون صلاة وللذي في سائر الصفوف خمسة وعشرون صلاۃا (ثم) یصف 
(الصبیان) لقول آبي مالك الأشعري أن النبي لٹ صلی وأقام الرجال یلونە: وأقام الصبیان 
خلف ذلك؛ وأقام النساء خلف ذلك:؛ وإك لم یکن جمع من الصبیان یقوم الصبي بین 
الرجال (ثم الخناثی) جمع خنثی والمراد بە المشکل احتیاطاً لأنه إِنْ کان رجلاً فقیامه خلف 
الصبیان لا یضرہ وإِن کان امرأۃ فھو متاخرء ویلزم جعل الخنائی صفاً واحداً متفرقاً انقاء عن 
القیام خلف مثلهء وعن المحاذاۃ لاحتمال الذکورۃ؛ والأنوثةء وھو معامل بالأضر في 
أحواله (ثم) یصف (النساء) إن حضرن وإلا فھن ممنوعات عن حضور الجماعات کما 


تقدم۔ 


قوله: (ثم إلی المیامن ثم إلی المیاسر) آي من الصف الأول وجمعہ باعتبار أن کل واحد 
من القائمین في میمنة ومیسرۃ. قوله: (وللذي في سائر الصفوف خمسة وعشرون صلاة) الذي 
في عبارۃ غیرہ خمس بدون تاء هنا وفي الذي قبله وھو الموافق للقواعد النحویة ثم الظاھر أنه 
بیان لأقل المضاعفةء وإلا فقد تقدم آنە بکل واحد من الجماعة تزاد صلاة علی ھذہ المضاعفة۔ 
قولە: (ثم یصف الصبیان) بکسر الصاد والضم لغة. 


قولەه: (لقول آبي مالك الخ) لم یذکر الخنائي فیەه لندرۃ وجودھن . قولە: (یقوم الصبي 
اِخ) ولو کان مع رجل تقدمھما الإمام بخلاف المرأة فلا بد من تأخرھا. قوله: (ثم الخناش) 
بالفتح کحبالی ویجمع علی خناث کاناس قاموس وھو مال آلة الرجالء والنساء جمیعاً قھستانيی 
آو فاقدھما معا. قولہ: (لأنہ) أي الخنٹی المشکل علة لقولهء ثم الخناش المقتضی تآخرہ عن 
الصبیان. قوله: (وھو معامل بالأضر في أحوال) فیقدم علی النساء لاحتمال ذکورتەء ویؤخر 
عن الرجال لاحتمال أنوثتہ؛ ولا یجعلون صفین لاحتمال أنوثة المتقدم وذکورۃ المتأخر ولا 
یتحاذون لاحتمال الذکورة والأنوثة وتقدم أنە ینویە الإمام وإلا لا تصح صلاتہ. 


قوله: (وإلا فھن ممنوعات عن حضور الجماعات) مطلقاً ولو کن عجائز قال في زاد 
الفقیر وعلی ھذا الترتیب وضع جنائزھم یعني للصلاة علیھم فیکون الأفضل مما یلي الإمام 
ومن دونە مما یلي القبلةء وفي القبر بالعکس توضع الرجال مما یلي القبلة ثم ساثرھم ویجعل 
بین کل واحد والآخر حاجز من ترابء آو رمل قال شارحه: لیصیر بمثابة قبرین قال: وھذا 
عند الضرورة؛ وإلا فالأفضل وضع کل في قبر علی حدة واللہ سبحانه وتعالی أعلم وأستغفر 
اللہ العظیم. 


نہ تو سے ایخ 3 اور ہے تو جا سک 


کتاب الصلاۃ ٤ء۴‏ 


فصل 

فیما یفطہ المقتدی بعد فراغ إمامه من واجب وغیرہ تو سلم الإمام 

آو تکلم (قبل فراغ المقتدي من) قراءة (التشھد یتمه) لأنه من الواجباتء ثم یسلم 
لبقاء حرمة الصلاةء وأمکن الجمع بالاتیان بھما وإِنْ بقیت الصلوات؛ والدعوات یترکھاء 
ویسلم مع الإمام لأنّ ترك السنة دون ترك الواجب: وأما إِنْ أحدث الإمام عمدا ولو 
بقھقھته عند السلام لا یقرأ المقتدي التشھد؛ ولا یسلم لخروجه من الصلاة ببطلان الجزء 
الذي لاقاء حدث الإمام فلا یبني علی فاسد: ولا یضر فيی صحة الصلاۃ لکن یجب إعادتھا 
لجبر نقصھا بترك السلامء وإذا لم یجلس قدر التشھد بطلت بالحدث العمد ولو قام الإمام 


فصل فیما یفعلہ المتعدي 


اعلم أن المقتدي ثلائة أقسام مدرك ولاحق ومسبوق فالمدرك من صلی الرکعات کلھا مع 
الژإمامء واللاحق هو من دخل معه وفاته کلھا أو بعضھاء بآن عرض لە نوم أو غفلة أو زحمة 
أو سبق حدث؛ آو کان مقیماً خلف مسافر: وحکمە کمؤتم حقیقة فلا یأتي فیما یقضي بقراءة 
ولا سھو ولا یتغیر فرضه أربعاً بنیة الإقامةء ویبدأً بقضاء ما فاتەء ثم یتبع إمامه إن أمکنە أن 
یدرکە بعد ذلك فیسلم مع وإلا تابعه ولا یشتغل بالقضاء حتی یفرغ الإمام من صلاتہ ولا 
یسجد مع الإمام لسھو الإمام؛ بل یقوم للقضاء ٹم بسجد عن ذلك بعد الختم؛ ولا یقعد عن 
الثائیة اذا لم یقعد الإمام؛ ولا یقتدي بە فإن کان مسبوقاً أیضاً فقام للقضاء فإنه یصلي أولاً ما 
نام فی مثلاً بلا قراءةء ثم یصلي ما سبق بە بھاء ولو عکس صح عندنا خلافاً لزفر وآئم لترك 
الترتیب کما في الفتحء وغیرہ والمسبوق هو من سبقه الإمام بکلھا أو بعضھا وحکمە أنه یقضي 
آاول صلاته في حق القراءۃ وآخرھا في حق القعدة وھو منفرد فیما یقضيه إلا في أربع لا یجوز 
اقتداؤہء ولا الاقتداء بە ویأتی بتکبیرات التشریق إجماعاً ولو کبر ینوي الاستثناف للصلاۃ 
یصیر مستاتفاً ولو قام لقضاء ما سبق بہ وسجد أمامه لسھو تابعه فیه إِن لم یقید الرکعة ہسجدۃ 
فإِن لم یتابعہ سجد قي آخر صلاته. قوله: (وغیرہ) عطف علی قوله ما یفعله أي وما لا یفعله 
کما لو رفع الإمام رأسە قبل تسبیح المقتدي ثلائاً فإنه لا یتمھا ویحتمل غیر ذلك. قوله: (او 
تکلم) فالکلام منه کالسلام بخلاف الحدث العمد فمفسد۔ قولە: (یتمه) أي علی قولھما وقال 
محمد: لا یتم لخروجه من الصلاۃ بسلام إمامه آفادہ السید. قوله: (لبقاء حرمة الصلاة) اي 
فی حق المأموم. قوله: (وآما إن أحدث الإمام عمدا) احترز بالعمد عما لو سبقه حدث بعد 
التشھد فإنه یذھب یتوضاء ویسلم ویستخلف من یسلم بالقوم۔ قوله: (فلا یبٹی علی فاسد) 
فلیس عليه أن یسلمء وإن سلم لا یصادف محلاً۔ قوله: (لکن یجب إعادتھا) اي ما دام الوقت 


سے ہے سی اوھ ہے بی سا رکا پت وک کے 


نا کتاب الصلاۃ 


إلی الثالثةء ولم یتم المقتدي التشھد أتم وإن لم یتمه جاز وفي فتاوي الفضلی والتجنیس 
یتمه ولا یتبع الإمام وإنْ خاف فوت الرکوع لأنَ قراءة بعض التشھد لم تعرف قربة 
والرکوع لا یفوته في الحقیقة لأنه یدرك فکان خلف الإمام ومعارضۃة واجب آخر لا یمنع 
الإتیان بما کان فیه من واجب غیرہ لإتیانه بہ بعدہ فکان تأخیر أحد الواجیین مع الاإتیان بھما 
أولی من ترك أحدھما بالکلیة بخلاف ما إذا عارضته سنة لن ترك السنة أولی من تأخیر 
الواجب أشار إليه بقوله (ولو رفع الإمام رأسە قبل تسبیح المقتدي ثلاثاً في الرکوعء أآو 
السجود یتابعه) في الصحیح ومنھم من قال یتمھا ثلاثاً لأن من أھل العلم من قال: بعدم 
جواز الصلاة بتنقیصھا عن الثلاث (ولو زاد الإمام سجدة أو قام بعد القعود الأآخیر ساعیاً لا 
یتبعه المؤتم) فیما لیس من صلاته بل یمکٹ فَإن عاد الإمام قبل تقییدہ الزائدة بسجدة سلم 
معه فإنْ جلس عن قیامه یسلم معه (وإن قیدھا) أي الإمام أي الرکعة الزائدة بسجدۃ (سلم) 
المقتدي (وحدہ) ولا ینتظرہ لخروجە إلی غیر صلانه (وإِنْ قام الإمام قبل القعود الآخیر 
ساھیاً انتظرہ) المأموم وسبح لیتنبه إمامہ (فإن سلم المقتدي قیل أنْ یقید إمامه الزائدۃ بسجدۃ 
فسد فرضه) لانفرادہ برکن القعود حال الاقتداء کما تفسد بتقیید الإمام الزائدۃ بسجدۃ لترکهھ 


باقیاً کما في کثیر من الکتب ذکرہ السید. قوله: (وإذا لم یجلس) آفاد بذکر الجلوس ان العبرة 
له لا لقراءة التشہھد وان لزم بترکه کراعة التحریم. قولە: (ولو قام الإمام إلی الثالكة) لما ذکر 
السلام في الآخیرۃ ذکر القیام في العقدۃ الأولیء وکان الأولی عکس ما ذکرہ. قوله: (وإن لم 
یتم جاز) لتعارض واجبین فیتخیر بیٹھما وھذا هو المشھور في المذھب . قوله: (یتمه) أي 
وجوباً۔ قوله: (لا یفوتہ في الحقیقة) أي وإنما یفوتہ مقارنة الإمام فیە۔ قوله: (ومعارضة واجب 
آخر) وھو المقارنة في المتابعة. قولە: (لائبانہ بە) أي بالواجب الآخر. قوله: (بعدہ) أي بعد 
فعل ما ہو فیه من الواجب . قولە: (آشار إليهہ) أي إلی ما آفادہ التعلیل من أنە یترك السنة ولا 
یؤخر واجب المتابعة. قولہ: (لآن من أھل العلم الخ) قد مر أنە أبو مطیع البلخي تلمیذ الإمام 
وحجته الأمر بھا في الحدیث۔ قوله: (ولو زاد الإمام سجدة) في أي رکعة کانت۔ قولە: (لا 
یتبعه المؤئم) المناسب أن یزید هنا ما ذکرہ بعد من قوله وسبح لیتنبە إمامه وکما لا یتبعہ فیما 
ذکر لا یتبعه في تکہیرات العید لو زاد علی أقاویل الصحابة إذا سمعہ من الإمام ولو سمع من 
المقتدی تابعه لاحتمال خطاً منە فیما زادہ من التکبیر ولا یتبعہ أ٘یضاً لو زاد خامسة في صلاةۃ 
الجنازۃ. قوله: (فیما لیس من صلاتهہ) أشار به إلی العلة في عدم الاتباع؛ وميی آن الذي آتی بە 
الإمام لیس من الصلاۃ أي لیس من اصل الصلاۃ وبە صرح في الشرح. قوله: (ساھیاً) ولو کان 
عامداً فله أن یعود أیضاً ما لم یقید بسجدہۃ ولا تفسد الصلاۃ مع الکرامة لن زیادة ما دون 
الرکعة لا تفسد الصلاة. قوله: (قبل أن یقید) وکذا إذا سلم بعدہ وإنما نص علی المتوھم. 
قولە: (برکن القعود) الإضافة بیانیة. قوله: (بتقیید الإمام الزائدة) فتفسد علی الإمام والمؤتم ۔ 


ہے ہیں ےت حر جیرخت 2تار سے تا جا نا 


کتاب الصلاۃ ۳۷٦۷‏ 


القعود الآخیر في محله (وکرہ سلام المقتدي بعد تشھد الإمام) لوجود فرض القعود (قبل 
سلامه) لترکە المتابعة وصحت صلاته حتی لا تبطل بطلوع الشمس في الفجر؛ ووجدان 
الماء للمتیمم وبطلت صلاۃ الإمام علی المرجوح؛ وعلی الصحیح صحت کما سنذکرہ۔ 


نصل نی 


صفة (الأذکار الواردة بعد) صلاة (الفرض) وفضلھا وغیرہ (القیام إلی) أداء (السنة) 
التي تلي الفرض (متصلاً بالغرض مسنون) غیر أله یستحب الفصل بینھما کما کان عليه 
السلام إٰذا سلم یمکٹ قدر ما یقول اللھم أنت السلام؛ ومنك السلام وإليك یعود السلام 


قوله: (وکرہ سلام المقتدي الخ) أي تحریماً للنھيی عن الاختلاف علی الإمام”' إلا أن 
یکون القیام لضرورة صون صلاته عن الفساد کخوف حدث لو انتظر السلام وخروج وقت فجر 
وجمعة وعید ومعذور؛ وتمام مدة مسح ومرور ماز بین یدیەء فلا یکرہ حینثذ أن یقوم بعد 
القعود قدر التشھد قبل السلام. قوله: (لوجود فرض القعود) الاولی تأخیرہ بعد قولەء وصحت 
صلاته۔ قوله: (لترکه المتابعة) علة لقوله وکرہ وأفاد بە ان الکراهة تحریمیة. قوله: (وبطلت 
صلاة الإمام) أي بوجود ما ذکر. قوله: (علی المرجوح) وھو القول بأن الخروج بالصنع 
فرض. قوله: (وعلی الصحیح) اي من عدم افتراض الخروج بالصنع ۔ قوله: (کما سنذکرہ) أي 
في المسائل الائنی عشریة إن شاء اللہ تعالی واللہ عز وجل أعلمء وأستغفر الله العظیم۔ 


فصل نی صفة الأذکار 


قوله: (وغیرہ) أي غیر ما ذکر؛ أو غیر الفضل کبیان التحول؛ ورقع الأایدي عند الدعاء 
ومسح الوجه بھما۔ قولەه: (متصلاً بالفرض) المراد بالوصل ان لا یفصل بغیر ما سیأتي فلا 
ینافي قوله غیر آنه یستحب الخ ولم یتکلم علی الفصل بین السنن کما إذا صلی سنة انظھر 
مثلاً البعدیة أربعاً وفصل بیٹھا بسلامء والظاھر استحباب عدم الفصل بشيء أصلاء وحررہ 
نقلاً. قوله: (کما کان عليه السلام الخ) الکاف للتعلیل اي لکونە لچ کان بمکٹ الخ .قوله: 
(اللھم أنت السلام) أي ذو السلامة من کل نقص فھو اسم مصدر آخیر بە للمبالغة. قوله: 
(ومنك السلام) أي والسلامة من کل شر حاصلة منك لا من غیر؛. قولە: (والیك یعود السلام) 
قال في شرح المشکاۃ عن الجزري: وأما ما یزاد بعد قوله ومنك السلام من نحو وإلیيك یرجع 


)١(‏ قولە إلا ان یکون القیام الخ مقتضی ھذہ العبارۃ أن لفظ المصنف وکرہ قیام المقتدي الخ لإسلام 
المقتدي فلیتامل ویحرر اھ مصححہ, 


جک ات سس کے سس تٹھ تک لے کے کے وف 


۴۰۲ کتاب الصلاۃ 


تبارکت یا ذا الجلال والإکرام: ثم یقوم إلی السنة قال الکمال: وہذا ہو الذي ثبت عنہ پےے 
من الأذکار التعي تؤخر عنہ السنةء ویفصل بە بیٹھاء وبین الفرض اھ قلت؛ ولعل المراد غیر 
ما ثبت أیضاً بعد المغربء وھو ثان رجلە لا إله إلا اللہ الخ عشراً وبعد الجمعة من قراءة 
الفاتحة والمعوذات سبعاً سیعاً اھ (و) قال الکمال (عن شمس الأئمة الحلواني) أنە قال (لا 
باس بقراءۃ الأوراد بین الفریضة والسنة) فالاولی تاخیر الأوراد عن السنة؛ فھذا ینفي 
الکراعق: ویخالفه ما قال في الاختیار: کل صلاۃ بعدھا سنة یکرہ القعود بعدھا والدعاء بل 


السلام فحینا ربنا بالسلامء وأدخلنا دار السلام فلا أصل لە؛ ہل مختلق بعض القصاص اھ 
ویژید ذلك ما ذکرہ المؤلف بعد من روایة مسلم. قوله: (تبارکت) أي کثر خیرك. قوله: (یا ذا 
الجلال) أيی العظمةء وھو جامع لجمیع الفضائل. قوله: (والزکرام) أي الإنعام وھو إسداء 
النعم وھو جامع لجمیع الفواضل: وفي روایة عائشة رضي اللہ عنھا قالت: کان رسول اللہ لئے 
لا یقعد إلا مقدار ما یقول اللھم أنت السلام الخ وھي تفید کالذي ذکرہ المؤلف أنە لیس المراد 
ألە کان یقول ذلك بعینه بل کان یقعد زماناً یسع ذلك المقدار ونحوہ من القول تقریباً فلا بنافيی 
ما في الصحیحین عن المغیرۃ أنہ 8 کان یقول دبر کل صلاة مکتوبة: ەلا إله إلا اللہ وحدہ لا 
شريك لە لە الملك؛ ولە الحمدء وھو علی کل شيء قدیر اللھم لا مائع لما اعطیت: ولا 
معطي لما منعت؛ ولا ینفع ذا الجد منك الجد وھذا لا ینافي ما في مسلم عن عبد اللہ بن 
الزبیر کان رسول اللہ قلٍ إذا فرغ من صلاتہ قال بصوتہ الأعلی: فلا إلە إلا اللہ وحدہ لا شريیك 
لە؛ لە الملك ولە الحمد وھو علی کل شيِء قدیر ولا حول ولا قوۃ إلا بالل العلي العظیم؛ 
ولا نعبد إلا إیاہ وله الفضل ولە الثناء الحسن لا إلە إلا الله مخصلین لە الدین ولو کرہ 
الکافرون: لان المقدار المذکور من حیث التقریب دون التحدید قد یسع کل واحد من عذہ 
الأذکار لعدم التفاوت الکثیر بینھاء ویستفاد من الحدیث الأخیر جواز رفع الصوت بالذکر٭ 
والتکبیر عقب المکتوبات؛ بل من السلف من قال باستحبابەء وجزم بە ابن حزم من 
المتأاخرین. قوله: (العي تؤخر عنه السنة) الأاولی الاقتصار علی الجملة الثانیة. قوله: (قلت 
ولعل المراد الخ) أقول لعل ذلك لم یقو قوۃ الحدیث المتقدم فلذا لم ینص عليه أھل المذھعب: 
والخیر في الاتباع. قوله: (بعد المغرب) إنما خصھا لآن السنة تعقبھاء وإلا فقد ورد في الفجر 
مثل ذلك . قوله: (والمعوذات) فیه تغلیب المعوذتین علی الصمدیة ومن ثمرات ذلك إلا من 
الفتن والبلاء إلی الجمعة الآخری وزیادۃ ثلائة أیام وتکفیر جمیع الذنوب کما ذکرہ الأجھوري 
في فضائل رمضان, واعلم آن محل الکلام السابق فیما إكا صلی ااستة قي المسجد مثلاًآما ا 
آراد الانتقال إ[لی البیت لفعلھا فلا یکرہ الفصل وإن زاد علی القدر المسنون. قولە: (ویخالفه 
الخ) تنتفي المخالفة بحمل الکرامة المذکورة في الاختیار علی التنزیھیة وھي معنی قول 
الحلواني لا باس لأنھا تستعمل فیما خلافه أولی منە: أو یحمل ما في الاختیار علی کراھة 


ہو ہیں ہہ یہ ہی ںی یو شش ہ ںا ہا ںا ہہ 


کتاب الصلاۃ بر 


یشتغل بالسنة کي لا یفصل بین السنةء والمکتوبة وعن عائشة أن النبي قَكُ کان یقعد مقدار 
ما یقول اللھم أنت السلام الخ کما تقدم فلا یزید عليهء أو علی قدرہ: ثم قال الکمالء ولم 
یثبت عنہ للل الفصل بالأذکار التي یواظب علیھا في المساجد في عصرنا من قراءة آیة 
الكرسي؛ والتسبیحات وأخواتھا ثلاثاً وثلائین وغیرھا وقولہ پلا: الفقراء المھاجرین 
تسبحون وتکبرون وتحمدون دبر کل صلاةا الخ یقتضي وصلھا بالفرض؛ بل کونھا عقب 
السنة من غیر اشتغال بما لیس من توابع الصلاۃ فصح کونھا دبرھاء وقد أشرنا إلی أنه إذا 
تکلم بکلام کثیر: أو أکل أو شرب بین الفرض والسنة لا تبطل وھو الأاصح؛ بل نقص 
ثوابھا والأفضل بالسنن أداؤھا فیما هو أبعد من الریاء وأجمع للخلوص سواء البیت؛ أو 
غیرہ (ویستحب للژمام بعد سلامه آن یتحول) إلی یمین القبلةء وھو الجانب المقابل (إلی 
جهة یسارہ) أي یسار المستقبل لأن یمین المقابل جھة یسار المستقبل فیتحول إليه (لتطوع 
بعد الفرض) لن للیمین فضلاً ولدفع الاشتباء نظنہ في الفرض فیقتدي به وکذلك للقوم: 


التحریم؛ ویحمل علی الأدعیة الطویلةء وحینثذ یکون ما قاله الحلواني: محمولاً علی الفصل 
بنحو: اللھم أُنت السلام ولا باس مستعملة في مطلق الجواز. قوله: (والدعاء) هذا لا ینافيی 
الإتیان باللھم أنت السلام الخ لأنه لیس دعاء بل ثناء إلا أن یراد بالدعاء ما یعم الذکر أو هو 
بالنظر إلی قوله فحیناً الخ دعاء علی ما فیه. قوله: (وعن عائشة الخ) مو من جملة ما في 
الاختیار کما یفیدہ کلامہ في کبیرہ؛ وحینئذ فتحمل الکراھة علی الإتیان بما هو آزید من ذلك: 
آو المراد بالدعاء حقیقتەء وھو أحد الاحتمالین السابقین. قوله: (ہما لیس من توابع الصلاة) 
کاکل وشرب. قولە: (وقد آشرنا الخ) لا تفھم تلك الإشارۃ مما سبق لآن ما سبق في الفصل 
بالآورادء وھذا في الفصل بالکلام الکثیر ولا یفھم حکم أحدعھما من الآخر. قوله: (إلی أنە إذا 
تکلم الخ) مثل ذلك ما إذا آخر السنة إلی آخر الوقت علی الأاصح وقیل لا تکون سنة وظاھر 
کلامە یعم القبلیة والبعدیةء والأفضل الوصل فیھما. قوله: (أداؤھا فیما هو أبعد من الرباء) أي 
ما عدا الٹراویح فان الأفضل فیھا المسجد آفادہ الشرح وما عدا تحیة المسجد. قوله: (وأجمع 
للخلوص) أي اکثر إخلاصاً وھو اعم مما قبله. قوله: (او غیرہ) أو بمعنی الواو لان الاتصویة لا 
تقع إلا ہین متعدد وأو لأاحد الشیئینء أو الأشیاء وفي نسخ بالواو. قوله: (لأن للیمین فضلاً) 
هذا علة لمحذوف أي وانما اختیر یمین القبلة عن یسارھا وإن کان جائزاً الان الخ. قوله: 
(ولدنع الاشتباء الخ) ہذہ العلة لأصل التحول لا لکوئە لجھة الیمین فالأولی ذکرھا عند فوله أن 
یتحول. قوله: (وکذلك للقوم) أي وکذلك یستحب للقوم وھو عطف علی قولهء ویستحب 
للامام ودلیله ما روی آبو ھریرۃ قال: قال رسول اللہ کےی: ہأیعمجز أحدکم أن یتقدم أو یتاخر او 
عن یمینهە أو عن شماله في الصلاۃ؛ یعني في السبحة رواہ أبو داود وابن ماجە وفال بعض 


اہ یہ ہاو ہہ یہ ہیر ہیں ای و ہا 


۳٤۶‏ ‫۱ کتاب الصلاۃ 


ولتکٹیر شھودہ لما روي أن مکان المصلي یشھد لە یوم القیامة (و) یستحب (أن یستقبل 
بعدہ) أي بعد التطوع؛ وعقب الفرض إِن لم یکن بعدہ نافلة یستقبل (الناس) إِن شاء إِنْ لم 
یکن في مقابلة مصل لما في الصحیحین کان النبي قلي2: دإذا صلی اقبل علینا بوجھه وإِنْ 
شاء الإمام انحرف عن یسارہ وجعل القبلة عن یمینە وإِنْ شاء انحرف عن یمینہ وجعل القبلة 
عن یسارہ وھذا أولی؛ لما في مسلم کنا إذا صلینا خلف رسول اللہ قِ أحبینا أنْ نکون عن 
یمینه حتی یقبل علینا بوجھه وإن شاء ذھب لحوائجه قال تعالی ٭لٗفإذا قضیت الصلاۃ 
فانتشروا في الأرض واہتغوا من فضل الل 4 والأمر للإباحة وني مجمع الروایات إذا فرغ من 
صلاتہ إِنْ شاء قرأ وردہ جالساء وإِن شاء قرأہ قائماً (ویستغفرون الل) العظیم لثلاثاً) لقول 
ثوبان کان رسول ال ل: (إذا انصرف من صلانہ استغفر الله تعالی ثلاثاً وقال اللھم آنت 


مشایخنا: لا حرج علیھم في ترك الانتقال لانعدام الاشتباء علی الداخل عند معاینة فراغ مکان 
الإمام عنہ. قوله: (لما روي أن مکان المصلی الخ) روی آبو عریرة أن رسول اللہ گل تلا یومٹذن 
تحدّث اخبارھا قال: داندرون ما أخبارھا؟ قالوا: اللہ ورسولە أعلم قال: فإن اخبارھا أن تشھد 
علی کل عبد وأمة بما عمل علی ظھرھا تقول عمل کذا في کذا؟ رواہ الترمذِي وقال: حسن 
صحیح ونقل القرطبي في تفسیر قوله تعالی: فما بکت علیھم السماء والأارض عن علي وابن 
عباس رضي اللہ عنھما أنه یبكي علی المؤمن مصلاہ من الأرض ومصعد عمله من السماء 
وتقدیر الاّیة علی هذا فما بکت علیھم مصاعد أعمالھم من السماء ولا مواضع عبادتھم من 
الأارض اھ ومن ھنا قال عطاء الخراسائي: ما من عبد یسجد للہ تعالی سجدۃ في بقعة من بقاع 
الأرض إلا شھدت لە یوم القیامة وبکت عليه یوم یموت اھ ابن أمیر حاج ملخصا. قوله: 
(ویستحب أن یستقبل بعدھا إلخ) سواء کان الجماعة عشرۃ أو أقل خلافاً لمن فصل وروي في 
ذلك حدیئاً موضوعاً و صنیعہ کغیرہ یفید أن الإمام مخیر بعد الفراغ من التطوع أو المکتوبة إذا 
لم یکن بعدھا تطوع إن شاہ انحرف عن یمینه وإن شاء عن یسارہ وإن شاء ذھب إلی حوائجه 
وإن شاء استقبل الناس بوجھه: واعلم أن ھذہ الأربعة غیر التحول للتطوع لأنه یفعلھا بعدہ 
فتامل. قوله: (إن لم یکن في مقابلة مصل) فإن کان یکرہ لما في الصحیحین کرہ عثمان رضيی 
الله عنه أن یستقبل الرجل وھو یصلء وحکاہ عیاض عن عامة العلماء ولم یفصل بین ما إذا کان 
المصلي في الصف الأولء أو الأآخیر وھو ظاھر المذھب وإن کان بینھما صفوف لان جلوس 
الإمام مستقبلاً لە وإِن کان بعیداً عنە بمنزلة جلوسە بین یدیە قال ابن أمیر حاج: والذي یظھر آنہ 
إذا کان بین الإمامء والمصلی بحذاثه رجل جالس ظھرہ إلی وجھ المصلىي آنه لا یکرہ للإمام 
استقبال القوم لأنہ في هذہ الحالة لا یکرہ المرور قدام المصلي تحیلولة ذلك الرجل بینە وہین 
المصلي فکذا هنا یکون حاثلاً لاستقبال من وراءہ. قال: ولعل محمداً رحمه الله تعالی إنما لم 
یذکر ھذا القید للعلم بہ. قوله: (والأمر للإباحة) أصل ھذا الکلام للحلبي؛ وتمامہ فیه وکونە 


ےک سے و ساس بھی اھ مھا ہے ہو پاش پک 


کتاب الصلاۃ ۰ 


السلامء ومنك السلام تبارکت یا ذا الجلال والإکرام) رواہ مسلم وقال پل من استغفر اللہ 
تعالی في دبر کل صلاة ثلاث مرات فقال أستغفر الله الذي لا إله إلا هو الحي القیوم وأتوب 
إليه غفرت ذبوئه وإِْ کان فر من الزحف (ویقرؤن آیة الكرسي) لقول النبي پل من قرأ آیة 
الكرسي في دبر کل صلاة لم یمنعه من دخول الجنة إلا الموت ومن قرأھا حین یأاخذ 
مضجعە آمنە الله علی دارہ ودار جارہء وأھل دوبرات حوله (و) یقرؤن (المعوذات) لقول 
عقبة بن عامر رضي اللہ تعالی عدہ أمرني رسول اللہ أن اقرأ المعوذات في دبر کل صلاۃ 
(ویسبحون اللہ تعالی ثلاثاً وٹلائین ویحمدونه کذلك) ثلاثاً وثلائین (ویکبرونه کذلك) ثلاثاً 
وئلاثین (ئم یقولون) تمام المائة (لا إله إلا الله وحدہ لا شريك لە لە الملك وله الحمد وھو 
علی کل شيء قدیر) لقولہ ي: من سبح اللہ في دبر کل صلاة ثلاثاً وٹلائین وحمد اللہ 


في الجمعة لا ینافي کونە في غیرھا بل یثبته بطریق الدلالة. قوله: (في دبر کل صلاۃ الخ) 
صنیع المصنف یقتضي أن المراد کل صلاة من المفروضات. قولە: (وإن کان فر من الزحف) 
أي من صف القتال المطلوب شرعاً کقتل الکفار وأطلق زحفاً علی زاحف والمراد به ما تقدم؛ 
وفي الحدیث ما یفید أن ھذا الاستغفار یکفر الکبائر لأن الفرار من الکبائر کما في الحدیث 
وھي طریقة لبعض العلماء را رم تما نع تخت اوت إلا اموك) سمناہ آنه إنابیاتٹ 
دخل الجنة والمراد أن روحه تستقر فیھاء و المراد بالدخول التنعم یعني أنه بمجرد موته 
وصل إلی تنخمه بنعیم الجنة فإن القبر [ما روضة من ریاض الجنة وإما حفرة من حفر النار. 
قوله: (آمنە اللہ علی دارہ الخ) أي حفظ اللہ تعالی ما ذکر وورد أن من قرأھا مع خواتیم سورۃ 
البقرۃ في مکان ثلاث لیال لم یقربہ شیطان أبدا. قوله: (ویقرؤون المعوذات) تقدم أن فیە تغلیباً 
والمراد الصمدیة والمعوذتان روی الطبراني في بعض طرق حدیث آیة الكرسي زیادۃ قل هو اللہ 
أحد وصنیعہ یفید أن هذہ الکیفیة المذکورة لم یرد بھا حدیث واحدء وإنما جمعت من أحادیث 
متعددة. قوله: (من سبح اللہ في دبر کل صلاة الخ) یشمل الفرض: والنفل لکن حملە آکثر 
العلماء علی الفرض فإئه ورد في حدیث کعب بن عجرة عند مسلم التقیید بالمکتوبة فکأنھم 
حملوا المطلق علی المقید وھذا الترتیب وقع في أکثر الأحادیث وفي بعض الروابات تقدیم 
التکبیر علی التحمید خاصة وفي روایة تقدیم التحمید علی التسبیح فدل ذلك علی أنە لا 
ترتیب فیھاء ویمکن أن یقال: الأولی البداءۃ بالتسبیح لأنە من باب التخلیةء ٹم التحمید لأائہ 
من باب التحلیةء ثم التکبیر لأله تعظیمء وورد إحدی عشرة من کل وورد عشراً وورد ستاً 
وورد مرۃ واحدق وورد سبعین وورد مائة فقد اختلفت الروایات في تعیین هذہ الأعداد وکل 
ذلك لا یکون إلا عن حکمة؛ وإن خفیت علینا فیجب علینا أن تمتثل ذلك. قال الحافظ الزین 
العراقيی: وکل ذلك حسنء وما زاد فھو أحب إلی اللہ تعالی وجمع البغوي بأنه یحتمل صدور 
ذلك في أوقات متعدەةء وأن یکون ذلك علی سبیل التخییرء أو یفترق بافتراق الأحوال کما 


س00 .ہو ہا یں ہک 


۳٣٢‏ کتاب الصلاۃ 


تعالی ثلاثاً وثلائین؛ وکبر اللہ ثلائاً وثلائین فتلك تسعة وتسعون؛ وقال تمام المائة لا إلە إلا 
الله وحدہ لا شریك ‏ ە لە الملك ولە الحمد وھو علی کل شيء قدیر غفرت خطایاہ وإِنْ 
کانت مثل زبد البحر رواہ مسلم وفیما قدمناہ إشارۃ إلی مثله وھو حدیث المھاجرین (ئم 
یدعون لأنفسھم وللمسلمین) بالأدعیة الماثورۃ الجامعة لقول أبي أمامة قیل یا رسول اللہ أي 


ذکرہ الیدر العیني في شرح البخاري والمنلا علي في شرح المشکاۃ؛ وفي الاإتیان بالثلاٹ: 
والثلائین إتیان بما هو دون ذلك. قال البدر العینيی: فسقط ما قیل أن عذہ الأعداد الواردة عقب 
الصلوات من الأذکار إذا کان لھا عدد مخصوص مع ثواب مخصوص فزاد الاتي بھا علی 
عددما عمداً لا بحصل لە ذلك الثواب الوارد في الإتیان بالعدہ الناقص فلعل لتلك الأعداد 
حکمة وخاصیة تفوت بمجاوزۃ تلك الأعدادء وتعدیھا ولیس هذا إلا تھافتاء والصواب ما قلنا 
لان مذہ الأعداد لیست من الحدود التي نھي عن تعدیھاء ومجاوزۃ أعدادھاء بل مما یتنافس 
فیه المتنافسون؛ ویرغب فيە الراغبون والطاعة لا حصر فیھا فإن قلت : ھل الشرط في تحصیل 
السنةء والفضل الموعود بە أن یقول الذکر المنصوص عليه بالعدد متتابعاً آم لاء وفي مجلس 
واحد أم لا قلت: کل ذلك لیس بشرط لکن الأفضل أن یأتي بە متتابعاً في الوقت الذي عین فیه 
اھ ملخصاً. وصح أنە 8ل کان یعقد التسبیح بیمینه وورد أنه قال: واعقدوہ بالأنامل فإِنھن 
مسؤولات مستنطقات وجاء بسند ضعیف عن علي مرفوعا نعم المذکر السبحة. قال ابن 
حجر: والروایات بالتسبح بالٹوی والحصا کثیرۃ عن الصحابة وبعض أمھات المؤمنین بل 
رآھا قٍ وأقرا عليه وعقد التسبیح بالأنامل أفضل من السبحة؛ وقیل: إن أمن من الغلط فھو 
آولی؛ وإلا فھي أولی کذا فيی شرح المشکاة. قولە: (وفیما قدمناہ الخ) قدمه قریباً بلفظء 
وقوله ٹل لفقراء المھاجرین :ہتسبحون ونکبرون وتحمدون دبر کل صلاة: الخ لا یقتضي اھ. 
قولە: (وھو حدیث المھاجرین) بیان لما قدمه روی البخاري من حدیث أبي ھریرۃ رضي اللہ 
عنه قال: جاء الفقراء إلی النبي قل فقالوا: ذھب أھل الدثور من الأموال بالدرجات العلاء 
والنعیم المقیم یصلون کما نصلي؛ ویصومون کما نصوم ولھم فضل أموال یحجونء ویعتمرون 
ویجاهدون ویتصدقونء فقال: ٭ألا احلثکم بما إِن اخلتم بە آدرکٹم من سبقکم؛ ولم یدرککم 
احد بعدکم وکتم خیر من أنتم بین ظھرانیھم إلا من عمل مثله تسبحون وتحمدون؛ وتکبرون 
خلف کل صلاہۃ ثلائاً وثلائین؛ اھ.. قولہ: (ثم یدعون لأنفسھم) یبدؤون بھا لقوله 28: ہإیدا 
بنفسك؛ الحدیث وھو وإن ورد في الانفاق فالمحققون یستعملونه في أمور الآخرۃ أیضاًء حتی 
قالوا یجب علی العالم ان یبدا بعیاله في التعلیم یدل عليه قوله تعالی: للا قوا أنفسکم وأھليکم 
تارآ4 ذکرہ الأبیاري في شرح الجامع الصغیر. قولە: (بالأدعیة المأثورۃ الجامعة) وینبغي أن یلح 
بالدعاء مرة بعد أخری وقتاً بعد وقت وأن یکررہ ثلاث ویکرہ أن یرفع بصرہ إلی السماء لما فيه 
من ترك الأدب وتوھم الجھة وقد تھی النبي پل عن ذلك کما فيی شرح الحصن الحصین 


مقر کہ اصع جوو و اوت کے وا او و 


کتاب الصلاۃ ۷ 


الدعاء أسمع قال جوف اللیل الآخر وہبر الصلوات المکتوبات ولقولہ َٛل: دوالل [ني 
لأحبك أوصيك یا معاذ لا تدعن دبر کل صلاۃ أن تقول اللھم أعني علی ذکرك وشکرك: 
وحسن عبادتك؛ (رافعي أیدیھم) حذاء الصدرء وبطونھا مما یلي الوجه بخشوع وسکون: 
ٹم یختمون بقوله تعالی سبحان ربك رب العزۃ عما یصفون الایة لقول علي رضي اللہ عنہ 
من أحب أنْ یکتال بالمکیال الأوفی من الأجر یوم القیامة فلیکن آخر کلامه إذا قام من 


وأن یخص صلاة أو وقتاً بدعاء لانه یقسي القلب؛ وأن یعتدي في الدعاء لقوله عز وجل: إنە 
لا یحب المعتدین: واختلف في تفسیرہ فقیل: هو أن یدعو بمستحیل شرعاًء آو عقلاًء وقیل 
هو طلب ما لا یلیق بە کمراتب الانبیاء وقیل: هو الصیاح بهە وقیل تکلف السجع؛ وقیل 
الإطناب فیهء وقیل: طلب أمر لا یعلم حقیقتهء وآفاد المصنف بقوله وللمسلمین جواز الدعاء 
لھم عموماً لقوله تعالی حکایة عن إبراھیم : رب اغفر لي؛ ولوالدیٔ وللمؤمنین یوم یقوم 
الحساب 4 [ابراھیم: ]٤١‏ وقوله تعالی: لواستغفر لذنبك وللمؤمنین والمؤمنات4 [غافر: ]٠٤‏ 
ولا یلزم من سؤال المغفرة أن یغفر لھم فقد لا یستجاب لە ویکون في الدعاء بالاستغفار إظھار 
الافتقار إلی الله تعالی وعلی تقدیر الإجابة لا یلزم أن یغفر لھم جمیع الذنوبِ فقد یغفر لھم 
البعض دون البعض کما ذکرہ ابن العماد وبھذا یسقط ما ذکرہ العراقي من حرمة الدعاء للمؤمنین 
بغفران جمیع الذنوب. قوله: (والل اني لأحيك الخ) یتبغي العمل بھا لأنھا وصیة المحب 
للمحبوب؛ ومن الأدب في الدعاء أن یدعو بخشوع وتذلل وخفض صوت أي بأن یکون بین 
المخافتة والجھر کما في الأذکار عن الأحیاء لیکون أقرب إلی الإجابة. قوله: (حذاء الصدر 
وبطونھا مما یلي الوجه) الذي في الحصن الحصین؛ وشرحه أن یرفعھما حذاء منکبیە باسطاً 
کفیه نحو السماء لھا قبلة الدعاء اھ. قال بعض الأفاضل: ولا منافاۃ بینھما لن المراد آن لا 
یجعل بطونھما جهة الأرض والتفاوت في مقدار الرفع قلیل کما یشیر إليه ما في أبي داود عن 
ابن عباس قال: المسألة أن ترفع یديیك حذو منکبیك: أو دونھماء وأما ما روي أنه کان یرفع 
یدیه حتی یری بیاض إبطيه فمحمول علی بیان الجواز أو علی حالة الاستسقاء؛ ونحوھا من 
شدۃ البلاء والمبالغة في الدعاءء وفي الٹھر من فعل کیفیته المستحبة أن یکون بین الکفین 
فرجة وإن قلت: وآأن لا یضع إحدی یدیە علی الأرض٠ہ‏ فإن کان لا یقدر علی رفع یدیه لعذر 
آو برد فآشار بالمسبحة آجزاأ اھ لکن في شرح الحصن الحصین؛ والظاھر أن من الأدب أیضاً 
ضم الیدین وتوجیە اصابعھما نحو القبلةء وفي شرح المشکاۃء ورد أنە َكةٍ یوم عرفة جمع ہین 
کفیه في الدعاء وأن آرید بالضم في کلام القرب التام لا ینافي وجود الفرجة القلیلةء وأما قوله: 
جمع بین کفيە لا ینافیە أیضاً لأن المعنی جمع بیتھما في الرفع ولم یفرد أحدھما بھ. قوله: 
(رب العزة) أي العظمة وقیل هي حیة عظیمة دائرۃ بالعرش قریب ذنبھا من رأسھا فإذا اجتمعا 
قامت القیامة. قوله: (من احب أن یکتال ہالمکیال الأوقی) المراد بە تکثیر الأجر۔ 


ری ںہو ہہ ہیں کہ یو ہہ را یا 


)۳۰۸ کتاب الصلاۃ 


مجلسه سبحان ربك الایة وقال رسول اللہ پل : ۵ من قال دہر کلا صلاۃ سبحان ربك: الآیة 
ثلاث مرات فقد اکتال بالمکیال الأوفی من الأجر (ثم یمسحون بھا) أي بأیدیھم (وجوهھم 
في آخرہ) لقولہ 8ل: (إذا دعوت اللہ فادع بباطن کفیك ولا تدع بظھورھما فإذا ئرغت 
فامسح بھما وجھك) وکان قُِ إذا رفع یدیە في الدعاء لم یحطھماء وفي روایة لم یردھما 
حتی یمسح بھما وجھه والل تعالی الموفق۔ 


قوله: (لم یمسحون بھا وجوھھم) الحکمة في ذلك عود البرکة عليه وسرایتھا إلی 
باطنہ وتفاؤلاً بدفع البلاء وحصول العطاء ولا یمسح بید واحدة لأنه فعل المتکبرین ودل 
الحدیث علی آأنە إذا لم یرفع یدیه في الدعاء لم یمسح بھماء وھو قید حسن لانہ گل کان 
یلعو کثیراًء کما هو في الصلاۃ والطواف؛ وغیرھما من الدعوات المأثورة دبر الصلوات٭ 
وعند النوم وبعد الأکل؛ وأمثال ذلك ولم یرفع یدیەء ولم یمسح بھما وجھه آفادہ فی شرح 
المشکاۃ؛ وشرح الحصن الحصین وغیرھما۔ 


فروع: اختلف ھل الإسرار في الذکر أفضل فقیل: نعم لأحادیث کثیرۃ تدل عليه منھا 
خیر الذکر الخفي؛ وخیر الرزق ما یكفي ولآن الإسرار أبلغ في الإخلاص؛ واقرب إلی 
الإجابةء وقیل: الجھر أفضل لأحادیث کثیرۃ. منھا ما رواہ ابن الزبیر کان رسول اللہ ا إذا 
سلم من صلاته قال بصوته الأعلی: لا إلہ إلا اللہ وحدہ لا شريك لەء وتقدم وقد کان پل یامر 
من یقرأ القرآن في المسجد أن یسمع قراءته وکان ابن عمر یأمر من یقرأ عليەء وعلی أصحابه 
وھم یستمعون ولأنه اکثر عملاً وأبلغ في التدیر ونفعه منعدٍ لإیقاظ قلوب الغافلین وجمع بین 
الأحادیث الواردة بان ذلك یختلف بحسب الأشخاص: والأحوال فمتی خاف الریاءء آر تاذی 
بە أحد کان الإسرار أفضل؛ ومتی فقد ما ذکر کان الجھر أفضل. قال في الفتاوی لا یمنع من 
الجھز بالذکر في المساجد احترازاً عن الدخول تحت قولە تعالی: ومن أظلم ممن منع 
مساجد اللہ أن یذکر فیھا اسمه4 [البقرۃ: ]٢‏ کذا في البزازیة ونص الشعراني في ذکر الذاکر 
للمذکور والشاکر للمشکور ما لفظه وأجمع العلماء سلفاً وخلفاً علی استحباب ذکر اللہ تعالی 
جماعة في المساجد؛ وغیرھا من غیر نکیر إِلا أن یشوش جھرھم بالذکر علی نائمء او مصل؛ 
او قاریء قرآن کما هو مقرر في کتب الفقه؛ وفي الحلبي الأفضل الجھر بالقراءة إن لم یکن 
عند قوم مشغولین ما لم یخالطه ریاء اھ وفي الدرة المنیفة عن القنیة یکرہ للقوم ان یقرؤوا 
القرآن جملة لتضمنھا ترك الاستماع٭ والإنصات: وقیل: لا باس بە: اھ وفیھا أیضاً قراءة 
القرآن في الحمام إن لم یکن ثمة أحد مکشوف العورةء وکان الموضع طاھراً تجوز جھراً 
وخفیة وإن لم یکن کذلك فإن قرأ في تفسه فلا بس بە؛ ویکرہ الجھر اھ وفي الدر من الکراہة 
أیضاً الترجیع بالقراءة والأذان بالصوت الطیب طیب ما لم یزد حرفاً فیکرہ له ولمستمعه وقول 


عصمتے شس یت مس وا سوہ کو وت وقاف 


کتاب الصلاۃ ۹ 


القائل لمن زاد ذلك حین سکت أحسنت: إن لسکوته فحسن وإن لتلك القراءة یخشی عليه 
الکفر اھ وفيه أیضاً التغني بالقرآنء إذا لم یخرج بالحانه عن قدر ما هو صحیح قي العربیة 
مستحسن: والتغني حرام إذا کان بذکر امرأۃ معینة حیة أو وصف خمر پھیج إلیھاء أو قصد 
ہجو ولو لذعي واجاز بعضھم الغناء في العرس کضرب الداف فيه ومنھم من أباحه مطلقاًء 
ومٹھم من کرهه مطلقاً ذکرہ العیني وتبعه الباقاني. قلت: لکن في البحرہ والمذھب حرعته 
مطلقاً فانقطع الاختلاف بل ظاھر الھدایة أنھا کبیرۃ ولو لنفهء وھو قول شیخ الإسلام: وکذا 
لسامعه وحاضرہ اھ من سکب الأنھر ملخصاً وذکر ابن الجزري في الحصن الحصین أن کل 
ذکر مشروع أي مأمور بە في الشرع واجباً کان أو مستحباً لا یعتد بشيء مه حتی یتلفظ بە 
ویسمع بە نفسه اھ والمعنی أنە إذا قر في قلبه حال القراءة آو سبح بقلبه في الرکوع؛ والسجود 
لا یکون آنیاً بفرض القراءةء وسنة التسبیحء وإلا فقد أخرج آبو یعلی عن عائشة''' افضل الذکر 
الخفي الذي لا یسمعه الحفظة سبعون ضعفاً الخ؛ وأما الرقص؛ والتصفیقء والصریخ وضرب 
الأوتار؛ والصنج والبوق الذي یفعله بعض من یدّعي التصوف قإنه حرام بالإجماع لأنھازیّ 
الکفار کما في سکب الأتھر وفي مجمع الأنھر عن التسھیل الوجد مراتب وبعضه یسلب 
الاختیار فلا وجە لمطلق الإنکار وفي التتارخانیة ما یدل علی جوازہ للمغلوب الذي حركاته 
کحرکات المرتعش اھ والمصافحة سنة في سائر الأوقات لما أخرج أبو داود عن أبي فر: ما 
لقیت النبي گل إلا وصافحني الحدیث: وفيه اعتنقه مرۃ وفي القھستاني وغیرہ هي إلصاق 
الکف بالکفء وإقبال الوجه بالوجەء فأخذ الأصابع لیس بمصافحة خلافاً للروافض والسنة أن 
تکون بکلتا یدیه وبغیر حائل من نحو ثوبء وعند اللقاء بعد السلام وأن یأخذ الإبھام فإِن فیه 
عرقاً تتشعب منە المحیةء وفي الھدایة ویکرہ أُن یقبل الرجل فم الرجل أو یدہء أو شیا منه آو 
یعانقه في إزار واحدء وقال أبو یوسف: لا باس بذلك کلە اھ وفي غایة البیان عن الواقعات 
تقبیل ید العالم أو السلطان العادل جائز وورد في أحادیث ذکرھا البدر العیٹي ما یفید ان 
النبي ا کان یقبل یدہ ورجلہہ وکان پچ یقبل الحسن؛ وفاطمةء وقٌبل 8چ عثمان بن مظعون 
بعد موتهء وکذلك قبل الصدیق رضي اللہ تعالی عنه رسول اللہ ػػُِ بعد موته؛ وقبل 
رسول اللہ گا ابن عمه جعفراً بین عینيه ثم قال البدر العیني : فعلم من مجموع ما ذکرنا إباحة 
تقبیل الید والرجل والکشح والرأس والجبهة والشفتینء وبین العینینء ولکن کل ذلك إذا کان 
علی وجه المبرۃء والإکرامء وأما إذا کان ذلك علی وجه الشھوۃ فلا یجوز إلا فی حق الزوجین 
اھ آي والسید وأمته وفي رفع العوائق عن البحر الزاخر لا بأس بتقبیل ید العالمء والسلطان 


() یراجع ھذا الحدیث ویحرر۔ 


دوخ کتاب الصلاۃ 


باب ما یفعد الصلاۃ 


الفساد ضد الصلاح والفساد والبطلان في العبادة سیانء وفي المعاملات کالبیع 
مفترقانء وحصر المفسد بالعد تقریباً لا تحدیداً فقال (وھو: ثمانیة وستون شیئاً) منه 


العادل وفي غیرهما إن آراد شیئاً من عرض الدنیا فمکروہ وإن أراد تعظیم المسلم؛ وإکرامہ 
فلا باس به اھ وکان عمر یأخذ المصحف کل غداۃء ویقبله وکان عثمان یقبله ویمسحه علی 
وجھە: وتقبیل الخبز قال أاصحاب الشافعي رضي اللہ تعالی عنہ: إنه بدعة مباحةء وقالوا: یکرہ 
دوسە لا بوسە وقواعدنا لا تأباہ وفي رسالة المصافحة للشرنبلالي عن شیخ مشایخه الحانوتيی: 
التحیة بالرکوع؛ واسترخاء الرأس مکروھة لکل احد مطلقاء ومثله السلام بالید کما نصت عليه 
الحنفیة اھ قال الشرنبلالي: بعد ومحل کراهة الإشارة بالید إذا اقتصر علیھا وذکر حدیئاً یفید 
آنە جمع بین اللفظ والإشارۃء وفي شرح الوعبانیة لابن الشحنة؛ وفي مشکل الآثار القیام 
لغیرہ لیس بمکروہ لعینه إنما المکروہ محبة القیام من الذي یقام لە فإن لم یحب وقاموا لە لا 
یکرہ لھم یعني جمیعاء قال: وقال القاضي البدیع: وقیام قاریء القرآن للقادم تعظیماً لا یکرہ 
إذا کان ممن یستحق التعظیمء وقیل: لە أن یقوم بین یدي العالم تعظیماً لە أما في غیرہ فلا 
یجوزء وقال ابن وھبان في شرحەه: والقیام یستحب في زماننا لما یورٹ ترکە من الحقد 
والبغضاء والوعید إنما هو فيی حق من یحب القیام بین یدیە کما یفعله الترك وفي المشکاۃ عن 
آبي عریرۃ: کان رسول اللہ 8ے یجلس معنا في المسجد یحدثنا فإذا قام قمنا قیاماً حتی نراہ قد 
دخل بعض بیوت أزواجەء وعن وائلة دخل رجل إلی رسول اللہ 8چ وھو قاعد في المسجد 
فتزحزح لە رسول اللہ 8 فقال الرجل: یا رسول الل إِن في المکان سعة فقال النبي قي: إن 
للمسلم لحقاً رواہما البیھقي في الشعبء وآما المعائقڈ وهي کما في القھستاني جعل کل منھما 
یدہ علی عنق الآخر فقالا بکراهتھا وأباحه أبو یوسف؛ وظاھر عبارۃ مواہب الرحمن اختیارہ 
حیث قال مقتصراً عليه ویبیح أي أبو یوسف للرجل معانقة مثله وتقبیله للمبرة بلا شھوۃ 
کالمصافحةء وتقبیل ید العالم؛ والسلطان العادل للتبرك اھ قالوا الخلاف فیما إذا لم یکن 
علیھما غیر الإزار وأما إذا کان علیھما قمیص؛ أو جبةء أو رداء مع الإزارء فلا بأس بە 
بالإجماعء کما في رفع العوائق عن الشمني واللہ سبحانہ وتعالی أعلمء وأستغفر اللہ العظیم. 


باب ما یفعد انصلاۃ 
یقال: فسد کنصرء وعقد وکرم ولم یسمع انفسد قاموس ملخصاً. قوله: (مفترقان) نما 
کان مشروعاً بأاصله دون وصفه کالبیع بشرط لا یقتضیه العقد فھو فاسد وما لیس مشروعاً 
باصله؛ ولا وصفه کبیع المیتة والدم فھو باطل۔ 


کتاب الصلاۃ ۳۳۲۴۲۲ 


(الكلمة) وإِنْ لم تکن مفیدة کیا (ولو) نطق بھا (سھواً) یظن کونە لیس في الصلاۃ (أو) نطق 
بھا (خطا) کما لو آراد أنْ پقول یا أیھا الناس فقال یا یزید ولو جھل کونە مفسداء ولو 
نائماً في المختار لقوله گا إِن هذہ الصلاة لا یصلح فیھا شيء من کلام الناس والعمل 
القلیل عفو لعدم الاحتراز عنه (و) یفسدھا (الدعاء ہما بشبه کلامنا) نحو اللھم ألبسني ٹوب 


قوله: (منه الکلمة) ویشترط فیھا تصحیح الحروف وسماعھا حتی تکون مفسدۃ فان فقد 
أحدھما فلا فساد لأئه لا یعتبر کلاماً اھ حلبي۔ قوله: (وإن لم تکن مفیدة کیا) ذکر الإمام 
خواھر زادہ أتھا تفسد بالنفخ المسموع بلا حروف؛ وفي السراج والبنایة : إذا تکلم کلاماً 
یتعارف في متفاھم الناس سواء حصل بە حروفء أو لا حتی لو قال: ما یساق بە الحمار مثلا 
فسدت صلاته اھ ومن ثمة استشکل الشرنبلالي ما ذکرہ بعضھم من أنه لو ساق حماراً لم تفسد 
لآلہ صوت لا ھجاء لە وإن کرہ بأنه عمل کثیر یظن من رأی فاعله أنه لیس في الصلاۃ وتمثیله 
لغیر المفیدة بیا فیه نظر فإتھا بمعنی أدعو فھي نائبة عن جملة وآما المنادي فھو فضلة لأئە 
مفعول في المعنی وقد تأتي للتنبیه اللھم إِلا أن یقال عدہ لھا غیر مفیدة نظر إلی عدم تعیین 
المنادی؛ واعلم أله لا فرق في المفسد إذا کان حرفین بین أن یکون من أحرف الزیادق أو لا 
وفصل أہو یوسف وتفصیل المقام یعلم من المطولات. قوله: (ولو نطق بھا سھوا) الفرق بین 
السھو والنسیان أن الصورۃ الحاصلة عند العقل إن کان یمکنە الملاحظة أي وقت شاء تسمی 
ذھولاً وسھوا؛ ولا أي لا یمکنە الملاحظة إلا بعد کسب جدید تسمی لسیالًء نھر وبیئە وہین 
الخطاً أن السھو ما یتنبه لە صاحب والخطاً ما لم یتتبە لە بالٹنبیەء أو یتٹبە بعد أتعاب حموي 
عن الأکملء وقال الإمام الشافعي رضي الہ عنہ: لا تفسد بالکلام اسیا إلا إذا طالء واحتج 
بحدیث ذي الیدین: ولنا قوله ه: ولیبن علی صلاته ما لم یتکلم حیث غیا جواز البناء 
بالتکلم فیقتضي إنتھاء الجواز بالتکلم؛ وعموم قوله تج نإن هذہ الصلاۃ لا تصلح؛ الخ دل 
علی أن عدم الکلام؛ من حقھا کما جعل وجود الطھارة من حقھا فکما لا تجوز مع عدم 
الطہارة لا تجوز مع وجود الکلام؛ وھو واضح جدأء ولو کان النسیان عذراً لاستوی قلیله 
وکثیرہ وحدیث ذي الیدین کان في ابتداء الإسلام قبل تحریم الکلامء فإن قیل: السلام کالکلام 
في أن کلا منھما قاطع للصلاۃ فلم فصلتم في السلام بین العمدء والنسیانء فالجواب أن السلام 
له شبه بالأذکار إذ هو من آسماء اللہ تعالی؛ ومذکور في التشھد فھو من جنس الصلاةء وإنما 
یلحق بالکلام إذا قصد به الخطاب فإذا آتی بە ناسیاً اعتبرناء بالأذکار وإن کان عمداً اعتبرناء 
بالکلام عملاً بالشبھین اھ. قوله: (في المختار) واختار فخر الإسلام وغیرہ أُٹھا لا تفسد کما 
في المضمرات والمنح. قولە: (لا یصلح فیھا شيء الخ) کذا في روایة الإمام أحمدء ومسلم 
والنسائيی: وفي روایة أبي داودء والطبراني لا یحل مکان لا یصلح. قال في الشرح: وما لا 
یحل ولا یصلح في الصلاۃ فمباشرته تفسدھا اھ. قوله: (والعمل القلیل عفو) ھذا جواب عن 
حاشیة الطحطاوي/ م١۲‏ 


مت سے شا سے عق ما ا الات نے ات پک ا 


۴۳۲۳ کتاب الصلاۃ 


کذا أو أطعمني کذاء أو اقض دینيء أو ارزقني فلانة علی الصحیح لأئه یمکن تحصیله من 
العباد بخلاف قولە اللھم عافني؛ واعف عني وارزقني (و) یفسدھا (السلام بئیة التحیة) وإن 
لم یقل علیکم (ولو) کان (ساهیاً) لأنه خطاب (و) یفسدھا (رد السلام بلسائہ) ولو سھواً 
(او) رد السلام (بالمصافحة) لأئہ کلام معنی (و) یفسدھا (العمل الکثیر) لا القلیل والفاصل 
بینھما أنّ الکثیر هو الذي لا بشك الناظر لفاعله أنه لیس في الصلاةء وإِن اشتبه فھو قلیل 


سؤال حاصله انکم جعلتم الکلام قلیله وکثیرہ مفسداً وفصلتم في العمل بین قلیله فلا یفسد 
وکثیرہ فیفسدہ وحاصل الجواب أنە إنما عفي عن القلیل من العمل لن بدن الحي لا یخلو عن 
حرکة طبعاً فلا یمکن الاحتراز عن قلیلھا فعفي ما لم یکثرہ ویدخل في حد ما لا یمکن 
الاحتراز عنہء ولیس الکلام کذلكء فان یمکن الاحتراز عن قلیله لأنە لیس من طبعه أن یتکلم 
فلم یعف وعن نحو الأکل ناسیاً في الصوم دون الصلاۃ لأن حالة الصلاة مذکرۃ دون الصوم 
اھ. قولە: (آو أقض دیني) تقدم أن مذا مما ورد في السنةء وذکر في البحر عن المرغینانيی 
ضابطاء فقال: الحاصل أنە إذا دعا في الصلاة بما جاء في القرآنء آو في المائور لا تفسد 
صلاته وإن لم یکن في القرآن آو المأئور فإن استحال طلبه من العباد لا یفسد وإلا آفسد اھ. 
ملخصاً من الشرح؛ فجعل التفصیل بین ما استحالء وما لم یستحل فیما لم یرد في القرآنء 
والسنةء وإنما خص الدعاء مع دخوله في عموم الکلام لوقوع الخلاف فیه فان الإمام الشافعيی 
رضي الله عنه یقول بعدم الفساد بەء فإِن قیل: الدعاء لیس بخطاب الآدمي فکیف یکون من 
کلام الناس قلنا: لا یشترط في ذلك المخاطبة ألا تری ان من قال: قرأت الفاتحة مثلاً تبطل 
صلاته وإن لم یکن بحضرتہ أحد یخاطبه کذا في التبیین. قولە: (آو ارزقني) أشار بە إلی الفرق 
بین طلب الرزق المقید بنحو فلان فیفسد والمطلق کھڈا فلا یفسد. قوله: (بنیة التحیة ولو 
ساھیاً) احترز بە عن سلام التحلیل فإنه لا یفسدھا إذا کان ساھیاً کما لو سلم علی راس 
الرکعتین؛ في الرباعیة ساھیاً إلا إذا سلم علی ظن أنھا ترویحةء آو علی ظن أنھا الفجر فإنھا 
تفسد کما إذا سلم في حال القیام في غیر صلاة الجنازۃ. قولہ: (لأنه خطاب) لا یظھر فیما إذا 
لم یقل علیکم آو أن المراد شانە آن یخالب بە؛ او آنە لا بشترط في الکلام خطاب. قوله: 
(بلسانہ) قید بە لأنه لو ردہ بیدہ لا تفسد لما روي أن النبي ےا خرج إلی قباء فجاء الأنصارء 
فسلموا عليه قال عمر: قلت لبلال: کیف النیي 8ڑ حین کانوا یسلمون عليهء وھو یصلي؟ 
قال: یقول ھکذاء وبسط جعفر بن عوف کفە؛ وجعل بطله أسفل وظھرہ إلی فوق. فإن قلت: 
ھذا یقتضي عدم الکراهة وقد صرحوا بکراهة الرد بالإشارۃء وھو في الصلاۃ: أجاب العلامة 
ابن أمیر حاج بأنھا کراهة تنزيه؛ وفعله 8 إنما کان تعلیماًء للجواز فلا یوصف بالکراهة. 
قولہ: (لأنه کلام معتی) أورد عليه بأن الرد بالید کلام معنیء وھو لا یفسدء فالأولی آن یعلل 
الفساد فیھا بأنه عمل کثیر بخلاف الد بالید آفادہ السید. قولە: (ھو الذي لا یشك الناظر الخ)ء 


چاو و و ںی دید یا ہیں یڈ سس ہا ہا ہہ ہے ہہیا 


کتاب الصلاۃ سس 


علی الأاصح وقیل في تفسیرہ: غیر هذا کالحرکات الثلاٹ المتوالیات کثیر ودونھا قلیل؛ 
ویکرہ رفع الیدین عند إرادۃ الرکوع والرفع عندنا لا یفسد علی الصحیح (و) یفسدھا 
(تحویل الصدر عن القبلة) لترکه فرض التوجه إلا لسبق حدث أو لاصطفاف حراسة بازاء 
العد وفي صلاة الخوف (و) یفسدھا (اکل شيء من خارج فمه ولو قل) کسمسمة لإمکان 


قال این آمیر حاج: والمراد من الناظر من لا علم لە ہکونه في الصلاة وإلا فمن المعلوم أنہ لو 
شاعد شروع إنسان في الصلاۃ ثم رأی منە ما ینافیھا کان تناول مشطاء وسرح رآسہ أو لحیته 
مرات متوالیات فإنه یفسد حتماً مع إنغاء التیقن بأنه لیس في الصلاۃ فنيه اھ. 


فرع: یقع لغزاء فیقال فیه اي بغیرہ شخص شرب ففسدت صلاة غیرہ بشربە؛ ولو لم 
یکن مقتدیًء ولا متیمماء وجوابہ صبي رضع ثدي امرأةۃ ثلاثاء ونزل لبٹھا فإنھا تفسد صلاتھا 
علی الأصح آفادہ الشرح. قوله: (علی الأصح) کذا في التبیین وهو قول العامة وھو المختار 
وھو الصواب کما في المضمرات . قوله: (کالحرکات الثلاث المتوالیات کثیر) حتی لو روح 
علی نفسه بمروحة ثلاث عرات: أو حك موضعاً من جسدہ کذلك؛ أو رمی ثلاثة احجار أو 
نتف ثلاث شعرات فإن کانت علی الولاء فسدت صلاته وإن فصل لا تفسد وإن کثر وفي 
الخلاصة وإن حك ثلاثاً فيی رکن واحد تفسد صلاته إذا رفع یدہ في کل مرۃ وإلا فلا تفسد لأئہ 
حك واحد اھہ. وقیل: ما یقام بالیدین عادة کثیر وإن فعله بید واحدةء وما یقام بید واحدۃ 
قلیل وإن فعله بیدینء وقیل: إن الکثیر ما یکون مقصوداً للفاعل والقلیل بخلافهء وقیل: إنە 
مفوض إلی رأي المبتلي فإن استکثرہ فکثیرء وإِن استقله فقلیلء وهذا أقرب الأقوال إلی رأي 
الإمام کما في التبیین. قال المصنف: وفروعھم في هذا الباب قد اختلفت ولم تتفرع کلھا علی 
قول واحد والظاھر أن آکٹرھا تفریعات من المشایخ لم تکن منقولة عن الإمام الأاعظم. قوله: 
(علی الصحیح) وذکر في شرح الجامع الصغیر روایة مکحول عن الإمام أنه یفسد. قوله: 
(ویفسدھا تحویل الصدر عن القبلة) الظاحر أن حکم الصدر في الاستقبال الحکم السابق فیعد 
مستقبلاً باستقبال جزہ منه ولا تفسد إلا بالتحویل إلی المغارب؛ أو إِلی المشارق. قولہ: (إلا 
لسبق حدث) فلا تفسد بە ولا بالمشي وفي الحلبي: إذا مشی في صلاتہ مشیاً غیر متدارك بأن 
مشی قدر صف؛ ووقف قدر رکن؛ ثم مشی قدر صف آخر ھکذا إلی أن مشی قدر صفوف 
کثیرۃ لا تفسد صلاته إلا إذا خرج من المسجد إن کان یصلي فيه؛ أو تجاوز الصفوف في 
الصحراء فإن مشی عتلاحقاً بأن مشی قدر صفین دفعة واحدةء أو خرج من المسجد أو تجاوز 
الصفوف في الصحراء فسدت صلانته اھ وذکر المحقق این أمیر حاج ما حاصله أن المشي لا 
یخلو إما أن یکون بلا عذر أو یکون بعذرء فإن کان بلا عذر فإن کان کثیراً متوالیاً یفسد صلاته 
سواء استدبر القبلة مع ذلك أو لا لأنه حینئذ عمل کثیر لیس من أعمال الصلاۃء ولم تقع 
الرخصة فيه وإن کان کثیراً غیر متوالء بل تفرق في رکعات: أو تخلله مھلات فإن استدبر معه 


ےش ری ای سیق پس عاففگ کر ےد نے 


۲٤‏ کتاب الصلاۃ 


الاحتراز عنه (و) یفسدھا (أکل ما بین أسنانہ) إِنْ کان کثیراً (وھو) أي الکٹیر (قدر الحمصة) 
ولو بعمل قلیل لامکان الاحتراز عنه بخلاف القلیل بعمل قلیل لأنه تبع لریقه وإنْ کان بعمل 
کثیر فسد بالعمل (و) یفسدھا (شربه) لأنه ینافيی الصلاۃ ولو رفع رأسه إلی السماء فوقع في 
حلقه برد أو مطر ووصل إلی جوفه بطلت صلاته (و) یفسدھا (الٹتحنح بلا عذر) لما فیه من 
الحروف وإنْ کان لعذر کمنعه الیِلغم من القراءة لا یفسد (والتأفیف) کنفخ التراب: 
والتضجر (والأئین) وموأء بسکون الھاء مقصور بوزن دع (والتاوہ) وھو أُنْ یقول أوہ وفیھا 


القبلة فسدت لوجود المنافي قطعاً من غیر ضرورة وإن لم یستدبر معه القبلة لم تفسد ولکن 
یکرہ لما عرف أن ما أفسد کثیرہ کرہ قلیله عند عدم الضرورۃة وإن کان بعذر کأن کان لأجل 
الوضوء لحدث سبقه في الصلاۃء أو لانصرافه إلی وجه العدو أو رجوعه منە في صلاۃ الخوف 
لا یفسد ولا یکرہ مطلقاً سواء کان کثیراء أو قلیلاّء استدیر القبلة او لم یستدبر اھ. قوله: 
(وھو قدر الحمصة) وقال الإمام خواھر زادہ: ما دون ملء الفم لا یفسدہ وما في المصنف 
آولی کما في الٹھرء وفي الخلاصة لو آکل شیناً من الحلاوۃ وابتلع عیٹھا فوجد حلاوتھا فيی 
فيەء وابتلعھا لا تفسد صلاتهء ولو أدخل الفانید أو السکر في فيەء ولم یمضغه لکن یصليء 
والحلاوۃ تصل إِلی جوفە تفسد صلاته: ثم قال: ولو مضغ علکاً فسدت صلاته: إذا کٹر اھ۔ 
قول: (وإن کان بعمل کثیر) کأنه مضغه عمرات. قوله: (ویفسدھا شربە) لا فرق بین العمد 
وائنسیان کذا في الشرح۔ قولە: (بطلت صلاته) لوصول شوء من خارج إلی جوفە کذا في 
البزازیة. قوله: (بلا عذر) العذر وصف بطراأً علی المکلف یناسب السھیل عليه. قوله: (لما 
فیه من الحروف) آفاد بالتعلیل تقیدا لفساد بالتتحنح ہما إذا حصل به جروف کالجشاء إِن حصل 
بە حروف؛ ولم یکن مدفوعاً إليه وکذا السعال یفسد إذا حصل به حروف ہلا ضرورۃ أما 
العطاس فلا یفسدء وإن حصل بە کلمة أفادہ السید. قوله: (وإن کان لعذر الخ) منہ التتحنح 
لإصلاح الصوت:؛ وتحسینە أو لیھتدي إمامه من خطئہہ أو للاعلام بأنه في الصلاةۃ علی 
الصحیح کما في الفتح. قوله: (کمنعہ البلغم) بالرفع فاعل المنع قال في الخلاصة: 
بعد جےہ الذي أآاضمفلے کمل(بخصب أاوبرفع عمله 
قولە: (والتافیف) إذا کان مسموعاًء والتافیف أن یقول آفء أو تفء لنفخ التراب: أو 
العضجرہ وقیل آف اسم لوسخ الأظافرء أو الأذنء وتف اسم لوسخ البراجم. قوله: (والأئین) 
یقال: أن الرجل یئن بالکسر أنیناء وأنانء بالضم صوت فھو آن کفاعلء وھي آنة اھ مصباح۔ 
قول٭: (ہوزن دع) توجع العجمء وفيی المصباح آء من کذا بالمد وکسر الھاء یقال عند التوجع : 
ونحوہ في القھستاني. قولە: (والتأوہ) واسم الفاعل مته متأآوہ آما الأواء فھو الموقن: أو کثیر 
الدعاءء آو الرخیم الرقیق أو الفقيه أو المؤمن بالحیشیة قاموس۔ 


سے نے ہی ھت ہے وش شر ہہ کےا پک پک 


کتاب الصلاۃ یس 


لغات کثیرۃ تمد لا تمد مع تشدید الواو المفتوحةء وسکون الھاء وکسرھا (وارتفاع بکائه) 
وھو أن یحصل به حروف مسموعة وقوله: (من وجع) بجسدہ (أو مصیبة) بفقد حبیبء أو 
مال قید للأنینء وما بعدہ لآانه کلام معنی (لا) تفسد بحصولھا (من ذکر جنة أو نار) اتفاقاً 
لدلالتھا علی الخشوع (و) یفسدھا (تشمیت) بالشین المعجمة آفصح من المھملة الدعاء 
بالخیر خطاب (عاطس بیرحمك الل) عندھما خلافاً لأبي یوسف (وجواب مستفھم عن ند) 


قوله: (وفیھا لغات کثیرة) عد في البحر تبعاً للحلبي فیھا ثلاث عشرۃ لغة. قوله: 
(وارتفاع پکائہ) البکاء بالمد الصوت وبالقصر خروج الدمع وقد جمع الشاعر بین اللغتین فقال: 
بکت عیني فحق لھابکاھا ومایغني البکاءء ولا العوبل 

اھ مصباحء والمراد بکونە مرتفعاً کونە مسموعاء فلو لم یسمع نفسه بالحروف لا تفسد 
علی قیاس ما قدمناہ قریبًء وآشار إليه المؤلف بقوله مسموعة. قوله: (وھو أن یحصل بە 
حروف) کذا قیدہ في الفتح؛ والسراج وشروح الکنز؛ ومرادھم بالجمع ما فوق الواحد وفیه 
إشارة إلی أن مجرد الصوت غیر مفسد خلافاً لظاھر البحرء ومحل الفساد بە عند حصول 
الحروفء إذا أمکنە الإمتناع عنه آما إذا لم یمکنە الامتناع عنه فلا تفسد بە عند الکل کما في 
الظھیریة کالمریض إذا لم یمکنە منع نفسهە عن الأئین والتأوہ لأنه حینئذ کالعطاس والجشاء إذا 
حصل بھما حروف بحر. قوله: (أو مصیبة) عي ما یصیب الإنسان من کل ما یؤذیه من موت 
أو مرضء آو نحو ذذلك فھو من عطف العام علی الخاص. إِلا أن شرط ذلك العطف أن یکون 
بالواو خاصة آفادہ السید. قوله: (لأنه کلام معنی) کأنه یقول انه مریض فاعذروہ أو مصاب 
فعزوہ والدلالة تعمل عمل الصریح إن لم یکن صریح یخالفھاء ولو أفصح بە تفسد فکذا ھنا اھ 
من الشرح أو لان فیە إظھار التأسفء وھو من جنس کلام الناس کما حققه في الفتح. قوله: 
(لدلالتھا علی الخشوع) أي الخوف من اللہ الواحد القھار فکأنه من الخوف یبس کالأرض 
الخاشعة۔ قال تعالی: ہ٭ْوتری الأرض خاشعة فإذا أنزلنا علیھا الماء اھتزت وربت*4 [فصلت : 
۱] وفي الحدیث: من أطاع اللہ باکیاً دخل الجنة ضاحکاء ومن أذنب ضاحکاً دخل الٹار باکیاً 
آفادہ في الشرح۔ 

فروع: لو أعجبتہ قراءة الإمام فبکی؛ وقال: نعمء آو بلی لا تفسد ولو وسوسه الشیطان 
فحوقل أن لأمور الآخرۃ لا تفسد وان لأمور الدنیا فسدت ولو لدغته عقرب فقال باسم اللہ لا 
تفسد علی ما عليه الفتوی کذا في المضمرات والٹھر۔ قوله: (أفصح من المھملة) لأنه أعلی في 
کلامھم؛ وأآکثر مجمع الأنھر ۔ قولە: (خطاب عاطس) بدل من قولە الدعاء بالخیر وھو من 
إضافة المصدر إلی مفعوله أي خطاب المصلي العاطسء واإنما قید بالخطاب من المصلي لأنه 
لو قاله العاطس لنفسه لا تفسد لأنه ہمنزلة قوله یرحمني الله وبە لا تفسد ظھیریةء ولو قال: 


ہی ھی بھی رفا جو چس می ںہ کو و ھت من 


۴1 کتاب الصلاۃ 


لہ سبحانہ أي قال: ہل مع اللہ إله آخر فأجابه المصلیي (بلا إله إلا الله) یفسد عندھما خلافاً 
لأبي یوسف هو بقول أنە ثناء لا یتغیر بعزیمتە: وھما یقولان أنە صار جواباً فیکون متکلماً 
بالمنافی (وخبر سوء بالاسترجاع) إنا للہ وإنا إلیه راجعون (وساز بالحمد للہ و) جواب خبر 
(عجب بلا إله إلا اللہ أو بسبحان الله و) یفسدھا (کل شیء) من القرآن (قصد بە الجواب کیا 
یحیی خذ الکتاب) لمن طلب کتاباً ونحوہء وقولہ: آننا غداءنا لمستفھم عن الإتیان بشيء؛ 
وتلك حدود اللہ فلا تقربوھا نھیاً لمن استاأذن فی الأخذء وھکذاء وإذا لم یرد بە الجواب؛ 
بل ثراد إعلام أنه في الصلاة لا تفسد بالاتفاق (و) یفسدھا (رؤیة عتیمم) أو مقتد بە: ولم 
یرہ إمامه (ماء) قدر علی استعماله قبل قعودہ قدر التشھد کما سنقید بە المسائل التي بعد 


الحمدلل فمن العاطس نفسه لا تفسد وکذا من غیرہ إِن أراد الثواب إتفاقاً کما تفسد إتفاقاً إذا 
آراد بە تعلیم العاطس أن یقول ذلك ولو راد بە الجواب للعاطس لا نفسد لأنە دعاء لم یتعارف 
جواباًء وقیل تفسد'''۔ قولہ: (وقال اہو یوسف لا تفسد) لأنہ دعاء بالمغفرۃ والرحمة وجه قول 
الإمام حدیث معاویة بن الحکم أن النبي 8 قال ل حین شمت العاطس ان صلاتنا ھذہ لا 
یصلح فیھا شيء من کلام الناس وھو غیر صالح في الصلاۃ. قوله: (ویفسدھا کل شيء من 
القرآن قصد بە الجواب) إنما قید بالقرآن لیعلم الحکم في غیرہ بالأولیء فلو ذکر الشھادتین عند 
ذکر المؤذن لھماء آو سمع ذکر اللہ فقال: جل جلاله أو ذکر النبيی ُا فصلی علیہ أو قال 
عند ختم الإمام القراءۃ: صدق اللہ العظیمء آو صدق رسوله: او سمع الشیطان فلعنه أو ناداہ 
رجل بأن یجھر بالتکبیر ففعل فسدت. فإن قیل: روي أنہ ٍ قال في جواب ابن مسعود حین 
استأذن عليه في الدخولء وھو في الصلاۃ: (ادخلوها بسلام آمنین ولم تفسد الصلاة؛ أجاب عنه 
السرخسي بآأنه محمول علی أنە انتھی بالقراءۃ إلی ھذا الموضع؛ ولم یرد بە الخطاب کما فيی 
شروح الھدایة. قولہ: (أو مقتد به: ولم یرہ أمامه) قال في البحر المتوضی خلف المتیمم إذا 
رای الماء فقھقه المؤتم فعليه الوضوء عندھما خلافاً لمحمد وزفر بناء علی أن الفریضة متی 
فسدت لا تقطع التحریمة عندھما خلافاً لمحمد وزفر وحاصله أن ھذہ المسالة متفق فیھا علی 
بطلان الصلاة غیر أن الإمام وأہا یورسف یبطلانھا وصفاً فقط ومحمد وزفر وصفاء واصلاً: 
ولذا حکما بعدم النقض بالقھقھة فیھا لأنه لم یکن في الصلاۃ أصلاء ولا شك أن ھذا الحکم 
لیس من الأحکام الإثني عشریة فافھم. قوله: (قدر علی استعمالہ) الضمیر في قدر للامام فيی 
الصورتین. قوله: (قبل قعودہ قدر التشھد) إنما قید بە لیکون الفساد فیھا متفقاً عليه بخلاف ما 
إذا قعد قدر التشھد حیث لا تفسد عندھماء وتفسد عندہ لھما أن عذہ المعاني وإن کانت مفسدۃ 
کالحدث: والکلامء إلا أنذ حدوٹھا إنما جاء بعد التمام إذا لم یبق عليه شيء من الفرائض 


() وقوله وقال أبو یوسف لا تفسد الذي في الشرح هنا خلافاً لأبي یوسف اھ. 


جیب نف کے کے کل و کہ وع کا کات جع 


کتاب الصلاۃ ۳۷ 


ھذہ أیضاً وکذا تبطل بزوال کل عذر أباح التیمم (و) کذلك (تمام مدة ماسح الخف) وتقدم 
بیانھا (و) کذا (نزعه) أي الخف؛ ولو بعمل یسیر لوجودہ قبل القعود قدر التشھد (وتعلم 
الأمي آیة) ولم یکن مقتدیاً بقاریء نسبة إلی أمة العرب الخالیة عن العلم والکتابة کأنه کما 
ولدته أمه وسواء تعلمھا بالتلقي أو تذکرھا (ووجدان العاري ساتراً) یلزمه الصلاۃ فیه فخرج 
نجس الکل وما لم یبحه مالکه (وقدرۃ الموحي علی الرکوع والسجود) لقوۃ باقیھا فلا یینيی 


والأرکان بدلیل ما فيی حدیث ابن مسعود إذا قلت: ہذاء أو فعلت عذا فقد تمت صلاتك حیث 
علق التمام بالقعدة فمن شرط شیئاً آخر فقد زاد علی النص؛ وھي نسخ؛ ولم بجز بالرأي 
واختلف في الوجه للمام فذھب أبو سعید البردعي إلی أنە إنما قال بالبطلان لأن الخروج من 
الصلاۃ بصنع المصلي فرض عندہ لانھا لا تبطل إِلا بترك فرض؛ ولم یبق عليه سوی الخروچ 
بصنعه فلولا أنه فرض لما فسدت بترکه وتبعه علی ذلك العامة کما في العنایةء وذھب أبو 
الحسن الکرخي إلی أن البطلان عندہ باعتبار ان هذہ المعاني مغیرۃ للفرض کیة الإقامة فاستوی 
في حدوٹھا أول الصلاۃء وآخرھاء ولا خلاف ہینھم في أن الخروج بصنعه لیس بفرض: واإنما 
استنبطه البردعي من عذہ المسائل وھو غلط منە لأنه لو کان فرضاً کما زعمه لاختص بما هو 
قربةء وھو السلام قال في المجتبی: والمحققون من أصحابنا علی قول الکرخي؛ وفي المعراج 
معزیاً للحلوانيء والصحیح ما قاله الکرخي؛ قال صاحب التأسیس: ما قاله أبو الحسن أحسن 
اھ. قوله: (وکذا تبطل بزوال کل عذر آباح التیمم) کمرض وخوف من عدة إذا زال قبل القعود 
قدر التشھد. قوله: (وتقدم بیاتھا) وھي للمقیم یوم ولیلة وللمسافر ثلاثة أیام ولیالیھا۔ قوله: 
(لوجودہ قبل القعود قدر التشھد) ولو کان بعد ما قعد قدر التشھدء فعلی ما سبق من الخلاف 
في فسادھا أیضاً عند الإمام خلافاً لھماء وھذا إذا کان واجداً للماء کما في الزیلعي؛ وإِن لم 
یکن واجلاً لە لا تبطل لأن الرجلین لا حظ لھما من التیممء وقیل: تبطل لان الحدث السابق 
یسري إلی القدم فیتیمم لە کما إذا بقي لمعة من عضوہ ولم یجد ماء: وبھذا القیل جزم في 
النھر قاله السید. قولە: (ولم یکن مقتدیاً بقاریء) اختلف فیما لو کان الأمي خلف قاریء أي 
وقد تعلم آیةق والعامة علی البطلان لکن صحح في الظھیریة عدمه ۔ قال الفقيه أبو اللیث: وبه 
ناخذ. قولە: (کأنہ کما ولدتہ آمہ) هذا لا یناسب سابقەء وإنما یناسب لو کان منسوباً إلی امہ 
فیقال في بیان وجه النسبة: کانه الخ فتدبر. قوله: (وسواء تعلمھا بالتلقي أو تذکرها) قد علمت 
أن ھذا مفروض فیما إذا حصل أحد هذہ الأشیاء قبل القعود قدر التشھد أما لو کان بعدہء فإِن 
التعلّم بالتلقي لا یفسدھا اتفاقاً لأنه عمل کثیر. قوله: (یلزمہ الصلاۃ فیه) بأن کان مالکاً لە آو 
آبیح له وھو طاہرء أو نجس وعندہ ما یطھرہ بە أو لا إلا أن ربعه طاھر. قوله: (وقدرة 
المومي علی الرکوع؛ والسجود لقوۃ باقیھا) ھذا یفید أن القدرۃ حصلت بعد رکوعء وسجود 
بالإیماء فأما إذا حصلت قبل فعلھما أصلاء فلا بناء لضعیف علی قوي في ذلك فلا تفسد 


کق ات وی و لد ا ا ہس ھت اک سو سے 


۲۸ کتاب الصلاۃ 


علی ضعیف (وتذکر فائتة لذي ترتیب) والفساد موقوف فإن صلی خمساآً متذکر الفائتةء 
وقضاھا قبل خروج وقت الخامسة بطل وصف ما صلاہ قبلھاء وصار نفلاًء وإِنْ لم یقضھا 
حتی خرج وقت الخامسة صحتہ وارتفع فسادھا (واستخلاف من لا یصلح إماماً) کأميی 
ومعذور (وطلوع الشمس في الفجر) لطر والناقص علی الکامل (وزوالھا) أي الشمس (في) 
صلاۃ (العید)ین (ودخول وقت العصر في الجمعة) لفوات شرط صحتھا وھو الوقت 
(وسقوط الجبیرة عن برع) لظھور الحدث السابق (وزوال عذر المعذور) بناقض ویعلم زواله 


ویحرر. قوله: (وتذکر فائتة لذي ترتیب) عليهء أو علی إمامه ولو وترا في الوقت سعة. قوله: 
(متذکراً الفائنة) إنما قید بە لأنه لو کان ناسیاً یسقط الترتیب بە فیعتبر حینثذ تذکر فيه لا ما نسيی 
فیە. قوله: (صحت وارتفع فسادھا) لصیرورة الفوائت ستاً بضمیمة المتروکة اولاً. قوله: 
(واستخلاف من لا یصلح إماماً) أما لو کان ذلك بعد القعود قدر التشھد فاختار أبو جعفر وفخر 
الإسلام آنھا تامة إ[جماعاًء وصححه صاحب الکافي؛ وغیرہ قال في الفتح : وھو المختار لأن 
الاستخلاف عمل کثیر في نفسه وإنما لا یؤٹر ضرورةء ولا ضرورة نا لعدم الاحتیاج إلی 
إمام لا یصلح نھر۔ قولە: (وطلوع الشمس في الفجر) لیس المراد أن ینظر إلی القرص؛ء بل إذا 
رای الشعاع الذي لو لم یکن ثمة جبل یمنعه لرأی القرص کما في التبیینء وکذا إذا دخل وقت 
من الثلائة علی مصل للقضاء. قوله: (لطر والناقص) وعو وقت طلوعھا لأنه وقت عبادة 
عابدیھا۔ قوله: (علی الکامل) وو ما قبل الطلوع لعدم حصول ذلك النقص فيه۔ قوله: 
(وزوالھا أي الشمس في صلاۃ العیدین) لفوات شرطھاء وھو وقت الضحی کذا في الشرح 
والذي في الشرح العید بالإفراد وفیما رأیته من نسخ الصغیر أن العید بالمداد الأحمرء والیاء 
والنون؛ علامة التثنیة بالمداد الأسود. قوله: (ودخول وقت العصر في الجمعة) قد علمت أن 
موضوع المسائل فیما قبل التشھد فإذا دخل أول المثل الثاني علی قولھما آو انقضی المثل 
علی قوله: فسدت علی قولھما في الأولء وفي الثاني علی قولە لا الأولء وآما إذا کان بعد 
القعود قدر التشھد ففيه الخلاف ہین المشایخء وہحث فیە بأله کیف یتحقق الخلاف بیٹھم مع 
اختلافھم في دخول وقت العصرء وأجیب بأنه یمکن أن یطیل الجلوس بعدما قعد قدر التشھد 
إلی أن یصیر الظل مثليهء وتمامه في شرح السیدء وإنما قید بالجمعة لأت الظھر لا یبطل 
بدخول وقت العصرء وما في مجمع الأنھر عن السراجیة قیل: تخصیص الجمعة إتفاقي لان 
الحکم في الظھر کذلك اھ غریب۔ قولەه: (عن ہرہ) قید به لأنھا لو سقطت لا عن برء لا 
تفسد. قوله: (بناقض) متعلق بقوله: المعذور وصورته توضأت مستحاضة مع السیلانء 
وشرعت في الظھر فقبل القعود قدر التشھد انقطع الدم ودام الانقطاعء إلی غروب الشمس؛ 
وکذا لو توضأت علی الانقطاع فوجد قبل الشروع في الصلاةء أو بعدہء وأما لو توضأت 
وصلت علی الإنقطاع فلا تلزمھا الإعادة مطلقاً تبین زوال عذرھا آم لا اھ من السید ملخصاً۔ 


ری ہر و یں یو ہی ا 


کتاب الصلاۃ ۲۹ 


بخلو وقت کامل عنہ (والحدث عمداآ) أي لا یسبقہ لأنہ بہ یبني (أو بصنع غیرہ) کوقوع نمرۃ 
أدمتہ (والإغماء والجنون والجنابة) الحاصلة (بنظر أو احتلام) نائم متمکن (ومحاذاۃ 
المشتھاة) بساقھاء وکعبھا في الأصحء ولو محرعاً لە أو زوجة اشتھیت ولو ماضیاً کعجوز 
شوھاء في أداء رکن عند محمد أو قدرہ عند أبي یوسف (في صلاة) ولو بالایماء (مطلمة) 
فلا تبطل صلاة الجنازۃ إذ لا سجود لھا (مشترکة تحریمة) بافتدائھما بإمام؛ أو اقتداٹھا بہ 


قولہ: (لا ہسیقه) أي لا تفسد بسبقه أي الحدث لن أي المسبوق بە یبنی بالشروط المعلومة في 
البناء. قوله: (أو بصنع غیرہ) أي أو الحدث بصنع غیرہء وإنما کان مفسداً لأنه لا یجوز فیه 
البناء إذ شرط الحدث المجوز للبناء أن یکون سماوباً. قوله: (والإغماء والجنون) وإِن قلا۔ 
قوله: (نائم متمکن) جواب عما یقال لا حاجة لإضافة البطلان إلی الاحتلام لسبق بطلانھا 
ہالئوم وحاصل الجواب أن ھذا محمول علی ما إذا نام في صلاتہ علی وجه لا یبطلھا فاحتلم . 
قوله: (ومحاذاۃ المشتھاة) أي محاذاۃ الرجل المشتھاۃ وإنما قید بالرجل إشارۃ إلی اشتراط کونە 
مکلفاء وإلا فلا فساد کما فی سکب الآنھر وقید بالمشتھاۃ احترازاً عن محاذاۃ الأمرد فإنھا لا 
تفسدء وشذ من آفسد بھا ولا متمسك لە في الروایة کما صرحوا بەء ولا في الدرایة لتصریحھم 
بأن الفساد في المرأة غیر معلول بعروض الشھوۃء بل یترك فرض المقام کما في الفتح وأطلق 
فیھا فعمت الحرة والأمة والأجبیة والزوجة والعجوز الشوماء والمشتھاۃ هي من تصلح 
للجماعء ولا اعتبار بالسن کما صحصه الشرح؛ وغیرہ وعبارة الدر مشتھاةۃ حالاً کبنت تسع 
مطلقاء وثمان وسبع لو ضخمة أو ماضیاً کعجوز اھ. قوله: (بساتھا رکعھا في الأصح) کذا فيی 
التبیین. قال في الٹھر ولا دلیل عليه والتفسیر الصحیح لھا ما في المجتبی؛ وھو أن تقوم 
المرأۃ بجنب الرجل؛ أو قدامه من غیر حائلء وفي الدر: المعتبر المحاذاۃ بعضو واحد؛ 
وخصہ الزیلعي بالساق والکعب؛ وفي الخانیة لوصلت المرأۃ علی الصفةء والرجل اسفل مھا 
بجنبھاء أو خلفھا إن کان یحاذي عضو من الرجل عضواً منھا فسدت صلاته لوجود المحاذاۃ 
ببعض بدنھا اھ ولیس ھنا محاذاۃ بالساق والکعب . قوله: (في أداء رکن عند محمد) اختارہ فيی 
الفتح وجزم بە الحلبي کالمؤلفء وفي الخانیة أن قلیل المحاذاة وکٹیرھا مفسد ونسب إلی أبيی 
یوسف. قولە: (في صلاة) أطلق فیھا فشمل ما لو نوت الظھر خلف من یصلي العصر فأنه 
یصح تفلا علی المذعبء والجار والمجرور في محل نصب علی الحال اي حال کونھما فيی 
صلاۃ فخرج محاذاۃ المجنوئةء فإنھا غیر مفسدة لعدم إنعقاد صلاتھا. قوله: (إذ لا سجود لھا) 
فھي لیست بصلاة حقیقة واإنما هي دعاء للمیت؛ وإنما لا یصح اقتداء الرجل بالمرأۃ فیھا 
لشبھھا بالصلاۃ المطلقة في اشتمالھا علی التحریمء والتحلیل اھ سید عن العنایة؛ وإنما خص 
السجود لأنه اعظم آرکان الصلاۃء وإلا فلا رکوع لھاء ولا قعود فیھا۔ قوله: (مشٹركة) احترز 
بە عن محاذاۃ المصلیة لمصل لیس هو في صلاتھا حیث تکرہ؛ ولا تفسد کما في الدر. قال في 


وا ری کہ یا ہیں و ہا ا ہل 


+۳ کتاب الصلاۃ 


(في مکان متحد) ولو حکماً بقیامھا علی ما دون قامة (بلا حائل) قدر ذراع أو فرجة تسع 
رجا ولم یشر إلیھا لتآخر عنہ فان لم تتاخر بإشارته فسدت صلاتھا لا صلاتهء ولا یکلف 


العنایة والاشترالك إنما یتحقق باتحاد الصلاتین حقیقة کإقتداء مفترض بمثله ومتطوع بمثلە آو 
ضمناً کإقتداء متنفل ہمفترض اھ.. قوله: (تحریمة) أي من حیث التحریمةء ومعناہ ما ذکرہ 
المؤلف؛ وبعضھم زاد قید الأداء ومعناہ أن یکون لھما إمام فیما یؤدیانه تحقیقاً کالمدرکین 
آو تقدیراً کاللاحقینء وھما شرطان في الشركة آما التحریمة فباتفاقء وآأما الأداء فعلی الأاصح 
کما في الإیضاح عن شرح التلخیص حتی لو سبقھما الحدث فحاذتہء وھما ذاهبان للوضوء 
آو عند المجيء قبل الاشتغال بعمل الصلاۃ فلا فساد لعدم الإشتراك أداء حال المحاذاۃ لأن هذہ 
الحالة لیست حالة أدای وکذا لو کانا مسبوقین فحاذته بعد سلام الإمام فیما یقضیانه فلا فساد 
لأن المسیوق منفرد فیما یقضي وإن وجد الإشتراك تحریمة في الصورتینء ولیس من شرط 
الاشتراك في التحریمة أن تدرك اول صلاۃ الإمام علی الصحَیع) بل لو سبقھا برکعة: أو آکٹر 
فحاذته فیما أدرکت فسدت صلاته کما في البحر عن السراجء فإن قیل: ذکر الإشتراك في الأداء 
یغني عن ذکر الاشتراك في التحریمةء ولذا اکتفی به فيی تلخیص الجامع ۔ اجیب بأنھم آفردوا 
کلا مٹھما بالذکر تفصیلاً لمحل الخلاف عن محل الوفاق کذا في الإیضاح ۔ قوله: (في مکان 
متحد) فلو اختلف المکان بأن کانت المرأۃ علی مکان عال بحیث لا یحاذي شيء منه شیتاً مٹھا 
لا تفسد. قوله: (ولو حکماً یقیامھا الخ) ہذا منه جری علی الصحیح أنه لا یشترط في المحاذاۃ 
ان تکون بالساق والقدمء وھو مخالف لما اختارہ أولاً فتامل ۔ قوله: (قدر ذراع) أي في غلظ 
اصبعء وإنما قدر بە لأنه أدتی أحوال القعود وھو قریب من هذا القدر فقدر بەء وانظر مل 
یکفي وضعھا في الفراغ الذي یکون بین القدمین ومحل السجود أي موضع منەء أو لا بد من 
کونھا بین قدمیھا وقدميهء وعليه إنما یکون إذا تحاذت الأقدام فأما لو تقدم علیھا عل یعتبر 
کونھا بحذاء قدمیهء أو قدمیھاء وھذہ حادثة الفتوی فلیراجعم؛ ولعلھم أخذوا هذا التقدیر من 
السترۃ فإن مذا القدر اعتبرہ الشارع حاجزاً بین المصلي؛ والماز حتی منع الإثم. قوله: (او 
قرجة) عطف علی حائل وھذا التقدیر للزیلعيء وتبعه من بعدہ. قوله: (ولم یشر إلیھا نتاخر) 
وھو مأمور بتاخیرها لما روي عن ابن مسعود موقوفاً: آخروھن من حیث أخرھن اللہ وھو وإن 
کان خبر آحاد إلا أنه یفید الإفتراض لأنه وقع بیاناً لمجمل الکتاب؛ وھو قوله تعالی: 
ہ٭وللرجال علیھن درجة) [البقرة: ٢]۔‏ قال في الفتحء وقد یستدل بحدیث [مامتہ 8ل لأائس 
والیتیم حیث قامت العجوز من وراء ُنس والیتیمء فقد قامت منفردة خلف الصف؛ وہو مفسد 
عند الإمام أحمد ومکروہ عندنا فلولا أن المحاذاۃ مفسدة ما أخرھا لإرتکاب المکروہ اھ فلو 
لم یشر إلیھا لتتاخر بعد ما دخلت في الصلاۃ فقد ترک فرض المقام فتفسد صلاته دون صلاتھا 
إلا إذا کان المحاذي الإمامء وأطلق في الإشارۃ فشمل ما إذا کانت من المؤتم وھو المتبادر 


نے ہس ات و اپ نھی ۱ وت شور سا 


کتاب الصلاۃ ۴۳ 


بالتقدم عنھا لکراہتہ (و) تاسع شروط المحاذاۃ المفسدہ أن یکون الإمام قد (نوی إمامتھا) 
فِإن لم ینوھا لا تکون في الصلاةء فانتفت المحاذاۃ (و) یفسدھا (ظھور عورة من سبقه 
الحدٹ) فيی ظاهر الروایة (ولو اضطر إليه) للطھارۃ (ککشف المرأۃ ذراعھا للوضوء) أو 
عورته بعد سبق الحدث علی الصحیح (وقراءتہ) لا تسبیحہ في الأصح أي قراءة من سبقه 
الحدث حالة کونە (ذاهباً أو عائداً للوضوء) وإتمام الصلاۃ لف ونشر لإتیانه برکن مع 
الحدث٠‏ أو المشي ذاھباٌء وعائداً (ومکٹە قدر أداء رکن بعد سبق الحدث مستیقطاً) بلا عذر 
فلو مکٹ لزحام: أو لینقطع رعافہء أو نوم رعف فيه متمکناء فإنه یبنی ویرفع رأسہ من 
رکوع: أو سجود سبقه فیه الحدث بنیة التطھیر لا بنیة إتمام الرکن حذراً عن الإفساد بە؛ 


منه. قوله: (لا یکلف الخ) مذا فيی حق المأموم لأن التقدم من الإمام علیھا مطلوب . قولە: 
(وناسع شروط المحاذاۃ الخ) واولھا المشتھاۃ ثانیھا أن یکون بالساق: والکعب علی ما ذکرہ 
الٹھا أن تکون في أداء رکن؛ أو قدرہ رابعھا أن تکون في صلاة مطلقة. خامسھا أن تکون في 
صلاۃ مشترکة تحریمةء سادمھا إتحاد المکان؛ سابعھا عدم الحائل؛ ثامٹھا عدم الإشارۃ إِلیھا 
بالتاخر. قولہ: (ان یکون الإمام قد نوی إمامتھا) ہذا القید مستغنی عنه لعلمه من قید الاشتراك 
إذ لا اشتراك إلا بنیة الإمام إمامتھا لأنە إذا لم ینو إمامتھا لا یصح إقتداؤھا بحر ولا فرق في 
ذلك ہین صلاۃء وصلاۃ وھو قول الجمھور کما في الکافي والتبیین وإنما لا یصح إقتداؤڑھن 
بدون نیة إمامتھن إذا وجدت المحاذاۃ أما إذا لم تحاذ احدأً ففي روایة صح إقتداڑھا بلا نیة 
الإمام لھا لأنه لا فساد في الحالء واحتماله في المآل بأن تمشي خطوةء أو خطوتین فتحاذي 
ائرجل أمر موھوم: والظاھر أن لا تفعله لکراھتاہ فإن فعلت: وحاذت بطل إقتداڑھا لفوات 
شرطہ وھو نیة الإمام: ولم تبطل صلاۃ من حاذته لعدم صحة إقتداٹھاء وفي روایة لا یصح 
اقتداؤھا لأنه لما احتمل الفساد من جھتھا توقف ذلك علی اختیارھا بلا اعتبار الأحوال کذا فيی 
الکافيء والتبیین وغایة البیانء والحاصل أن محاذاتھا لا توجب فساد صلاة أحد بدون نیة 
الإمام إمامتھا في جمیع الصلوات. قوله: (من سبقه الحدث) سواء کان رجلاً آو امرأۃ۔ قوله: 
(ولو اضطر إليہ) وفي الخانیة إذا اضطر إلی الکشف یبني وإلا لا وبہ جزم في التنویر؛ وشرحھ. 
قوله: (لا تسبیح) مثلە التھلیل: والاستغفار: فإنھا لا تفسد بھا لأنه لیس من اجزاٹھا کما فيی 
البحر فالمراد بالتسبیح الذکر غیر القرآن. قولە: (لف ونشر) أي مرتبِ فقوله: للوضوء مرتبط 
بقوله: ذاھبًء وقوله: وإتمام الصلاة مرتبط بقولهء أو عائداً. قوله: (ذاھباء وعائداً) لف ونشر 
مرتب کذا آفادہ في الشرح؛ وفيە أنە في الذعاب اجتمع الحدث: والمشي؛ وھذا إنما یظھر إذا 
سبقه الحدث حال القیام أما إذا کان بعد الرکوع؛ أو السجودہ فلا إلا إذا قلنا آنه یشبه اداء 
الرکن وعبارتھم مطلقة. قوله: (بنیة التطھیر إلخ) وتفسد إذا لم ینو شیئاً علی إحدی الروایتین 
کما في الدر ولو رفع قائلاً سمع اللہ لمن حمدہ لا یبئی لن الرفع محتاج إليه للاإ(نصراف 


کے اک عاقایت ھت و ہے می کا 


نشی کتاب الصلاۃ 


ویضع یدہ علی أنفه تستراً (ومجاوزته ماء قریباً) باکثر من صفین (لغیرہ) عامداً مع وجود آلة 
وله خرز دلو وفتح باب وتکرار غسل وسنن طھارۃ علی الأصح وتطھیر ثوبە من حدله 
والقاء النجس عنه (و) یفسدھا (خروجہ من المسجد یظن الحدث) لوجود المنافي بغیر عذر 
لا إذا لم یخرج من المسجد آو الدار أو البیتء أو الجبانة أو مصلی العید استحساناً لقصد 
الاصلاح (و) یفسدھا (مجاوزتە الصفوف) أو سترته (قي غیرہ) أي غیر المسجد وما هو في 
حکمە کما ذکرناہ؛ وھو الصحراءہ وإِن لم یکن أمامه صفء أو صلی منفرداء ولیس بین 
یدیه سترة اغتفر لە قدر موضع سجودہ من کل جانب في الصحیح فإن تجاوز ذلك (ہظنه) 


فمجردہ لا یمنعء فلما اقترن بە التسمیع ظھر قصد الأداء کما في الفتجء وغیرہ؛ وفي الشرح؛ 
ویزفع رأسه ناویاً البناءء ویتاخر محدودباً للستر ثم ینصرف للطھارة اھء وفي السید وإذا توضأ 
آعاد الرکوع؛ آو السجود الذي وجد سبق الحدث فيه حتی لو لم یعدہ تفسد أما عند محمد 
فلآن إتمام الرکن بالإنتقال ولم یوجد: وأما عند أبي یوسف فلان القومة والجلسة فرض عندہ 
اھ. قوله: (باکٹر من صفین) آما إذا کان قدرھما فلا تفسد آفادہ في البحر. قوله: (عامدا) 
المراد أله لا عذر لە فلو کان لە عذر کأن کان المکان ضیقاًء أو لا یتاتی لە الوصول إليه أو 
جاوزہ اسیا أو لاحتیاجه إلی الاستقاء من الیئرہ فلا تفسد والتیمم مثل الوضوء في موضع لا 
ماء فیه. قوله: (مع وجود آ٥ة)‏ فلو ذھب لل‌بعد لوجود الأَلة فیە وفقدھا في القریب فلا فساد۔ 
قوله: (وله خرز دلو) الذي في البحر أنە لا یپتی مع خرز الدلو المنخرق؛ ولیس لە طلب الماء 
بالإشارۃ؛ ولا شراؤہ بالمعاطاۃ. قوله: (وتکرار غسل) ثلاثاً کذا في الشرح. قوله: (وسنن 
طھارة) کاستیعاب الرأس بالمسحء والمضمضةء والاستنشاق ثلاثاً علی الأصح کذا في الشرح؛ 
والاول ان یقول وفعل سنن. قولہ: (وتطھیر وپہ من حدثہ) قید بە لأنھا إِن لم تکن من حدثه 
لا یپنی عندھما خلافاً لأبي یوسف؛ والفرق أن ہذا غسل لثوبەہء أو بدنە ابتداء وفي الأولی تبعاً 
للوضوءہ ولو أصابته نجاسة من خارجء ومن سبق الحدث لا یبنی وإن کانتا فيی موضع واحد 
کذا في التبیین. قوله: (وإلقاء النجس عنە) في البحر عن الظھیریة: لو ألقی الثوب المتنجس 
من غیر حدثہ: وعليه غیرہ اجزأء اھ. قوله: (لوجود المنافي بغیر عذر) وھو المشي . قوله: 
(لقصد الإصلاح) علة لقوله لا إذا لم یخرج أي لا تفسد إذا لم یخرج الخ. قوله: (کما 
ذکرئاہ) وھو الدار والبیت والجبانة ومصلی العید فإن ھذہ لا یعتبر فیھا الصفوف کالمسجد. 
قولە: (وھو الصحراء) الضمیر راجع إلی الغیر. قوله: (وإن لم یکن آمامه صف) بفتح همزة 
آمام واعلم أنە إذا صلی في الصحراء فظن أآنه أحدث فذھب عن مکانه فعلم أنه لم یحدث فإذا 
کان یصلي بجماعة فمکان الصفوف لە حکم المسجد حتی لو انٹھی [لی آخر الصفوف؛ ولم 
یجاوز الصفوف یبني وإن جاوزھا لا وإن تقدم قدامه فالحد السترۃ فإن جاوزھا بطلت صلاته 
وإِن لم یکن بین یدیه سترة فمقدار الصفوف خلفہ حتی لو تقدم قدر ما لو تاخر لجاوز الصفوف 
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کتاب الصلاۃ ۴۳ 


الحدث ولم یکن أحدث؛ کما إذا نزل من آنفہ ماء فظنه دماً فسدت صلاته کما إذا لم یعد 
لإمامہ وقد بقي فیھاء وإذا فرغ منھا فله الخیار إنْ شاء أتمھا في مکانەء أو عاد واختلفوا فيی 
الأفضل (و) یفسدھا (انصرافه) عن مقامه (ظاناً أله غیر متوض آو) ظاناً (أنْ مدّة مسحه 
انقضت آو) ظاناً (آن علیہ فائتة آو) أنْ عليه (نجاسة وإن لم یخرج) في هذہ المسائل (من 
المسجد) ونحوہ لانصرافه علی سبیل الترك لا الإصلاح: وھو الفرق بینه وبین ظن 
الحدثء وعلمت ہما ذکرناہ شروط البناء لسبق الحدث السماوي؛ فأغنی عن إفرادہ ببابء 
والأفضل الاستٹناف خروجاً من الخلاف؛ وعملا بالاجماع (و) یفسدھا (فتحہ) أي المصلي 


تفسد صلاته وإن کان أقل منه لا وإن کان منفرداً یعتبرہ موضع سجودہ من کل جانب اھ نقله 
السید عن المنلا مسکین. قولە: (کما إذا لم یعد لإمامہ) اعلم أنە إذا کان منفرداً فالعود أنضل 
لتقع الصلاۃ في مکان واحدء وقیل: الأفضل أن لا یعود لما فیه من تقلیل المشي؛ وکذا إن 
کان مقتدیاً فرغ ]مامه فإنَ لم یفرغ وکان بیٹھما ما یمنع الإقتداء تحتم عليه العود والإمام 
کالمقتدي في تحتم العودان کان ثمة ما یمنع الاقتداء لتحول الإمامة عنه. آفادہ السید فالفساد 
في عبارۃ المؤلف مقید ہما إذا کان بین المقتديء والإمام ما یمنع الإقتداء. قوله: (عن مقامه) 
ہفتح المیم. قوله: (ونحوہ) کالأربعة السابقة في کلامه. قوله: (لانصرافه) علة لقول 
ویفسدھا. قوله: (لا الإصلاح) بخلاف الإنصراف لظن الحدث فإنه لا یفسد لأئه قصد 
الإصلاح . قوله: (لسبق الحدث السماوي) المراد بسبقه أنه لا یقصدہ فلا یصح البناء بعد 
الحدث العمد والسماوي ما لا اختیار للعبد في سبیە. قاله في البحرء وھو المراد بالسبقء 
وعليه فیکون قوله سماوي صفة مورضحة لا مخصصةء وفي الجوھرۃ: فإن سبقه الحدثء أو 
غلب عليه الخء وفال فیھا السبق بغیر علمه وقصدہ؛ والغلبة بعلمه لکن لم یقدر علی ضبطه 
اص؛ ولو عض زنبور مثلاّء آو آصابته شجة فسال منھا دم لا یبنيی لأئه بصنع العباد مع ندرتہء 
فلا یلحق بالغالب وعند أبي یوسف یہنی لعدم صنع نفسه؛ ولو وقعت طوبة من سطح أو 
سفرجلة من شجرۃ؛ أو تعثر بشيء موضوع في المسجد فأدماہ قیل: یبني إتفاقاً لعدم صنع 
العباد وقیل: هو علی الخلاف أبضاً کما في التبیین؛ وغیرہء ولو عطس؛ أو تنحنح نسبقه 
حدث بقوته قیل: یبني؛ وقیل: لا وھو الصحیح کما في القھستاني عن الظھیریة؛ واعلم أن 
البناء عند سبق الحدث مروي عن عائشةء وابن عباسء وآبي بکر وعمر وعلي وابن عمر وابن 
مسعود؛ وسلمان الفارسيء وھؤلاء صحابة وعن علقمة وطاوس وسالم بن عبداللہ وسعید بن 
جبیر والشعبي؛ وابراھیم النخعي؛ وعطاء ومکحول وسعید .بن المسیب رضي اللہ تعالی عنھم 
أجمعین وھؤلاء تابعونء وکفی بھم قدوۃ کما في الفٹح وغیرہ. قولہ: (فأغنی عن آفرادہ ہباب) 
خالف القوم في ذلك ولم یستوف بما ذکرہ احکامه المحتاج إلی بیانھا. قوله: (والأافضل 
الاستثتاف) مطلقاً تحرراً عن شبھة الخلافء وقیل ھذا في المنفردہ وأما في غیرہ فالبئاء آفضل 
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(علی غیر إمامه) لتعلیمہ بلا ضرورة وفتحه علی إمامه جائزء ولو قرأ المفروض؛ آو انتقل 
لایة آخری علی الصحیح لاصلاح صلاتھما (و) یفسدھا (التکبیر بنیة الإنتقال لصلاۃ آخری 
غیر صلاته) لتحصیل عا نواہء وخروجه عما کان فیه کالمنفرد إذا نوی الاقتداءء وعکسه 
کمن انتقل بالتکبیر من فرض إلی فرض؛ آو نفل وعکسە بنیته وأشرنا إلی أنە لو کبر یرید 
استثناف عین ما ہو فيه من غیر تلفظ بالنبة لا یفسد إلا أنْ یکون مسبوقاً لاختلاف حکم 


صیانة لفضیلة الجماعةء وقیدہ في السراج بما إذا کان لا یجد جماعة آخری:ء وھو الصحیح قال 
في الٹھر: وینبغي وجوبە إذا ضاق الوقت اھ۔ قوله: (خروجاً من الخلاف) أي خلاف الإمام 
الشافعي رضي اللہ عنه فإِنه لا یقول بالبناء. قوله: (وعملاً بالإجماع) أي بالمجمع عليه وھو 
صحة الصلاة بعد الاستثنافء واما إذا بنی یکون عاملاً بقول البعض؛ والعمل بالمجمع عليه 
أولی: وھذا یرجع إلی قوله خروجاً من الخلاف۔ قوله: (علی غیر إمامہ) سواء کان الغیر فيی 
الصلاۃ أم لا هذا إذا قصد تعلیمه لأنه بقع جواباً من غیر ضرورة فکان من کلام الناس؛ وإن 
آراد القراءۃ دون التعلیم لا تفسد کما في مسکین وغیرہء وفتح المراہق کالبالغ؛ وتفسد باخذ 
الإمام ممن لیس معهء ولو سمع المقتدي ممن لیس معه في الصلاة ففتحهہ علی إمامه یجب أن 
تبطل صلاة الکل؛ لأنه تلقین من خارج کذا في البحر. قوله: (وفتحه علی إمامه جائز) لما 
روي أنەه یل قرأ في الصلاۃ سورۃ المؤمنین فترك کلمة فلما فرغ قال: الم یکن فیکم أبي قال: 
بلیء قال: ھلا فتحت علي؟ قال: ظننت آنھا نسخت فقال قلل: لو نسخت لاعلمتکم وقال: 
إذا استطعمك الإمام فأطعمه أي إذا استفتحك الإمام فافتح عليه؛ والصحیح أنە ینوي الفتح دون 
التلاوۃ لآن الفتح مرخص فیە وقراءۃ المقتدي محظورۃ ویکرہ للمقتدي أن یعجل بالفتح لأن 
الإمام رہما یتذکر فیکون التلقین من غیر حاجة ویکرہ للممام أن یلجثھم إليه بان یقف ساکناً بعد 
الحصرء آو یکرر الاّیة بل ینتقل إلی آیة أخری؛ أو یرکع أن قرأ القدر المستحب؛ وقیل: قدر 
الفرض والأول هو الظاہر . قوله: (لإصلاح صلاتھما) لأنہ لو لم یفتح رہما یجري علی لسانه 
ما یکون مفسداًء فیکون فيه إصلاح صلاة الإمام وبإصلاحھا تصلح صلاة المقتدي۔ قوله: 
(ویفسدھا التکبیر بنیة الإنتقال) قید بالتکبیر لأنە لو نوی بقلبه فقط لا یکون قاطعاً للاولی کما 
في المنح وغایة البیان۔ قولە: (لصلاة آخری) آخرج بالصلاة الصوم: وأخرج بأاخری ما إذا 
کانت عین الأاولی والمراد أنھا آخری ولو من وجه کما أفادہ الشرح۔ قوله: (غیر صلاته) 
مستغنی عنه بقوله:أخری. قوله: (لتحصیل عا نواہ) علة للفساد. قولە: (کالمنفرد) آشار بە إلی 
ما قلنا من أن المراد بالآخری الآخری ولو من وجه لأن صلاۃ الجماعة غیر صلاة الواحد فيی 
الجملة وکذا لو کبر ینوي إمامة النساءء أو الواجب . قوله: (کمن انتقل بالتکیبر من فرض إلی 
فرض) فإنه یفسد الأولء ثم إن کان صاحب ترتیب؛ وفاتته صلاة وکبر ینوي غیر الفائتة کان 
متنفلاً وإلا صحت نیت الفریضة الفائتة. قوله: (واشرنا إلخ) أي بقوله اخری. قوله: (من غیر 
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المنفردء والمسبوق؛ وإذا لم یفسد ما مضی یلزمه الجلوس علی ما ھو آخر صلاته بە فإِنْ 
ترکە معتمداً علی ما ظله بطلت صلاتهء ولا یفسدہ الجلوس في آخر ما ظن أنه افتتح بە 
وفیە إشارۃ إلی أّ الصائم عن قضاء فرض لو نوی بعد شروعه فيه الشروع في غیرہ لا 
یضر ثم قید بطلان الصلاۃ فیما ذکرہ بما (إذا حصلت) واحدۃ من (ھذہ) الصور 
(المذکورات قبل الجلوس الأخیر مقدار التشھد) فتبطل بالاتفاقء وأما إذا عرض المنافي 
قبیل السلام بعد القعود قدر التشھد فالمختار صحة الصلاۃ لن الخروج منھا بفعل المصلي 
واجب علی الصحیح؛ وقیل تفسد بناء علی ما قیل: إنه فرض عند الإمام ولا نص عن 
الإمام؛ بل تخریج أبي سعید البردعي من الإثني عشریة لأن الإمام لما قال بفساد الصلاۃ 
فیھا لا یکون إلا بترك فرض ولم یبق إلا الخروج بالصنع فحکم بأنه فرض لذلك وعندھما 
لیس بفرض لأئه لو کان کذلك لتعین بما هو قربةء ولم یتعین بە لصحة الخروج بالکلام 
والحدث العمد فدل علی أنەه واجب لا فرض فإذا عرضت ھذہ العوارض؛ ولم یبق عليه 
فرضں صار کما بعد السلامء وغلط الکرخي البردعي في تخریجه لعدم تعیین ما هو قربة 
وھو السلام؛ وإنما الوجه فیه وجود المغیر وفیه بحث (ویفسدھا أیضاً مد الھمزۃ في التکبیر) 


تلفظ بالنیة) أما لو تلفظ بھا انتقض ما صلی ولا یجتزیء بە. قوله: (لاختلاف حکم المنفرد 
والمسبوق) ألا تری أن الاقتداء بالمسبوق لا یصح؛ وبالمنفرد یصح قاله في الشرح؛ وھو داخل 
في الاختلاف لن المراد بہ کما تقدم الاختلاف ولو من وجھ. قوله: (وإذا لم یفسد ما مضی) 
ہفتح الیاء وما مضی فاعله: وھو مرتبط بقوله: لا یفسد اھ. قوله: (آخر صلاتہ بہ) الجار متعلق 
بآخر یعني أنه إنما صار آخر بواسطة کونه مضموناً إلی ما مضی. قوله: (وفیە إشارة إلخ) من 
حیث أن المتن قید بالصلاةۃ. قوله: (عن قضاء فرض) إنما مثل بالقضاء دون الأداء لآن الاداء 
وقته معیار لە لا یسع غیرہ فربما یقال: إنە إنما لا یصح فيه غیرہ لکونە معیاراً ففرض المثال فيی 
القضاء لیتعین أن نیّة الإنتقال لا تعتبر اصلاً لعدم اعتبار الشارع إیاھا لا للوجه المذکور فيی 
الأداء. قوله: (فیما ذکرہ) أي من جمیع المسائل المتقدمة آفادہ السید. قوله: (قبل الجلوس 
الأخیر) المراد بە ما یقع آخر الصلاۃ وإن لم یسبقه غیرہ۔ قولە: (ہل تخریج أبي سعید البردعي) 
أي أخذہ؛ واستنباطہ والبردعي نسبة إلی بردعة بفتح الباء؛ والدال والعین المھملتین؛ وسکون 
الراء بلد باذربیجان کذا قاله السیوطي في لب اللباب . قوله: (لصحة الخروج بالکلام والحدثٹ 
العمد) أي وھما حرامان. قولە: (قدل علی أنە واجب لا فرض) قد یقال أن الواجب لا بد ان 
یکون عبادة؛ ولا یصح أن یکون محرماً. قوله: (لعدم تعیین ما ھو قریة) أي للخروج منھا. 
قوله: (وإنما الوجە فیہ) أي ني فساد الصلاۃ. قوله: (وجود المغیر) یعني أن هذہ المعاني مغیرۃ 
للفرض کنیة الإقامة فاستوی في حدوٹھا أول الصلاۃ وآخرھاء قوله: (وفیه بحث) أي في مذا 
التخلیظ ووجھه ما ذکرہ المؤلف في رسالته ان الدخول في صلاۃ فرض آخر فرض عليه وھو 
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وقدمنا الکلام عليه (وقراءة ما لا یحفظه من مصحف) وإِنْ لم یحمله للتلقي من غیرہ وأما 
إِذا کان حافظاً لہ ولم یحمله فلا تفسد لانتفاء العملء والتلقي (و) یفسدھا (آداء رکن) 


لا یتأتی إلا بخروجه من الأولی؛ وما لا یتاتی الفرض إلا ب فھو فرضء ولذا قال السید: وفي 
قوله وفیه بحث تآبید لما ذکرہ أبو سعید البردعي من أن الخروج بصنعه فرض عدد الإمام. 
قوله: (ویفسدھا أیضاً مد الھمزۃ في الٹکبیر) ذکر في الٹھر أنه لو مد مزۃ الاسمء أو الخبر 
فسدت؛ ولو في التحریمة لا یصیر شارعاًء وخیف عليه الکفرانء کان قاصداً الاستفھام. قال 
في المعراج: ھذا من حیث الظاھر إذ الھمزة للڑإنکار وضعاً آما من حیث أنە یجوز أن تکون 
للتقریر فلا یلزم الکفر؛ وتبعه في العنایة ثم قال: ولو مد باء أکبر لا تفسدء وقیل تفسد 
منتقی؛ وقال الحلبي: وظاھرہ ترجیح عدم الفساد ومد الھاء خطاً آما مد اللام فحسن ما لم 
یخرج عن حذہ وحدہ أن لا یبالغ بحیث یحدث من ذلك الإشباع ألف بین اللام والھاءء فإن 
فعل کرہ؛ ولا تفسد في المختار آفادہ السید ولو کرر الراء بأن ارتعد طرف لسانه فنشأ منه 
تکرارھا فالظاھر أنە إِن کررھا مرتین أفسدھا لان النطق بحرفین مفسدء وانظر ما لو فتح باء 
أکبر ومدھاء والظاھر عدم الفساد لاغتفار الخطا في الإعراب في القراءۃ علی المفتی بەء 
والمد بانفرادہ لا یفسد وحررہ. قوله: (وقراءة ما لا یحفظہ) أي مطلقاً سواء کان قلیلاًء أو 
کثیراأء وو ظاھر الروایة عن الإمامء وقیل: لا تفسد ما لم یقرأ قدر الفاتحة وقیل: لا تفسد 
ما لم یقرأً قدر آیة وھو الأطھر کما في الحلبي وتبعه في سکب الآنھر؛ وعندھما صلاتہ تامة 
لانھا عبادة انضافت إلی آخریء وعھو النظر في المصحف؛ ولھذا کانت القراءۃ في المصحف٠‏ 
أفضل من القراءة غائباء إلا أنه یکرہ في الصلاة لما فیه من التشبه بأھل الکتاب کذا قالوا وفیه 
نظر لآن التشبه باھل الکتاب لا یکرہ في کل شيء فإنٹا ناکل کما یاکلون؛ ونشرب کما 
یشربونء وإنما الحرام التشبه بھم فیما کان مذمومأء وما یقصد به التشبه. قاله قاضیخان في 
شرح الجامع الصغیر فعلی ہذا لو لم یقصد التشبه لم یکرہ عندھما کما في البحرہ ولابي حنیفة 
في فسادھا وجھان: أحدھما أن حمل المصحف: والنظر فیەء وتقلیب الأوراق عمل کثیر 
وعلی ھذا لو کان موضوعاً بین یدیەء وھو لا یحملهہ ولا یقلب الأوراق: أو قرأ المکتوب في 
المحراب لا تفسدء والثاني أنه تلقن من المصحف فصار کما لو تلقن من غیرہء وھو مناف 
للصلاۃء وھذا یوجب التسویة بین المحمول؛ وغیرہ فتفسد بکل حال وھو الصحیح کذا في 
الکافي؛ ولو لم یکن قادراً [لا علی القراءة من المحصف لا یجوز لە ذلك ویصلى بغیر قراءة 
لأنه اي ولا فرق بین الإمام والمنفرد وتقیید الھدایة بالإمام اتفاقي. قوله: (من مصحف) 
آراد بە ما کتب فيه شيِيء من القرآن کذا في الٹھر فعم ما لو قرأ من المحراب وھو الصحیح 
وآشار إليه بقوله وإن لم یحمله. قولہ: (لائتفاء العمل والتلقي) أي والقراءۃ مضافة إلی حفظہ لا 
إلی تلقيه من المصحف۔ 


کتابِ الصلاۃ ۴۳۴۷ 


ک رکوع (او إمکانه) أي مضی زمن یسع أداء رکن (مع کشف العورة أو مع نجاسة مانعة) 
لوجود المنافي فإن دفع النجاسة بمجرد وقعھا ولا أثر لھاء أو ستر عورته بمجرد کشفھا فلا 
یضرہ (و) یفسدھا (مسابقة المقتدي برکن لم یشارکه فیە إمامہ) کما لو رکع ورفع رأسه قبل 
الإمام ولم یعدہ معه أو بعدہ وسلمء وإذا لم یسلم مع الإمام وسابقه بالرکوع والسجود في 
کل الرکعات قضی رکعة ہلا قراءة لأنه مدرك أول صلاة الإمام لا حقء وھو یقضي قبل 
فراغ الإمام وقد فائتہ الرکعة الأولی بترکە متابعة الإمام في الرکوع والسجود؛ فیکون رکوعه 
وسجودہ في الثانیة قضاء عن الأولی؛ وفي الثالثة عن الثانیةء وفي الرابعة عن الثالثة فیقضي 
بعدہ رکعة بغیر قراءۃ وتمام تفریعه بالأصل (و) یفسدھا (متعابة الإمام في سجود السھو 
للمسبوق) إذا تاکد انفرادہ بأن قام بعد سلام الإمامء أو قبله بعد قعودہ قدر التشھدء وقید 
رکعتہ بسجدة فتذکر الإمام سجود سھو فتابعه فسدت صلاتہ لأنە اقتدی بعد وجود الانفراد 


قوله: (زمن یسم آداء رکن) وإِن کان في رکن طویل؛ والمراد أنە یسعه بسنتہء وھر قدر 
ثلاث تسبیحات: وہذا مذھب الثاني؛ وھو المختار کما في الدر. قوله: (مع کشف العورۃ) 
الحاصل أن الکشف الکثیر في الزمن الکثئیر مضرہ والقلیل في القلیل غیر مضر کالکثٹیر نيی 
القلیلء والقلیل في الکثیر والمراد بکشف العورة ما یعم کشف ربع العضو منھا۔ قوله: (أو 
مع نجاسة مانعة) ولو سھو؛ أو تأتي الصور المذکورۃ في الکشف ھنا. قوله: (أو ستر عورته 
الخ) کأن ھبت الریح فکشفته فستر عورتہ من ساعتہ فلا یضرہ. قوله: (وإذا لم یسلم مع الإمام 
الخ) آما لو سلم مع فسدت صلاتہ لأئه سلم عمد آبناء علی أنە أتمھا. قولہ: (لأنه مدرك الخ) 
روح العلة قوله: لا حق الخ ۔ 


قوله: (وھو یقضي قبل فراغ الإمام) أي حتماً إن أمکنە إدراکه. قوله: (فیقضي بعدہ 
ركعة) أي بعد سلام الإمام؛ والآرلی التصریح بە. قولە: (وتمام تفریعہ بالأصل) اي في الأصل 
قال فیه: وإن رکع مع إمامہء وسجد قبله لزمه قضاء رکعتین لأنه یلتحق سجدتاہ في الثانیة 
برکوعه في الأولی لأنه کان معتبراً ویلغو رکوعه في الثانیة لوقوعہ عقب رکوعه الاول بلا 
سجود؛ ثم رکوعہ في الثالثة مع الإمام معتبر دون رکوعه في الرابعة لکونە قبل سجودہ؛ فیلتحق 
به سجودہ في رابعة الإمام فیصیر عليه الثانیةء والرابعة فیقضیھماء وإن رکع قبل إمامە ورسجد 
معہ یقضي اربعاً بلا قراءۃء لان السجود لا یعتد بە إذا لم یتقدمہ رکوع صحیح؛ ورکوعه في 
کل الرکعات قبل الإمامء یبطل سجودہ الحاصل مع وإما إِن رکع إمامه وسجد؛ ثم رکع 
وسجد بعدہ جازت صلاتہ فھذہ خمس صور مأخوذۃ من فتح القدیرء والخلاصۃ والمراد أنھا 
خمسة یما في المصنف۔ قولە: (للمسبوق) أي المتابعة الثابتة للمسبوق؛ والاولی کما قاله 
السید: ان یقول: متابعة المسبوق الإمام في سجود السھو. قولە: (وقید رکعته بسجدة) آما إذا 
‫۱ حاشیة الطحطاري/م٢۲‏ 


۳۳۸۹ کتاب الصلاۃ 


ووجوبە فتفسد صلاتهء وقیدنا قیام المسبوق بکونە بعد قعود الإمام قدر التشھد لأنه إن کان 
قبله لم یجزء لأن الإمام بقي عليه فرض لا ینفرد بە المسبوق فتفسد صلاته (و) یفسدھا 
(عدم إعادة الجلوس الآأخیر بعد أداء سجدة صلبیة) أو سجدۃ تلاوۃ (تذکرھا بعد الجلوس) 
لأنہ لا یعتد بالجلوس الأآخیر إِلا بعد تمام الأرکان لأنه لختمھاء ولا تعارض ولارتفاض 
الآخیر بسجدۃ التلاوة علی المختار (و) یفسدھا (عدم إعادة رکن أداہ تائماً) لن شرط صحته 
أداؤہ مستیقظاً کما تقدم (و) ینسدھا (قھقھة أمام المسبوق) وإِن لم یتعمدھا (وحدثه العمد) 
الحاصل بغیر القھقهة إذا وجدا (بعد الجلوس الأخیر) قدر التشھد عند الإمام بفساد الجزء 
الذيی حصلت فيهء ویفسد مثله من صلاة المسبوق فلا یمکن بناؤہ الفائت عليه (و) یفسدھا 
(السلام علی رأس رکعتین في غیر الثنائیة) المغرب٠‏ ورباعیة المقیم (ظاناً أله مسافر) وھو 
مقیم (آو) خاناً (انھا الجمعة أو) غاناً (آنھا التراویح وھي العشاء أو کان قریب عھد بالإسلام) 


لم یقید وسجد الإمام وجب متابعتە: وارتفض ما أداہ وإن مضی علی صلاته صحت لأن 
المتابعة واجبة لکونھا في واجب؛ وترك الواجب لا یوجب فساداء ویسجد للسھو بعد الفراغ 
من قضائه استحساناء ولو تابع المسیوق إمامہ في سجود السھو فتبین أنە لا سھو عليهء فصلاۃ 
المسبوق جائزۃ عند المتأخرین وعليه الفتوی ولو سجد الإمام للتلاوۃ فإن لم یتأاکد انفراد 
المسبوق عاد حتماًء ولا یعتد ہما أآدی قبله ولو لم یعد فسدت صلاته لارتفاض القعود في 
حق الإمام فیرتفض في حقهء وإن تأکد انفرادہ بتقیید الرکعة بسجدۃ فإن عاد فسدت صلاته 
روایة واحدة؛ وإن لم یعد ومضی ففيه روایتان وظاهر الروایة الفساد وهو آصح الروایتین لأن 
المود إلی سجود التلاوۃ یرفض القعدة فتبین أن المسبوق إنفرد في موضع الإقتداء فتفسد صلاتہ 
اھ من الشرح مختصرا. 


قوله: (لأنه لختمھا) ولذلك یسمی أخیراً. قوله: (علی المختار) لأنھا أثر القراءۃ فیعطي 
لھا حکھاء وھو الأصح؛ وقیل: لا ترفعھا لأنھا واجبة فلا ترفع الفرضء وأختارہ شمس 
الأائمة أفادہ السید. قوله: (عند الإمام) وقالا: لا تفسد صلاة المسبوق بقھقھة الإمام بعد ما قعد 
قدر التشھد لعدم فساد صلاۃ الإمام بھاء أو قید بقوله بعد الجلوس الأآخیر لأن الحدث العمد لو 
حصل قبل القعود بطلت صلاة الکل إتفاقاًء وقید وإفساد صلاةۃ المسبوق عند الإمام بما إذا لم 
یتأکد إنفرادہء فلو قام قبل سلامه تاركاً للواجب فقضی رکعة فسجد لھاء ثم فعل الإمام ذلك لا 
تفسدصلاتہ لأنه استحکم انفرادہ ذکرہ السیدء والظاھر أن تصحیح قول الصاحبین في الأئني 
عشریة ینسحب علی ہذہ الجزثیة؛ فتأمل. قوله: (ویفسدھا السلام) وإن لم بقل عليکم بحر عن 
الخلاصة ذکرہ السید. قوله: (المغرب؛ ورباعیة المقیم) بدل من غیر الثنائیة. قوله: (او ظاناً 
آتھا الجمعة) المناسب أن یزید وھي الظھر مثلاً لیساوي ما قبله وما بعدہ. 


7ص 7 0:ب > 


کتاب الصلاۃ ۳۴۳۹ 


آو نشأً مسلماً جاھلاً (فظن الفرض رکعتین) في غیر الثنائیة لأنه سلام عمد علی جھة القطع 
قبل أوانه فتفسد الصلاۃ۔ 


قولہ: (لأنہ سلام عمد علی جھة القطع) أي بخلاف ما إذا سلم علی راس الرکعتین من 
الرباعیة علی ظن أٹھا الرابعة حیث لا تفسد ذکرہ السید؛ وبقي من المفسدات!'' الإرتداد 
بائقلبء وکل ما أوجب الوضوء: والغسل وترك الرکن بلا قضاء والشرط بلا عذر کذا في 
النھر . 


تکمیل: زلة القاریء من أھم المسائل وهي مبنیة علی قواعد ناشثة من الاختلافات لا 
کما توھم أنه لیس لھا قاعدة تبني علیھاء فالأصل فیھا عند الإمامء؛ ومحمد رحمھما اللہ تعالی 
تغیر المعنی تغیراً فاحشأاء وعدمه للفسادء وعدمه مطلقاً سواء کان اللفظ موجوداً في القرآنء أو 
لم یکن وعند أبي یوسف رحمہ اللہ إِن کان اللفظ نظیرہ موجوداً في القرآن لا تفسد مطلقاً تغیر 
المعنی تغیراً فاحشاء أو لا وإِن لم یکن موجوداً في القرآن تفسد مطلقاء ولا یعتبر الإعراب 
اصلاًء ومحل الاختلاف في الخطا والنسیان أما في العمد فتفسد یه مطلقاًء بالاتفاق إذا کان مما 
یفسد الصلاۃ ما إذا کان ثناء فلا یفسدء ولو تعمد ذلك آفادہ ابن أمیر حاج؛ وفي ھذا الفصل 
مسائل. الأولی الخطاأ في الإعراب ویدخل فيه تخفیف المشدد؛ وعکسه وقصر الممدود 
وعکہ وفك المدغمء وعکے فإن لم یتغیر یه المعنی لا تفسد یه صلاتہ بالإجماعء کما في 
المضمرات: وإذا تغیر المعنی نحو أن یقرأ وإذ ابتلی اہراھیم رہبه برفع ابراھیمء ونصب ربه 
فالصحیح عنھما الفسادء وعلی قیاس قول أبي یوسف: لا تفسد لأنه لا یعتبر الإعراب:؛ وبه 
یفتی وأاجمع المتاخرون کمحمد بن مقاتلء ومحمد بن سلام واسمعیل الزاھد وأبي بکر سعید 
البلخيء والھندواني وابن الفضلء والحلواني علی أن الخطا في الإعراب لا یفسد مطلقا وإن 
کان مما اعتقادہ کفر لان أکثر الناس لا یمیزون بین وجوہ الڑإعراب؛ وفي اختیار الصواب في 
الإعرابء إیقاع الناس في الحرج؛ وھو مرفوع شرعاًء وعلی ھذا مشی في الخلاصة؛ فقال: 
وفي النوازل لا تفسد في الکل وبە یفتیء وینبغي ان یکون ھذا فیما إِذا کان خطاأ أو غلطاء وھو 
لا یعلم: أو تعمد ذلك مع ما لا یغیر المعنی کثیراً کنصب الرحمن في قوله تعالی: ٭ٗالرحمن 
علی العرش استوی* أما لو تعمد مع ما یغیر المعنی کثیراًء أو یکون اعتقادہ کفراً فالفساد حینثذ 
آقل الأحوال: والمفتی به قول أبي یوسف: وأما تخفیف المشدد کما لو قرأ إباك نعبد آو رب 
العالمین بالتخفیفء فقال المتاخرون: لا تفسد مطلقاء من غیر استثناء علی المختار لأن ترك 
المد والتشدید بمنزلة الخطاأ في الإعراب کما في قاضیخان: وھو الأصح کما في المضمرات+ 
وکذا نص في الذخیرۃ علی أنە الأصح کما في ابن أمیر حاجء وحکم تشدید المخفقف کحکم 


() قولە الارتداد بالقلب نی شسخة زیادة والجنون والإغماء اھ۔ 


‌‌٣٣‏ کتاب الصلاۃ 


عکسه في الخلاف؛ والتفصیلء وکذا إظھار المدغم وعکسە فالکل نوع واحد کما نيی 
الحلبي. المسألة الثانیة في الوقف؛ والابتداء في غیرہ وضعھما فإن لم یتغیر به المعنی لا 
تفسدبالإجماع من المتقدمینہ والمتاخرین وإن تغیر بە المعنی فھي إختلاف؛ء والفتوی علی عدم 
الفساد بکل حالء وھو قول عامة علمائنا المتاخرین لأن في مراعاۃ الوقف؛ والوصل إیقاع 
الناس في الحرج لا سیما العوام والحرج مرفوع کما في الذخیرۃء والسراجیة والنصاب؛ وفيه 
أیضاً لو ترك الوقف في جمیع القرآن لا تفسد صلاته عندناء وآما الحکم في قطع بعض الکلمة 
کما لو أراد أن پقول الحمدلل: فقال: ال: فوقف علی اللامء أو علی الحاء: أو علی المیم؛ 
آو آراد أن یقرآء والعادیات فقال: والعا فوقف علی العین لانقطاع نفسه أو نسیان الباقيی؛ لم 
تمم؛ أو انتقل إلی آیة آخری فالذي عليه عامة المشایخ عدم الفساد مطلقاً وان غیر المعلی 
للضرورة؛ وعموم البلوی کما في الذخیرۃء وھو الأصح کما ذکرہ أبو اللیث . المسألة الثالثة 
وضع حرف موضع حرف آخر فإن کانت الکلمة لا تخرج عن لفظ القرآنء ولم یتغیر بە المعنی 
المراد لا تفسد کما لو قرأ أُن الظالمون بواو الرفعء أو قال: والأرضء وما دحاما مکان 
طحاھاء وإِن خرجت بە عن لفظ القرآن ولم یتقیر بە المعنی لا تفسد عندھما خلافاً لأابيی 
یوسف کما لو قرأ قیامین بالقسط مکان قوامین: أو دواراً مکان دیاراً وإن لم تخرج به عن لفظ 
القرآنء وتغیر بە المعنی فالخلاف بالعکس کما لو قرأء وأنتم حامدون مکان سامدونء 
وللمتاخرین قواعد آخر غیر ما ذکرناء واقتصرنا علی ما سبق لاإطرادھا في کل الفروع بخلاف 
قواعد المتأخرین. واعلم أنە لا یقیس مسائل زلة القاریء بعضھا علی بعض إِلا من لە درایة 
باللغة والعربیةء والمعاني وغیر ذلك مما یحتاج إليه التفسیر کما في منیة المصليء وفي الٹھر 
واحسن من لخص من کلامھم في زلة القاریء الکمال في زاد الفقیە فقال: إن کان الخطاأ فيی 
الإعراب ولم یتغیر بە المعنی ککسر قواماً مکان فتحھا وفتح باء نعبد مکان ضمھا لا تفسد 
وإن غیر کنصب ھمزۃ العلماء وضم ھاء الجلالة من قوله تعالی: فٛإنما یخشی اللہ من عبادہ 
العلماء [فاطر: ]٥٣‏ تفسد علی قول المتقدمین؛ واختلف المتأخرون؛ فقال ابن الفضل وابن 
مقاتل وأبو جعفر والحلوانيی وابن سلام واسمعیل الزامدي لا تفسد وقول مؤلاء أوسع؛ وإن 
کان بوضع حرف مکان حرف؛ ولم یتغیر المعنی نحو أیاب مکان أواب لا تفسدء وعن أبي 
سعید تفسد وکثیراً ما یقع في قراءة بعض القرویینء والأتراك والسودان ویاك نعبد بواو مکان 
الھمزة والصراط الذین بزیادة الألف واللام وصرحوا في الصورتین بعدم الفسادء وإن غیر 
المعنی؛ وتمامه فیەء فلیراجع واللہ سبحانه وتعالی أعلم وأستغفر اللہ العظیم. 


جے ئے نے مھ ار وت ے کو راو پک 


کتاب الصلاۃ لو نا 


نصل نیما ا ینید الصلاۃ 


(لو نظر المصلي إلی مکتوب وفھمہ) سواء کان قرآناً أر غیرہ قصد الاستفھام أو لا 
آساء الدب ولم تفسد صلاته لعدم النطق بالکلام (أو اکل ما ہین آسنانه وکان دون 
الحمصة بلا عمل کثیر) کرہ ولا تفسد لعسر الاحتراز عنهء وإذا ابتلع ما ذاب من سکر في 
فمه فسدت ولو ابتلعہ قبل الصلاۃ ووجد حلاوته فیھا لا تفسد (أو مر مار في موضع سجودہ 
لا تفسد) سواء المرأة والکلب والحمار لقولہ 8: ؛لا یقطع الصلاۃ شيء وادرؤا ما 
استطعتم فإنما هو شیطان؛ (وإن اٹم المار) المکلف بتعمدہ لقولہ 8ل: ہلو یعلم المار بین 


فصل فیما لا یفسد انصلاۃ 


لو أدخله مع المکروهات لکان أولی وأخصر. قولە: (لو نظر المصلی إلی مکتوب الخ) 
وجه عدم الفساد أنه إنما یتحقق بالقراءةء وبالنظرء والفھم لم تحصل واليه أشار المؤلف بقوله 
لعدم النطق. قوله: (قصد الاستفھام) بھذا علم أُن ترك الخشوع لا یخل بالصحة: بل بالکمال؛ 
ولذا قال في الخانیة والخلاصة إذا تفکر في الصلاۃ فتذکر شعرآء أو خطبة فقرأھا بقلبەء ولم 
یتکلم بلسانه لا تفسد صلاتہ کما في البحر. قولہ: (أساء الأأدب) لآن فیه إشتغالاً عن الصلاة 
وظامرہ ان الکرامة تنزیھیةء وھذا إنما یکون بالقصدء وأما لو وقع نظرہ عليه من غیر قصدہء 
وفھمە فلا یکرہ. قولە: (أو أکل ما ہین أسنانہ) قید بە لأئه لو تناول شیتاً من خارج؛ ولو 
سمسمةہ أو قطرة مطر فوصلت إلی حلقه فسدت صلاتهء وصومہ إذا کان ذاکراً. قوله: (وکان 
دون الحمصۂ) آما إذا کان قدر الحمصة فاکٹر أفسدھا کما یفسد الصوم فما یفسدھا یفسدہ وما 
لا فلا. قوله: (بلا عمل کثیر) أما إذا کان مضغه کثیراً فلا خلاف في الفساد کما في البحر 
بخلاف إہتلاع القلیل بعمل قلیل لأنه تبع لریقہء ولا یمکن الاحتراز عنہ. قوله: (کرہ) هو 
کالقائه في المسجد؛ والذي یقتضیه النظر الفقھي عدم التعرض لە إلی ان یفرغ من صلاتہ فیلقیہ 
في محل مباح ولا یأکله فقد ورد: کلوا الوغم وأطرحوا الفغم. قال ابن الأثیر في نھایتھ: 
الوغمء ما یتساقط من الطعامء والفم ما یخرجہ الخلال من بین الآسنان اھ أي ارموا ما یخرجھ 
الخلال: وکذا ما یخرج بنفسه خصوصاً ان مکث کثیراً لتغیرہ وإن أکله مع ذلك کرہ خارجھا 
ایضاً. قولە: (أو مر ماز) عبر بھذا الترکیب لصحتہ لوقوعہ في أفصح کلام قال تعالی: ل(إسأال 
سائل٭. قولە: (سواء المرأة والکلب) أشار بە إلی خلاف الظامریةء فقالوا إنذ مرورھا بین 
یدیەء وکذا الکلب؛ والحمار مفسد. قوله: (لقولہ 8ئ الخ) ولما أخرج أبو داوہ عن 
الفضل بن عباس آتانا رسول اللہ قّكقٍ ونحن في بادیة لنا ومعه عباس فصلى في صحراء لیس 
بین یدیە سترة؛ وکلبة وحمارة یعبثان بین یدیه فما بالي بذلك. قوله: (فإنما هو شیطان) سواء 
کان آدمیاء أو غیرہ لأن الشیطان یعم قال تعالی: لشیاطین الإنس والجن4 [الأنعام: ٦]۔‏ 


کے سی مھاے ہب یں تھا ایر بشکر سے ھت ھت تی 


۳٣‏ کتاب الصلاۃ 


یدي المصلي ماذا عليه لکان یقف أربعین خیراً لە من أن یمر بین یدیەہ رواہ الشیخانء رفيی 
روایة البزار أربعین خریفاًء والمکروہ المرور بمحل السجود علی الأصح في المسجد 
الکبیرء والصحراء وفي الصغیر مطلقاء وہما دون قامة یصلي علیھا إلا فیما وراء ذلك فيی 
شارع لما فيه من التضییق علی المارۃ (ولا تبطل) صلاته (بنظرہ إلی فرج المطلقة) أو 
الأجنبیة یعني فرجھا الداخل (ہشھوۃ في المختار) لأنه عمل قلیل (وإن ثبت بە الرجعة) ولو 


قولہ: (المکلف بتعمدہ) أخرج غیر المکلف وغیر المتعمدء فلا إئم علیھما. واعلم أن المسألة 
علی أربعة أوجه کما نقله الشلبي عن البدائع وابن ناف حاج عن ابن دقیق العید أحدھا أنْ یکوٹ 
للمار مندوحة عن المرورء ولم یتعرض للمصلي لذلك فیختص المار بالإئم الثاني مقابلهء وھو 
ان یتعرض المصلي للمرور ولیس للمار مندوحة فیختص المصلي بالإئم دون المار الثالث أن 
یتعزض المصلي؛ وللمار مندوحة فیأئمان. الرابع أن لا یتعرض المصلي؛ ولا یکون للمار 
مندوحةء فلا یأٹم واحد منھما. قوله: (بین یدي المصلي) اي بقربەء وعبر بھما لکون أکثر 
الشغل یقع بھما کذا قاله البدر العیني في شرح البخاري. قوله: (ماذا عليه) قال لٹرری في 
روایة رویناھا في الأربعین لعبد القاھر الرھاوي: ماذا عليه من الإئم. قولە: (لکان یقف أربعین 

خیراً له) الڈذي في الجامع الصغیر من روایة مالك؛ والشیخینء والأربعة عن أبي جھم لکان ان 
یقف بإثبات أن وو الصوابء وقال المناوي في قوله: خیراً لە بنصب خیراً علی أنه خبر کانء 
ورفعہ علی أنه اسمھاء ویقف الخبر. قوله: (آرہعین خریفاً) أي عاماً من تسسمیة الکل باسم 
جزتە المتوسط في الحسن عن باقي أجزائه. قوله: (علی الأصح) وقال فخر الإسلام: هو 
موضوع یقع عليه بصر خاشع . قال التمرتاشي: وو الأصح لاطرادہ فإنه ما اختار شیاً إلا وھو 
یطرد في الصور کلھاء فھو الإمام الذي حاز قصبات السبق في میدان التحقیق کما في العنایة: 
رسد ارضاس فا ۔ قال المحقق في الفتح : والذي یظھر ترجیح ما اختارہ فخر الإسلام؛ 
وکونە من غیر تفصیل بین المسجد وغیرہ: فإن المؤثم هو المرور بین یدي المصلي حقیقة: 
وکون المسجد أو البیت اعتبر بقعة واحدة في بعض الأحکام لا یستلزم تغییر الأمر الحسي؛ 
وھو المرور من بعید یجعل البعید قریباً اھ. قوله: (في المسجد الکبیر) هو أن یکون أربعین 
فاکٹرء وقیل: ستین فآکثر والصغیر بعکسە آفادہ القھستانيء وافاد أن المختار الأول؛ والبیت 
والدار ینبغي أن یکونا علی هذا التفصیل کما في غایة البیانء والقھستاني. قولە: (وفي الصغیر 
مطلقاً) ما لم یکن عناك حائل کاسطوانة صلی |لیھا. قوله: (وہما دون قامة یصلي علیھا) عطف 
علی قوله بمحل السجود. قوله: (لا فیما وراء ذلك) وھو ما کان قدر القامةء أو أزید آو کان 
المرور في غیر محل السجود في المسجد الکبیرء والصحراء. قوله: (لما فيه من التضییق علی 
الما مل لقرك لا لیم زباہ لک ۔ قوله: (یعني فرجھا الداخل) نص علی المتوھم. قولە: 
(بشھوة) حد الشھوۃ أن تنتشر الإلة أو یزداد انتشارھا إِن کانت منتشرة قبلء وفي المرأة؛: 


پیر ا ہیی یہ ۔ وں ہی ہاو ا 


کتاب الصلاۃ ۴‌ 


قبلھاء أو لمسھا فسدت صلاتہ لأنه في معتی الجماع؛ والجماع عمل کثیر ولو کانت تصلی 
فاولج بین فخذیھاء وإن لم ینزل أو قبلھاء ولو بدون شھوۃ أو لمسھا بشھوۃ فسدت 
صلاتھاء وإِن قبلته ولم یشتھھا لم تفسد صلاته. 
فصل فی المکروھات 
المکروہ ضد المحبوب وما کان الٹھي فيه ظنیاً کراهته تحریمیة إلا لصارف؛ وإِنْ لم 


والشیخ الفاني میل القلب؛ وقوله في المختار: مقاہله القول بالفساد بہ. قوله: (وإن ثبت به 
الرجعة) أي في المطلقة رجعیأ؛ ونثبت بە حرمة المصاھرۃ في الأجنبیة . قوله: (والجماع عمل 
کثیر) أي فکذا ما کان بمعناء فیفسدء واعلم أن هذا یفید تقبید اللمس بالشھوۃ لأنە لا یکون فيی 
معنی الجماع إلا ہماء وقولہ: أو لمسھا بشھوۃ أي نہ لأنہ في معنی الجماع. قول: (لم تفسد 
صلاتہ) فإن قلت: ما الفرق بین تقبیلھا إیاہە؛ أو لمسھاء وھو یصلي بغیر شھوۃ منە؛ وبین تقبیله 
إیاماء آو لمسە وھي تصلي بغیر شھوۃ أیضاً حیث تفسد صلاتھا لا صلاته. قلت: الفرق أن 
الشھوۃ فبھن أبلغ فتقبیله مستلزم لاشتھاٹھا؛ وایضاً تقبیله مطلقء ومسه بشھوۃ في معنی الجماع 
یعني والجماع فعل الزوج ففعله الدواعي کفعله حقیقة الجماع ولو جامعھاء ولر بین الفخذ 
تفسد صلاتھاء فکذا مذا بخلاف المرأۃ؛ فإن الجماع لیس فعلھاء فلا یکون إتیانھا بالدواعي في 
معنی الجماع ما لم یشته الزوجء آفادہ الحلبي واللہ سبحانہ وتعالی أعلم وأستغفر اللہ العظیم۔ 


فصل فی المکرومات 
قولە: (المکروہ ضد المحبوب) هذا معناہ لغة. قوله: (وما کان الٹھي فیه ظنیاً) هذا معناہ شرعاً 
آفاد السید في التلویح أن ما کان ترکه أولی فمع المنع عن القعل بدلیل قطعي حرام؛ وبدلیل 
ظني مکروہ کراھة التحریم؛ وبدون المنع عن الفعل مکروہ کراھة التنزیه وھذا علی رأي الإمام 
محمد رضي اللہ تعالی عنه؛ وعلی رأي الشیخین ما یکون ترکه أولی من فعله فھو مع المنع عن 
الفعل حرام؛ وبدونه مکروہ کراهة التنزیهء إن کان إلی الحل أقرب بمعتی آنە لا یعاقب فاعله 
لکن یٹاب تارکە أدنی ثواب: وکراهة التحریم إنَ کان إلی الحرام أقرب بمعنی أن فاعله یستحق* 
محذوراً دون العقوبة بالنار کحرمان الشفاعة اھ۔ المراد منه: والمراد بالشفاعة شفاعة مخصوصة 
کرفع الدرجات لا مطلق الشفاعة لأئە لا یحرمھا مرتکب الکبیرۃ علی ما صرح بہ قولہ ہچ : 
(شفاعتي لأھل الکبائر من أمي فکیف مرتکب المکروہ؛ آفادہ عماد الدین محشي التلویح؛ وذکر 
الخیالي في حاشیة شرح العقائد ما نصہ لا یقال مرتکب المکروہ؛ ویستحق حرمان الشفاعة کما 
نص علیہ في التلویح فیحرم أھل الکبائر بطریق الأولی. لنا نقول لا نسلم الملازمة لأن جزاء 


گی ےئ کور بد وو عبحق ا نے او بے ھا شا 


ك٣٤۳‏ کتاب الصلاۃ 


یکن الدلیل نھیاًء بل کان مفیداً للترك الغیر الجازم فھي تنزبھیةء والمکروہ تنزبھاً لی الحل 
أقرب والمکروہ تحریماً إلی الحرمة أقرب؛ وتعاد الصلاۃ مع کونھا صحیحة لترك واجب 
وجوباء وتعاد استحباباً بترك غیرہ قال في التجنیس کل صلاة آدیت مع الکراهةء فإنھا تعاد 
لا علی وجھ الکراة وقوله عليه السلام: ہلا یصلي بعد صلاۃ مثلھا؛ تأویله النھي عن 
الإعادة بسیب الوسوسةء فلا یتناول الإعادة بسبب الکراعیة ذکرہ صدر الإسلام البزدوي في 


الأدنی لا یستلزم أن یکون جزاء الأعلی الذي لە جزاء آخر عظیم ولو سلم فلعل المراد حرمان 
الشفیعیة یعني کونە شافعاًء آو حرمان الشفاعة لرفع الدرجات أو بعدم الدخول أي دخول النار؛ 
آو في بعض مواقف الحشرہ أو أن الاستحقاق لا یستلزم الوقوع اھ بزیادةۃ ما وقال ابن أمیر 
حاج: وکثیراً ما تطلق الکراهة علی کرامة التنزیه أي والأصل في إطلاتھا التحریمء وحینثذ فلا 
بد من النظر في الدلیل الفارق بینھما کما في البحرء والنھر؛ وحاصله أن الفعل أن تضمن ترك 
واجب فمکروہ تحریماء وان تضمن ترك سئنة فمکروہ تنزیهاً لکن تتفاوت کرامتہ في الشدة 
والقرب من التحریم بحسب تاکد السنة وإِن لم یتضمن شیتاً منھما فان کان أجنیاً من الصلاۃء 
ولیس فيه تتمیم لھاء ولا دفع ضرر فھو مکروہ أیضاً کالعبث بالثوب؛ أو البدن وکل ما بشغل 
القلب؛ وکذا ما و من عادة أھل التکبر وصنیع أھل الکتاب وکرامة ذلك علی حسب ما 
یقتضیه الدلیل؛ فإن کان الدلیل مفیداً للنھي الظني الثبوت فالکرامة تحریمیة إلا إذا وجد لە 
صارف عن التحریمء وإن لم یفد النھي بل کان عفیداً للترك من غیر جزم فتنزیھیةء وأما إذا کان 
فھي تتمیم لھا فذکر في الخلاصة أنە لو لم تمکنە عمامته من السجود فرفعھا بید واحدۃء آو 
سواھا کذلك لا یکرہ لأنه من متممات الصلاةء أو کان فیه دفع ضرر کقتل الحیةء والعقرب: 
فإنه لا یکرہ کما في الحلبي. قوله: (إلا لصارف) کقولہ 8: ؛إذا قام أحدکم في الصلاۃ فلا 
یغمض عیلیه) فإه نھی صرف عن ظاھرہ لان الکراهة لتفویت النظر المندوب في الصلاۃ فتکون 
للتنزیەه. قوله: (وإن لم یکن الدلیل نھیاً الخ) کقول عمر رضي اللہ عنه لمن رآہ یصلي في ثیاب 
البذلةء آرأیت لو کنت أرسلتك إلی بعض الناس أکنت تمر في ثیابك هذہء فقال) لاء فقال 
عمر: اللہ اأحق أن تتزین لە۔ : 

قولە: (والمکروہ تنزبهاً الخ) هذا علی رأي الشیخین کما علمت من کلام صاحب التلویح 
کما أن آول الکلام علی رأي محمد. قولە: (مع کونھا صحیحة) لإستجماع شرائطھا کذا فی 
الشرح. قوله: (لترك واجب وجوباً) في الوقت: وبعدہ ندباً کذا في الدر اول قضاء الفوائت۔ 
قوله: (وتعاد استحباباً بثرك غیرہ) أي السنة وظاعر اطلاقه ندبھاء ولو بعد الوقت دفعاً للکرامة . 
قولە: (ادیت مع الکرامة الخ) وج الاستدلال أنه أطلق الکراهة فعم التحریمیة؛ والتنزیھیة . 
قول: (تأویله الٹھي عن الإعادة الخ) أو الٹھي عن المماثلة في القراءةء أو عن تکرارھا في 
الجماعةء وھذا من تتمة کلام صاحب التجنیس لا من کلام المؤلف۔ 


معظات کے بی ہے مق ای یق کاپ یت کا یی ےا 


کتاب الصلاۃ 0س 


الجامع الصغیر (یکرہ للمصلي سبعة وسبعون شیتاً) تقریباً لا تحدیداً (ترك واجب أو سنة 
عمدا) صدر بھذا لألہ لما بعدہ کالأمر الكلي المنطبق علی جزثیات کثیرۃ کترك الإطمثنان فيی 
الأرکان وکمسابقة الإمام لما فیھا من الوعید علی ما في الصحیحین أما بخشی أحدکم إذا 
رفعم رأسە قبل الإمام أنْ یجعل اللہ رأسە رأس حمار أو یجعل اللہ صورته صورة حمار 
وکمجاوزۃ الیدین الأذنین وجعلھما تحت المنکبین؛ وستر القدمین في السجود عمداً للرجال 
(کعبثه بثوبە وہدنہ) لأه ینافي الخشوع الذي هو روح الصلاۃ فکان مکروھاً لقوله تعالی: 
قد أفلح المؤمنون الذین هم في صلانھم خاشعون وقولہ 25: دإن الله تعالی کرہ لکم 
العبث في الصلاة والرفٹ في الصیام والضحك عند المقابر* ورأی عليه الصلاۃ والسلام 
رجلاً یعبث بلحیتہ في الصلاۃ فقال: لو خشع قلبہ لخشعت جوارحہ: والعبث عمل لا فائدۃ 
فیە؛ ولا حکمة تقتضيیهء والمراد بالعبث ھنا فعل ما لیس من أفعال الصلاة لأنه ینافیھا 
(وقلب الحصا إلا للسجود مرة) قال جابر بن عبداللہ: سالت النبي قٌل عن مسح الحصاء 
فقال واحدة؛ ولأن تمسك عنھا خیر لك من مائة ناقة سود الحدق (وفرقعة الأصابع) ولو 


قوله: (لا تحدیدا) نھي تزید عن مذا العدد؛ والمراد بالکراهة ما یعم التحریمیة؛ 
والتنزیھیة. قوله: (أما یخشی أحدکم الخ) بدل من الوعید أو خبر لمہتدأ محذوف . قوله: (أو 
یجعل الخ) یحتمل أنه شك من الراويء أو روایة أآخری. قوله: (ومجاوزة الیدین الأذنین) أ من 
غیر عذر؛ وإلا بان کانت لا تطاوعہ یداہ إلا ھکذا فلا کراعة. قولە: (وجعلھما تحت المنکبین) 
إنما قال: ذلك ولم یقل: حذو المنکبین لأنہ قدم أن ہذا ورد من فعلہ 2. قولە: (لأنه بنافيی 
الخشوع الخ) الخشوع حضور القلب؛ وتسکین الجوارح والمحافظة علی الأرکان قھستاني۔ 
قولە: (فکان مکروھاً) أي تحریماً أفادہ السید وغیرہ. قوله: (والرفث في الصیام) الظاھر أن 
المراد بە ذکر الجماع بحضرۃ النساء لا الجماع لأنه مفسد. قوله: (والضحك عند المقابر) ورد 
أنه من الموبقات لن المحل للاتعاظ . قولە: (والعبث الخ) قال بدر الدین الکردري: العیث ما 
لا غرض فیە شرعاء والسفه ما لا غرض فیه اصلاء وفي الجوھرۃ العبث ما لا لذة فیەء وما فيە 
لذة فھو اللعب اھ وعبارة الصحاح تفید الترادف بین العبث واللعب . قوله: (فعل ما لیس من 
أنعال الصلاۃ) قال في النھایة والعنایةء وفتح القدیر: إنما یکرہ العبث في الصلاة إذا لم تدع 
الحاجة إليه فان دعت فلا بأس به کسلت العرق عن وجھہ؛ أو التراب عند الإیذاء. قوله: 
(وقلب الحصا) بالقصر جمع حصاۃ الحجارۃ الصغار. قوله: (إلا للسجود) أي لیٹمکن من 
السجود التام آما إذا لم یمکنە أصل السجود فیجب کما في الٹھر۔ قوله: (قال جاہر الخ) وقال 
آبو ذر: سألت النبي پل عن کل شيء حتی سألتہ عن مسح الحصا فقال: واحدة أودع وقال 
الکردري: في ذلك سجعا وھو سال آبو ذر خیر البشر عن تسویة الحجر فقال: یا با ذر مرۃ 
وإلا غذر کما في السراج+ وغایة البیانء فما یروي یا أبا ذر مرةء وإلا فذر من الروایة بالمعنی. 


چو اش ہیں کر ہی یا وب ہیں ہے ہی چ ہا 


اہی کتاب الصلاۃ 


مرة وھو غمزھا أو مڈھا حتی تصوت لقولہ 8ل : ٦لا‏ تفرقع اصابعك وأنت في الصلاہہ 
(وتشبیکھا) لقول ابن عمر فیه: تلك صلاة المغضوب علیھم (والتخصر) لأنه تھی عنه فيی 


قولە: (ولأن تسك عتٹھا الخ) ھذا یدل علی أن الترك أولیء وصرح بە في البدائع: والٹھایة 
قال في البحر: لأنه کان یمکنە التسویة قبل الشروع فکان مقصراً في ترکه اھ۔ قوله: (سود 
الحدق) کنایة عن العظمء وغلاء القیم ۔ 


فروع: کرہ مسح جبھته من نحو تراب کحشیش؛ء أو عرق في خلالھا إلا لحاجة تدعو 
إلی ذلك فإن دعت إليه الحاجة بأان ضرہ؛ أو شغله عن الخشوع فلا کرامةء وأما بعد السلام 
فلا یکرہ لما روی ابن السني في کتابهہ عن أنس قال: کان رسول اللہ گا إِذا قضی صلاتہ مسح 
جبھته بیدہ الیمٹی؛ ثم قال: أشھد أن لا إلە إلا اللہ الرحمن الرحیم اللھم أذھب عني الھم 
والحزن . قال المحقق ابن أمیر حاج: حاصل ھذہ المسألة اأُربعة وجوہ اأحدھا أُن یمسح جبھته 
من العرق؛ أو التراب بعد السلام فذلك مستحب لأنه خرج من الصلاة وفیه إزالة الأذی عن 
نفسه. الثاني أن یسمح بعد الفراغ من أعمال الصلاۃ قبل السلامء قال في البدائم: لا باس بە 
بالإجماع لأنه لو قطع الصلاۃ في عذہ الحالة لا یکرہ فلأن لا یکرہ إدخال فعل قلیل أولی۔ 
الٹالٹ أُن یمسح بعد ما رفع رأسە من السجدہ الأخیرة قبل أن یقعد قدر التشھد فقال 
السرخسي : لا باس بەء وقال الحلوني: فيه اختلاف ألفاظ الکتب ففي بعضھا أکرہ ذلك وني 
بعضھا لا آکرہ ذلكء ولکل دلیل من السنة. الرابع أن یمسح في خلال الصلاة اھ وظاھر 
الروایة کما في التحفة آنه یکرہ وو الصحیح. قولە: (لا تفرقع الخ) ھذا یفید التحریمء وألحق 
في المجتبی منتظر الصلاةء والماشي إِلیھا بمن فیھاء وأما خارج الصلاۃ ففي القھستانيء وتکرہ 
خارج الصلاۃ عند کثرین اھ وعلله في المجتبی کما في البحر بأنھا من الشیطان لکن قال: لما 
لم یکن فیھا خارجھا فھي لم تکن تحریمیة اھف وعلل في البرھان الکراهة بأنه نوع من العیثء 
وقال : دالضاحك في الصلاة والملتفت والمفرقع اصابعه سواء؛ یعني في الاإئم کذا فيی 
مجمع الروایات: وإنما کرہ لأنه عمل قوم لوط فیکرہ التشبه بھم؛ قال 8ا لعلي: ‏ آأني أحب 
لك ما أحب لنفسي لا تفرقع أصابعك وأنت تصلي؟ کذا ني المستصفی۔ 


قولە: (وتشیبکھا) ولو حال السعي إلی الصلاة لما روی اأحمدء وآأبو داود وغیرعما 
مرفوعاًء إذا توضا احدکم فاحسن وضواہء ثم خرج عامداً إلی المسجدہ فلا یشبك بین یدیه 
فإنه فيی صلاۃء وإذا کان منتظراً لھا ہالأوئی والذي یظھر أنھا ٘یضاً تحریمیة للٹھي المذکور کما 
في البحرء وأما إذا انصرف من الصلاۃ فلا بس بەء وحکمة النھي عن التشبيك أنە من الشیطان 
کما في الحدیث: وأنه یجلب النومء وھو من مظان الحدث: وأن صورۃة التشبيك تشبه صورۃ 
الاختلاف کما نبہ عليه فيی حدیث ابن عمر فکرہ ذلك لما هو في حکم الصلاۃ حتی لا یقع في 


کے مت نو سو ا چو وت بیو سج 


کتاب الصلاۃ ۴۷ 


الصلاۃ وھو أن یضع یدہ علی خاصرته وھو أشھر؛ وأصح تأویلاتھا لما فیه من ترك سنة 
أخذ الیدین والتشبه بالجبابرۃ (والالتفات بعنقہ) لا بعینه لقول عائشة رضي اللہ عنھا سألت 
رسول اللہ گل عن التفات الرجل في الصلاۃ فقال : دھو اختلاس یختلسه الشیطان من صلاۃ 
العبدہ رواہ البخاري وقولہ ق٭: ٥لا‏ یزال الله مقبلاً علی العبد وھو في صلاته ما لم یلتفت 


المٹھي عنہ۔ قوله: (وھو أن یضع یدہ علی خاصرئه) وھي ما بین عظم رأس الوركء واسفل 
الأاضلاع. آفادہ في القاموس؛ وفي المصباح الإختصار؛ والتخصر في الصلاۃء وضع الید علی 
الخصر وھو وسط الإنسانء وھو المستدق فوق الورکین اھ وقیل: هو أن یتکیء علی عصا 
في الصلاۃ؛ وتسمی المخصرۃ بکسر المیم؛ ومنە قوله قل لابن أنیس وقد أعطاء عصا تخصر 
بھا: افإن المتخصرییٹن فی الجنةه کما في التبیینء ولا شك في کراهة الإتکاء في الفرض لغیر 
ضرورة کما صرحوا بە لا في النفل مطلقاً علی الأصح کما في المجتبی وقیل: هو أن لا یتم 
حدود الصلاۃ؛ فإن لزم منه ترك واجب کرہ تحریما وإن آخل بسنة کرہ تنزیھاً وقیل: أن 
یختصر القراءۃ فإن أخل بواجب کرہ تحریماء وإلا فلا قال في النھر: وهذہ التاویلات لییس في 
اللفظ ما یمنع واحداً مٹھا إلا أن الأنسب هو الأاول اھ۔ 


قولە: (وھو اشھر واصح تاویلاتھا) وہه قال الجمھور من أھل اللغة والحدیثٹ والفقه. 
قولە: (لما فیه الخ) أي فالکرامة لھا سببان سبب یقتضي کراھة التنزیهء وسبب یقتضي کراہة 
التحریم. قال في البحر: والذي یظھر أنھا تحریمیة للنھي المذکور کذا في الشرح. قوله: 
(والإلتفات بعنقه لا بعینہ) الإلتفات ثلاثة أنواع مکروہ: وھو ما ذکر؛ ومباح وھو أن ینظر 
بمؤخر عینيه یمنة ویسرۃ؛ من غیر أن یلوي عنقهء ومبطل وهو ان یحول صدرہ عن القبلة إذا 
وقف قدر أداء رکن مستلبراً کما بحثە في البحر؛ وھذا إذا کان من غیر عذر أما بە فلا 
لتصریحھم بآنہ لو ظن آنەه احدث فاستدیر القبلة؛ ثم علم أنه لم یحدث ولم یخرج من المسجد 
لا تبطل؛ وفي الشرح والأولی ترك النوع الثائي لأنە ینافي الأدب لغیر حاجة والظاھر أن 
فعله ٌيُ إیاء کان لحاجة تفقد أحوال المقتدین مع ما فيه من بیان الجوازء وإلا فھو ُ کان 
ینظر من خلفه کما ینظر من أمامه کما في الصحیحین. قوله: (عن التفات الرجل في الصلاۃ) 
ومثله المرأةء والخنٹی في ہذا الحکم. قولہ: (ھو اختلاس) أي اختطاف بسرعة؛ والمراد واللہ 
اعلم ان الشیطان یشغله حتی یأخذ بعضاً من صلاتہ فینقص ثواب ذلك الماخوذء ولما کان ذلك 
علی سبیل الغرةء والغفلةء مع تمکن الآخذ''' ورغبة الماخوذ منه في غیر ذلك اطلق عليه 
الاختلاس. قولە: (مقبلاً علی العبد) أي بمزید رحمت وإحسانه. 


)١(‏ قوله ورغیة في نسخة ورعنة ولعله الأوفق إلا أن مقتضی صنیع القاموس والصحاح أن یقال رعن 
التحريك لا رعنة فلیحرر اھ مصححھ۔ 


بر یں ہیں ہا یر ہہ ہیں ہر یں ہیا 


۸ کتاب الصلاۃ 


فإن التفت انصرف عنە ویکرہ آن یرمي بزاقه إلا أن بضطر فیأخذہ بثوبە أو یلقيه تحت رجله 
الیسری إذا صلی خارج المسجدہ؛ لما في البخاري أنه عليه الصلاة والسلام قال: دإذا قام 
أحدکم إلی الصلاة فلا یبصق أمامہ فإنما یناجي اللہ تعالی ما دام في مصلاہ: ولاعن یمیته 
فإِنْ عن یمینە ملکین ولیبصق عن یسارہ: أو تحت قدمه؛ وفي روایة او تحت قدمه الیسری 
وفي الصحیحین البزاق في المسجد خطیئة وکفارتھا دفٹھا (و) کرہ (الاقعاء) وھو أنْ بضع 
ألیتیه علی الأرض وینصب رکبتیە لقول أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه نھاني رسول ال ال عن 
نقر کنقر الدیك واقعاء کاقعاء الکلب والتفات کالتفات الثعلب (وافتراش ذراعیه) لقول عائشة 


قوله: (انصرف عنه) أي منع عنه ذلك الإحسان۔ قولە: (ویکرہ أن یرمي بزاقه) البزاق 
کغراب ماء الفم إٰذا خرج من وما دام فيه فھو ریق فتسمیته بزاقاً باعتبار المآلء ویقال : بالصاد 
والسین المھملتین. قوله: (إذا قام احدکم إلی الصلاۃ) ظاہرہ أله یکرہ حال القیام إلیھا قبل 
الدخول فیھا إلحاقاً لە بھا. قوله: (فإنما یناجي اش) أي یتحدث معه ویتکلم بکلامەء وھذا 
علی سبیل التمثیل لان شأن المناجي أن یواجە من یناجیە؛ فلا بقابله بما یخل بالادب لا سیما 
إذا کان عظیماً فیمثل المصلي حاله في حال صلاتہ بحال من یناجي عظیماً مواجھاً لەء فلا یأتيی 
ہما فیه سوء الأدب . قولە: (قإن عن یمینە ملکین) الحدیث المتفق عليه ملکاً بالافراد 
واستشکل بأن قي الیسار ایضاً ملكاء واجیب بأنه ورد فيی حدیث أبي أمامة فإنه یقوم بین یدی 
اش تعالی؛ وملك عن یمینه وقرینه عن یسارہ أي فلعل المصلي إذا تفل عن یسارہ یقع علی 
قریٰن: وھو الشبطانء ولا یصیب الملك مله شيء کما في العیٹي علی البخاريء وفي شرح 
المشکاۃ عن الحافظ ابن حجر؛ واسٹٹنی بعضھم من بالمسجد النبوي مستقبلا القبلة فإن بصاقه 
عن یمینه أولی لأئه ا عن یسارہ اھ قال وھو وجه وجیە کما لو کان علی یسارہ جماعة ولم 
یتمکن منە تحت قدمه: فإن الظاھر حینثذ أنه عن الیمین آولی اھ قلت: لا سیما إذا کان 
المصلي في الروضة. قوله: (وفي الصحیحین الخ) أورد أنە یدل علی جواز البزاق في المسجد 
لأنہ لو کان معصیة لم یکفر بالدافن وحدہ بل بالتوبةء اجیب بأن التوبة عن کل ذنب لما کانت 
معلومة الوجوب سکت عنھاء فیکون معنی قوله ٌي:١وکفارتھا‏ دفٹھاہ أي مع التوبة بدلیل 
تسمیتھا خطیئة قال ابن أمیر حاج. قوله: (وکرہ الإقعاء) کرامة تحریم. قوله: (وینصب رکبتیہ) 
ویضمھما إلی صدرہ ویضع یدیه علی الأرض وقال الکرخي هو أن ینصب قدميه ویقعد علی 
عقبيه واضعاً یدیه علی الأرض اھ قال الزیلعي: والاول آصح لائە اشبە باقعاء الکلب یعني أن 
کون الأول هو المراد في الحدیث أصح لا أن ما قاله الکكرخي غیر مکروہء ہل یکرہ ذلك أیضاً 
کما في الفتحء والمضمرات؛ وآفاد الحلبي أن الإقعاء خارج الصلاۃ مکروہ أیضاً علی التفسیر 
الأول. قوله: (عن نقر کنقر الليك) قال في غایة البیان: المراد بە تخفیف الرکوع؛ والسجود 
کالتقاط الديك الحبة ہمنقارہ اھ. قوله: (وافتراش ذراعيه) وھو بسطھما علی الأرض حالة 


خی خرف ابد وت کی ود ہی کے کا ہیوت میک 


کتاب الصلاۃ ۹ 


رضي اللہ تعالی عنھا: ہکان النبي اگ یھی عن عقبة الشیطان وأن یفترشن الرجل ذراعيه 
افتراش السیع؟ رواہ البخاري وعقبة الشیطان الاقعاء (وتشمیر کمیە عنھما) للٹھي عنه لما فیه 
من الجفاء المنافيی للخشوع (وصلانه في السراویل) آو في إزار (مع قدرته علی لبس 
القمیص) لما فیه من التھاونء والتکاسلء وقلة الأدب والمستحب للرجل أن یصلي في 
ثلائة أثواب [زار وقمیص وعمامةء وللمرأۃ في قمیص وخمار ومقنعة (ورد السلام بالإشارۃ) 
لأئه سلام معنیء وفي الذخیرۃ لا بس للمصلي ان یجیب المتکلم برأسە ورد الأثر عن 
عائشة رضي اللہ عنھا ولا بأس بان یکلم الرجل المصلي فنادته الملائکةء وھو قائم یصلي 
في المحراب الاّیة (والتربع ہلا عذر) لترك سنة القعودء ولیس بمکروہ خارجھا لأنْ جل 
قعود النبيی کان التریم؛ وکذا عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه وھو إدخال الساقین فيی 
الفخذین فصارت أربعة (وعقص شعرہ) وھو شدّہ علی القفاء أو الرأس لأنہ قٌلٍ مر برجل 


السجود إلا للمرأة کما فی سکب الأنھر . قوله: (من عقبة الشیطان) العقبة بضم العینء 
وسکون القافء وبفتح العینء وسکوت القاف آفادہ الشرح . قوله: (وتشمیر کمیە عٹھما) أي 
عن ذراعيه سواء کان إلی المرفقینء أو لا علی الظاھر کما قي البحر لصدق کف الٹوب علی 
الکل ولو شمرھما قبل الصلاۃ؛ ثم دخل فیھا اختلف في الکراہة کذا في الٹھر. قوله: (لما 
فيه من الجفاء) عبر بعضھم بقوله: لما فیە من التکبر المنافي کت الصلاة اھ. قوله: 
(وصلانہ في السراویل آو قي إزار) قال في الفتح: والصلاة متوشحاً لا تکرہ: وفي ٹوب واحد 
لیس علی عائقه بعضه تکرہ إلا لضرورة العدمء والإزار یذکر ویژنٹ یقال: هو [زارء وھي آزار 
ومثزر وزن منبر مثله. قوله: (لما فیه من التھاون) هذا یفید کرامة التحریم. قوله: (ومقنعة) ميی 
بکسر المیم وسکون القاف وفتح النون ٹوب یوضیع علی الراأس ویربط تحت الحنك؛ والقناع 
آوسع منە لأنه یعطف من تحت الحتك؛ ویربط علی القفاء والخمار أکبر منھما لأنه یغطي بە 
الرأسء وترسل أطرافہ علی الظھر؛ أو الصدر. قولە: (لا باس للمصلي أن یجیب) قال 
الحلواني: لا باس أن یتکلم مع المصلي؛ وأن یجیب هو برأسە؛ أو بیدہ ولو سلم علی 
المصلي یرد في نفسه عندہء وبعد الصلاةۃ عند محمدء ولا یرد مطلقاً عند أبي یوسف اھ وذکر 
الخطابي والطحاوي أن النبي ےل رد علی ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنہ بعد فراغه من الصلاۃ 
کذا في الشرح عن مجمع الروایات وھو یؤید قول محمد. قولە: (فنادتہ الملائكة) أي لقوله 
تعالی: فلفنادتہ4 الخ وفیە أنە یمکن أن یقال: إن الکلام في الصلاۃ کان جائزاً فی شریعتھم کما 
کان جائز فيی صدر الإسلام فحیث جاز نفس الکلام فالمناداۃ لە من غیرہ اولی: فالأولی 
الإقتصار علی الدلیل الأول. قولە: (بلا عذر) آما بالعذر فلا کراھة لأن العذر یببح ترك الواجب 
فاولی السنة. قوله: (لترك سنة القعود) ہذا یفید أنه مکروہ تنزیھاً آفادہ الشرح۔ قولە: (وھو 
اإدخال الساقین في الفخذین) الأولی تحت الفخذین کما ترشد إليه عبارته في الشرح۔ قوله: 


سرت اک غیت و اق اکا وف عو 


تس کتاب الصلاۃ 


یصلي وھو معقوص الشعر فقال دع شعرك یسجد معك (و) یکرہ (الاعتجار وھو شذ الرأاس 
بالمندیل) آو تکویر عمامتہ علی رأسە (وترك وسطھا مکشوفاً) وقیل: أن ینتقب بعمامتہ 
فیغطي أنفه لٹھي النبي 8لا عن الاعتجار في الصلاۃ (وکف ثوبە) أي رفعه بین یدیه أو من 
خلفه إذا آراد السجود وقیل أن یجمع ثوبه ویشدہ في وسطہ لما فيه من التجبر المنافيی 
للخشوع لقولہ 25: دأمرت آن اسجد علی سبعة أعظم وآأن لا اکف شعراً ولا ثوباہ متفق 
عليه (و) یکرہ (سدله) تکبرا وتھاونا وبالعذر لا یکرہ وھو أَنْ یجعل الثوب علی رأسه وکتفیه 
أو کتفیه فقطء ویرسل جوانبه من غیر أن یضمھا لقول أبي مریرۃ رضي اللہ عنه أنە عليه 
الصلاة والسلام نھی عن السدل؛ وأن یغطي الرجل فاہ فیکرہ التلثم وتغطیة الأئف؛ والفم 


(وھو شدہ علی القفا آو الرأس) بخیطء أو بصمغ قال السید في شرحه: وفیه إشعار بأنذ ضفر 
الشعر مع إرساله لا یمتنع وبە صرح ابن العز اھ؛ ثم الکرامة إذا فعله قبل الصلاةۃ وصلی بھ 
علی تلك الھیئة مطلقاً سواء تعمدہ للصلاة أم لاء وآما لو فعل شیتاً من ذلكء وھو في الصلاۃ 
تفسد صلاتہ لأنه عمل کثیر بالإجماع کما في الحليي. قوله: (أو تکویر عمامته علی رآسه) أي 
لف العمامة حول الرأس؛ وابداء الھامة کما في الظھیریةء فقوله: وترك وسطھا مکشوفاً راجع 
]لی تفسیر الشرح أیضاء والمراد أنه مکشوف عن العمامة لا مکشوف آصلا لأنه قعل ما لا 
یفعل. قول: (لٹھي النبي ھذا یفید کرامة التحریم۔ قوله: (وقیل أن یجمع ثوبە الخ) لأئه 
صنیع أھل الکتاب کذا علله العتابيء وفي الخلاصة أنە لا یکرہ قال الحلبي: وھو المختار. 
قوله: (لما فیه من التجبر) قال في منیة المصلي: ویکرہ کل ما کان من أخلاق الجبابرۃ اھ 
وقیل: لا بأس برفعه عن التراب: والأصح الإطلاق لأنە إذا کان تتریب الوجھ في السجود 
مندوباً فما ظنك بالٹثوب. قوله: (وآن لا اکف شعرآ) أي اجمعه. قوله: (ویکرہ سدله) أي 
سدل المصلي ثوبە؛ وھو في اللغة الإرخاء والإرسال؛ وفي الشرع الإرسال بدون لیس معتادء 
وھذا إذا کان بغیر عذر أما بالعذر کبرد وحر شدیدین فلا یکرہ. قوله: (وھو أن یجعل الثوب 
علی رأسه وکتفیہ) المراد بالثوب هنا الطیلسان کما في شرح الوقایة. قولہ: (آو کتفیە الخ) ھذا 
في القیام؛ ونحوہ والمختار عدم الکراهة کما في الخلاصة لکن ما في الخلاصة تعقبه البرھان 
الحلبي بأنه لم یوافقه علی ھذا أحد سوی البزازي والصحیح الذي عليه قاضیخانء والجمھور 
أآنە یکرہ لأئە إذا لم یدخل یدیه في کمیە صدق عليه اسم السدل لأنه إرخاء للثوب بدون لبس 
معتاد اھ. قولە: (فیکرہ التلٹم) الام ما کان علی الفم من النقاب؛ واللقام ما کان علی أرنبة 
الائف؛ وفي الزیلعي التلٹم تغطیة الأئف؛ والفم في الصلاۃء وفي البحر عن فتح القدیر ان 
السدل یصدق علی أن یکون المندیل مرسلاً من کتفيه کما یعتادہ کثیر؛ فیتبغي لمن علی عنقه 
مندیل أن یضعہ عند الصلاةء ولا فرق بین ان یکون الوب محفوظاً عن الوقوع أولا اھ ومٹل 
المندیل فیما یظھر المسمی بالشال الذي یوضع علی الأکتاف لکٹە قد قال: إنه لبس معتاد الاّن 


چیم کک یرگ تو ور تک ا کک 


کتاب الصلاۃ س2 


في الصلاۃ لأئه یشبه فعل المجوس حال عبادتھم النیرانء ولا کرامة في السدل خارج 
الصلاۃ علی الصحیح (و) یکرہ (الاندراج فیه) أي الثوب (بحیث لا) یدع منفذاً (یخرج یدیہ) 
منەء وھي الاشتمالة الصماء قال رسول الل پَلة: فإذا کان لاحدکم ثوبان فلیصل فیھما فإن 
لم یکن لە إلا ثوب فلیٹزر بە ولا یشتمل اشتمالة الیھودہ (و) یکرہ (جعل الٹوب تحت إبطه 
الأیمن وطرح جانبیە علی عائقہ الأیسر) أو عکسە لن ستر المنکبین مستحب في الصلاۃ 
فیکرہ ترکە تنزیهاً بغیر ضرورة (والقراءة في غیر حالة القیام) کاتمام القراءۃ حالة الرکوع؛ 
ویکرہ ان یأتي بالأذکار المشروعة في الانتقالات بعد تمام الانتقال لآن فیه خللین ترکه فيی 
موضعہ؛ وتحصیله في غیرہ (و) یکرہ (إطالة الرکعة الأولی في) کل شفع من (التطوع) إلا 
ا یکون مرویأً عن النبي گل أو ماثوراً عن صحابي کقراءۃ سبح؛ وقل یا أیھا الکافرون وقل 
ہو اللہ أحد في الوتر فإنه من حیث القراءۃ ملحق بالنوافل؛ وقال الإمام آبو الیسر لا یکرہ 
لأنْ النوافل آمرھا أسھل من الفرض (و) یکرہ (تطویل) الرکعة (الثائیة علی) الرکعة (الأولی) 
بثلاث آیات فاکٹر لا تطویل الثالئثة لأنه ابتداء صلاة نفل (في جمیع الصلوات) الفرض 
بالإتفاق: والنفل علی الأصح إلحاقاً لە بالفرض فیما لم یرد فی تخصیص من التوسعة (و) 


ولا کبر في جعلە علی الکتف. قوله: (ولا کرامة في السدل الخ) قال ابن أمیر حاج؛ في 
السدل: ھذا کله عند عدم العذر؛ وعدم التکہر فإن کان لعذر من غیر تکبر فلا کراعة مطلقاء 
وإن کان مع العذر متکبر أو للتکبر فقط کرہ مطلقاً اھ. قولە: (بعد تمام الإنتقال) کأن یکبر 
للرکوع مثلاً بعد الانتھاء إلی حد الرکوعء أو یقول: سمع اللہ لمن حمدہ بعد تمام القیام؛ 
والسنة أن یکون ابتداء الذکر عند ابتداء الإنتقال وانتھاؤہ عند انتھائه وإن خالف تر السنة ۔ قال 
في الأشباء: کل ذکر فات محله لا یڑتی بە في غیرہ۔ قوله: (ویکرہ إطالة الرکعة الأولی الِخ) 
ھذا عندھما واختار محمد التطویل. قوله: (في کل شفع من التطوع) آما في الفرض فإنه 
مسنون إجماعاً في صلاة الفجرہ وکذا في غیر الفجر عند محمد کذا في منلا مسکین؛ وفي 
النھر عن المعراج؛ وعليه الفتوی۔ قوله: (قإنه من حیث القراءة ملحق بالنوافل) جواب عما 
یقال إن الوتر فرض عملي. قوله: (وقال الإمام ابو الیسر) وکذا قال المحبوبي؛ وقد علمت أنه 
قول محمد. قولە: (بثٹلاث آیات) إنما قید بھا لأنه لا کراعة فیما دونھا لما ورد أنه ٍ صلی 
الفجر بالمعوذتین والثانیة أطول من الأولی بآیة وکرامة الإطالة بالٹلاٹء فاکثر في غیر ما وردت 
به السنة تنزیھیة کذا في السید. قولہ: (لأنه ابتداء صلاۃ نفل) آفاد أن إطالة الثة الغرض 
مکروهة. قوله: (فیما لم یرد فیه تخصیص من التوسعة) أما ما ورد فیه نص؛ فلا یکرہ کما ورد 
آنہ قل کان یقرآ ني اولی الجمعة؛ والعیدین بالاعلی: وفي الثانیة بالغاشیة والثانیة زادت علی 
الأولی بسبع آیات؛ وأجاب الزامدي: بأن الزیادۃ تختلف بحسب السور فإن کانت السور 
قصارا فالثلاث آیات زیادة کثئیرۃ مکروهة؛ وإن کانت طوالاً فالسہع آیات زیادة یسیرة غیر 


کے ام ای پاو ای جک من و ھی کا جو کون اط 


رت کتاب الصلاۃ 


یکرہ (تکرار السورة في رکعة واحدة من الغرض) وکذا تکرارھا في الرکعتین إنْ حفظ 
غیرھاء وتعمدہ لعدم ورودہ؛ فإن لم یحفظهہ وجب قراءتھا لوجوب ضم السورة للفاتحة وإن 
نسي لا یترک لقولہ ہ2 : ہإن افنتحت سورۃ فاقرأھاہ علی نحوها وقید بالفرض لأنە لا یکرہ 
التکرار في النفل لن شانه أوسع لأنہ کے قام إلی الصباح بآیة واحدة یکررھا في تھجدہ 
وجماعة من السلف کانوا یحیون لیلتھم بآیة العذاب أو الرحمة أو الرجاء أو الخوف (و) 
یکرہ (قراءة سورة فوق التي قرھا) قال ابن مسعود رضي اللہ عنه من قرأ القرآن منکوساً فھو 
منکوس وما شرع لتعلیم الأطفال إلا لیتیسر الحفظ بقصر السور وإذا قرأ في الأولی قل أعوذ 
برب الناس لا عن قصد یکررھا في الثانیة ولا کراهة فیه حذراً عن کراهة القراءۃ منکوساء 
ولو ختم القرآن في الاولی یقرأ من البقرة في الثانیة لقولہ کڑ: ٭خیر الناس الحال المرتحل٤‏ 
یعني الخاتم المفنتح (و) یکرہ (فصله بسورة بین سورتین قرأھما في رکعتین) لما فیه من 
شبهة التفضیل والھجر وقال بعضھم: لا یکرہ إذا کانت السورة طویلة کما لو کان بیٹھما 
سورتان قصیرتان ویکرہ الانتقال لاّیة من سورتھاء ولو فصل بآیة والجمع بین سورتین 
بیتھما سور أو سورة في الخلاصة لا یکرہ ھذا في النفل (و) یکرہ (شم طیب) قصداً لأنه 


مکروهة اھ قال الحلبي: وھو حسن. قوله: (في رکعة واحدة) وکذا في الرکعتین کما في 
الٹھر عن القنیت وأما ما ورد أنه قرآ ني أولی المغرب إذا زلزلت وأعادھا في الثانیة فیحمل 
علی بیان الجواز والکراہة تنزیهیة آفادہ السید. قوله: (وإن نسي لا یترك) فرضه المولف ھنا في 
الرکعة الواحدةء وفي الشرح في الرکعة الثانیة بان راد سورة غیر ما قرأ اولاً فقرأھا بعیٹھا فإنه 
لا یترك للحدیث . قولە: (علی نحوھا) أي قصدھا أي قصدك إباہء ولا تغیرھا۔ قوله: (ویکرہ 
قراءة سورة) وکذا الاّیة فوق الاّیة مطلقاً سواء کان في رکعتینء أو رکعةء واستثنی في الأشباہ 
النافلة فلا یکرہ فیھا ذلكء واقرہ عليه الغزي والحموي ونقله عن أبي الیسر وجزم بھ في البحرء 
والدرر وغیرھما۔ وقال بعض الفضلاء وفیه تأمل لن النکس إذا کرہ خارج الصلاۃ کما یرشد 
إليه قوله: وما شرع لتعلیم الأطفال الخ لکون الترتیب من واجبات التلاوۃ قفي النافلة أولی 
وکون باب النفل واسعاً لا یستلزم العمومء بل في بعض الأحکام اھ۔ قوله: (لا عن قصد) أما 
إذا قرأھا عن قصد فیکرہء ولکن یقرڑھا في الثانیة أیضاء ولا یقرأ من فوقھاء قال البزازي لأن 
التکرار أھون من القراءۃ منکوساً کما في تنویر البصائر. قوله: (لقوله )اي فقلنا بأنه یبتدیء 
القرآن ویختم ویبتدیء اأیضاً مرة أآخری؛ ویختم لیحصل تلك الفضیلة. قوله: (وقال بعضھم: 
لا یکرہ إذا کانت السورة طویيلة) لأنھا بمتزلة سورتین قصیرتین بحر. قوله: (کما لو کان بیٹھما 
سورتان قصیرتان) هو الأصح کذا في الدرۃ المنیفة. قوله: (والجمع ہین سورتین الخ) أي في 
رکعة واحدة لما فیه من شبھة التفضیل والھجر۔ قوله: (لا یکرہ ھذا في النفل) یعني القراءة 


کتاب الصلاۃ ۳۲٣۴‏ 


لیس من فعل الصلاة (و) یکرہ (قرویحہ) أي جلب الروح بفتح الراء نسیم الریح (بثوبہ آو 
مروحة) بکسر المیم وفتح الواو (مرة أو مرتین) لأنه ینافيی الخشوع وإنْ کان عملاً قلیلاً (و) 
یکرہ (تحویل اصابع یدیە آو رجلیہ عن القبلة في السجود) لفولہ پچ فلیوجه من أعضائہ إلی 
القبلة ما استطاع (و) في (غیرہ) أي السجود لما فیه من إزالتھا عن الموضع المسنون (و) 
یکرہ (ترك وضع الیدین علی الرکبتین في الرکوع وترك وضعھما علی الفخذین فیما بین 
السجدتین؛ وفي حال التشھد وترك وضع الیمین علی الیسار حال القیام لترکه السنة) (و) 
یکرہ (التٹاؤب) لأنه من التکاسلء والامتلاء فَإنٔ غلبه فلیکظم ما استطاع ولو بأاخذ شفته 
بسن وبوضیع ظھر یمینە أو کمە في القیام ویسارہ في غیرہ لقوله گا : دإن الله یحب 


منکوساء والفصل والجمع کما هو مفاد عبارۃ الخلاصة حیث قال بعد ما ذکر المسائل الثلاٹء 
وھذا کلە في الفرائض أما في النوافل لا یکرہ اھ وفیھا لو کبر للرکوعء ثم بدا لە أن یزید في 
القراءة لا بأس بە مالم یرکع اھ. قوله: (ویکرہ شم طیب) کأن یدلك موضع سجودہ بطیبء آو 
یضع ذا رائحة طیبة عند أنفہ في موضع السجود لیستنشقه أما إذا أمسکه بیدہ؛ وشمہ فالظامر 
الفساد لأن من رآہ یجزم أنە في غیر الصلاۃء وآفاد بعض شراح المنیة أنھا لا تفسد بذلك أي إذا 
لم یکن بعمل کثیر. قوله: (قصداً) أما لو دخلت الرائحة ألفه بغیر قصد فلا کذا في الشرح۔ 
قوله: (یکسر المیم وفتح الواو) وأما بفتح المیم فھو المفازة والجمع المراویح وجمع الأول 
مراوح کذا نقل عن المصنف . قوله: (أو مرتین) ھذا بناء منه علی أن العمل الکثیر ثلاٹ 
حرکات؛ والقلیل دون ذلك وقد علمت المعتمد؛ والذي في الذخیرۃ اُنھا تفسد بالمروحة وإن 
لم یتکرر بخلاف الکم؛ ونقله رضي الدین في المحیط عن المنتقيء ونصه تروّح بطرف کم لا 
تفسد؛ ولو تروح بالمروحة قالوا تفسد لن الناظر إليه یتیقن انه لیس في الصلاۃ اھ. فقد بنی 
الفرع علی ما ہو الصحیح في تعریف العمل الکثیر؛ وفي الھندیة عن التتارخانیة یکرہ أن یذب 
بیدہ الذباب أو البعوض إِلا عند الحاجة بعمل قلیل اھ. قوله: (عن القبلة) انظر ھل المراد عن 
جھتھا فلا یکرہ إلا إذا وجه إلی المشارق أو المغارب؛ أو المراد العین فیکرہ لتحویل الیسیر 
خروجاً من الخلاف. قولە: (ما استطاع إنما قال 8: ۷ ذلك لن من الأعضاء ما لا یمکن 
توجیھہ أصلاً کالظھر وأعلی الشخص وآسفله؛. قوله: (لما فیە اِخ) یفید أن الکرامة تنزیھیة 
کما ان قوله بعد ذُلك لترکہ السنة یفید ذلك. قولە: (حال القیام) الحقیقيء أو الحكمي کالقعود 
کذا في مجمع الآنھر. قوله: (وبوضع ظھر یمینہ) ھذا إنما یفعل إن لم یمکن منعہ بأخذ الشفة 
بالسن حتی لو غطی فمه بیدہ متمکناً من أخذ شقتہ کرہ نھر عن الخلاصة لأن التغطیة مکروھة 
إلا نضرورة آفادہ السید قال في البحر: وضع الید ثابت في مسلم والکم قیاس عليه کذا فيی 
الشرح. قولە: (في القیام ویسارہ في غیرہ) کذا في البحر وذکرہ العلامة النحریري وقررہ ولدہ 

حاشیة الطحطاوي/ م۲۳ 


0 0- 0پ .لا 


اس کتاب الصلاۃ 


العطاس ویکرہ النثاؤب فإذا تثاءب اأحدکم فلیردہ ما استطاع ولا یقول هاہ هاہ فإنما ذلکم من 
الشیطان یضحك منہ؟ وفي روایة فلیمسك یدہ علی فمه فإن الشیطان یدخل فیه (و) یکرہ 
(تغمیض عیلیه) إلا لمصلحة لقوله ال : دإذا قام أحدکم في الصلاۃ فلا یغمض عیليه لأنہ 
یفوت النظر للمحل المندوب؛ ولکل عضو وطرف حظ من العبادة وبرؤیة ما یفوت الخشوع 
ویفرق الخاطر رہما یکون التغمیض أولی من النظر (و) یکرہ (رفعھما للسماء) لقولہ قلا: 
ا بال اقوام یرنعون آبصارہم إلی السماء لینتھن: أو لتخطفن ابصارھم؛ (والتمطي) لأنه من 
التکاسل (والعمل القلیل) المنافي للصلاةء وأفرادہ کثیرۃ کنتف شعرۃء ومنە الرمیة عن 


عبدالل . قال بعض الحذاق: وینبغي أن یعتمد ھذا القید لأن الیمین عینھا الشارع لما شرف؛ 
والیسار لما خبث٠‏ والشیطان خبیث فیدفع بالیسار کما في الجواھر النفیسةء إلا أن في تغطیة 
الفم ہالیسار حالة القیام تکثیر عمل فیجتتب اھ وعليه ففي غیرہ یغطي بالیسار لعدم العلة 
المذکورۃ؛ وفي الدر عطفاً علی المکروھات؛ والتثاؤبء ولو خارجھا ذکرہ مسکین لأنه من 
الشیطانء والأنبیاء محفوظون من اھ قولە: (إن الله یحب العطاس) أي یٹیب عليه لما یعقبه من 
الحمد والدعاء. قولە: (ویکرہ التٹاؤب) أي لا یٹیب عليهء ویحتمل أن یکون المعنی أنە یعاقب 
عليه باعتبار سببە فإنه اختیاري کالامتلاء. قولە: (نإنما ذلکم من الشیطان) ھذا یفید النھيی عنه 
فھو مکروہ تحریماً. قوله: (وفي روایة فلیمسك الخ) یؤخذ من مجموع الحدیثین التخییر بین 
ردہ ووضع الید في فمہ ووزعه المشایخ علی الحالتین الساہقتین. قوله: (فإن الشیطان یدخل 
فیه) لا مائع من حمله علی حقیقته فإن الشیطان یجري من الإنسان مجری الدم أو المراد أنه 
یوسوس إليه. قوله: (إلا لمصلحة) کما إذا غمضھما لرؤیة ما یمنع خشوعه نھر؛ آو کمال 
خشوعہ درأ وقصد قطع النظر عن الأغیارء والتوجه إلی جانب الملك الغفار مجمع الأنھر وھذا 
یغني عن قولە فیما یأتي وبرؤیة الخ. قولە: (فلا یغمض عیلیه) ظاھرہ التحریم قال في البحر: 
وینبغي أن تکون الکراهة تنزیھیة إذا کان لغیر ضرورۃ ولا مصلحة اھ. قوله: (لأنه یفوت النظر 
للمحل المندوب) اختلف تعلیل المشایخ الکراهة فعلل بعض بھذا الحدیثء وفي سندہ ضعف 
کما في البحرء وعلله صاحب البدائع بھذا التعلیلء وعلله الزیلعي بأنە ینافي الخشوع؛ وفيه 
نوع عبث؛ وعلل کما في الحلبي بأنه صنیع أھل الکتابء وریما یفید ھذا التحریم. قوله: 
(وطرف الخ) من عطف الخاص . قوله: (ویفرق الخاطر) أي یشتت القلب فھو من إطلاق 
الحال علی المحلء أو أن نفس ما یخطر بە مما یتعلّق بالحق تعالی یتفرق فیکون علی حقیقتہ. 
قوله: (ما بال أقوام الخ) قال العلماء: في ھذا الحدیث وعید شدید لفاعلهء وقد یفید التحریمء 
وقام الإجماع علی کراة ذلك في الصلاة لمنافاته الخشوع المطلوب واما خارج الصلاۃ فجوزہ 
الجمھور لأن السماء قبلة الدعاء کما أن الکعبة قبلة الصلاة آفادہ العلامة نوح. قوله: (والتمطي) 
أي التمدد وھو مد یدیەء وإبداء صدرہ والعامة یخطئون بإبدال یائه عینا. قولە: (من التکاسل) 


ے ای ےد یع جوقویٹ و او ہے او او پر 


کتاب الصلاۃ ۰٢‏ 


القوس مرة في صلاۃ الخوف کالمشي في صلاته (و) منه (أآخذ قملة وقتلھا) من غیر عذر 
فإن تشغله بالعض کنملةء وبرغوت لا یکرہ الأخذ ویحترز عن دمھا لقول الإمام الشافعي 
رحمہ اللہ تعالی بنجاسة قشرھاء ودمھا ولا یجوز عندنا إلقاء قشرھا في المسجد (وتغطیة 
آنفه وفمهہ) لما روینا (و) یکرہ (وضع شيء) لا یذوب (في فمہ) وھو (یمنع القراءة المسنونة) 
و یشغل باله کذھب (و) بیکرہ (السجود علی کور عمامتہ) من غیر ضرورة حر أو برد أو 
خشونة أرض والکور دور من أدوارھا بفتح الکاف إذا کان علی الجبهة لأنه حائل لا یمنع 
السجود أما إذا کان علی الرأاس وسجد عليه ولم تصب جبھته الأرض لا تصح صلاتہ وکٹیر 
من العوام یفعله (و) یکرہ السجود (علی صورۃ) ذي روح لأنه یشبه عبادتھا (و) یکرہ 


فظاھرہ انه مکروہ تنزیھ؟اً. قوله: (المنافي للصلاة) أما المطلوب فیھا فھو منھا کتحريك الأصابع 
لعد التسبیح في صلاته. قوله: (کنتف شعرۃ) أو شعرتین کذا في الشرح. قولہ: (کالمشي في 
صلاتہ) أي صلاة الخوف ظاھرہ أله مکروہء وھو مطلوب؛ ویحتمل أن الضمیر یرجع إلی 
المصليء لا بقید صلاۃ الخوف؛ ولا شك في کراہتہء وآفاد في الشرح أن الرمي مرة فیھا مباح 
کالمشي فیھاء فقال لأئە لما أبیح لە المشي فکذا الرمیة لاحتیاجه إلیھا اھ والموجب لھذا 
الخلل قصد الاختصار. قولە: (ومن أخذ قثة) أي التعرض لھا عند عدم الإیذاء۔ قوله: (لا 
پکرہ الأخذ) لأن ترکھا یذھب الخشوع؛ ویشغل القلب بالألمء وتحمل الإساءۃ والکرامة 
المرویة عن الإمام وأبي یوسف علی أخذھا قصداً من غیر عذر کما في الحلبيء وإذا أخذھا 
بعد التعرض بالڑیذاء فإما أن یقتلھاء أو یدفٹھاء والدفن آولی کما أشار إليه المصنف بقوله: 
ویحترز الخ وھذا في غیر المسجدہ أما فیه فلا بأس بالقتل بعمل قلیلء ولا یطرحھا فیه بطریق 
الدفنء أو غیرہ مطلقاً سواء کان في الصلاة أم لا لحدیث إذا وجد أحدکم القملة في ثیابە 
فلیصرھاء ولا یطرحھا في المسجدہ إلا إذا غلب علی ظنە أآنه یظفر بھا بعد الفراغ من الصلاۃ 
فیخرجھا. قوله: (ولا یجوز عندنا إلقاء قشرھا في المسجد) للنھي عن تقذیرہ ولو بطاھر قاله 
السید. قوله: (لما روینا) من آنہ 8ی تھی عن أن یغطي الرجل فاہ کذا في الشرح. قوله: (لا 
یذوب) احترز بە عما یذوب کالسکر یکون في فیه إذا ابتلع ذوبه فإنھا تفسدء ولو بدون مضغ 
ذکرہ السید. قوله: (المسٹونة) آما إذا منع أصل القراءةء أو لزم منە تغییر بما یفسد فسدتء 
وإن منع الواجب کرہ تحریماًء قوله: (ویکرہ السجود علی کور عمامتہ) الظاھر أن الکرامة 
تنزیھیة لما نقل عن النبي گا من السجود علی کور العمامة تعلیماً للجواز؛ فلم تکن تحریمیة 
کذا في الشرح؛ ویکرہ لو فعله لدفع التراب عن وجھه للتکبر؛ وعن عمامتہ لا لعدمه کما ي 
سکب الآٹھر۔ قوله: (ویکرہ السجود علی صورة ذي روح) الأولی ذکر هذا عند ذکر الصورۃ 
فیما یأتيی آو یقدم ما یأتي هنا لجمع الکلام المتتاسبء وقي النھر أشدھا کرامة أُن تکون أمام 
المصلیء ثم فوق رأسهہ بحذائہ ئم خلفه اھ فإن قلت: کون العلة إمتناع الملائکة من دخول 


چیہ و یں ری ہیں ہیں جو ہی لپ 


اس کتاب الصلاۃ 


(الاقتصار علی الجبهة) في السجود (بلا عذر بالأئف) لترك واجب ضم الأئف تحریماً (و) 
تکرہ (الصلاۃ في الطریق) لشغله حق العامة ومنعھم من المرور (و) في (الحمام وني 
المخرج) أي الکٹیف (و) تکرہ الصلاۃ (في المقیرۃ) وأمثالھا لأن رسول اللہ قا نھی أنْ 


البیت یقتضي ثبوت الکراهة أیضاً إذا کان التمثال تحت رجليە أو في محل جلوسە؛ وقد نصوا 
علی أنە لا کرامة في ذلك وکذا یفید ٹبوتھا حدیث جبریل إنا لا ندخل بیتاً فیه کلب ولا 
صورۃ أجیب عنە بأله وجد ما بخصصه وھو ما في صحیح ابن حبان استأذن جبریل عليه 
السلام علی النبي قل فقال: ادخل فقال: کیف أدخلء وفي بیتك ستر فیه تصاویر فإن کنت 
لا بد فاعلا فاقطع رؤسھاء أو اقطعھاء وسائد؛ أو اجعلھا بساطاً اھ وتؤنس بأن ھذا یقتضي 
عدم کرامة الصلاة علی بساط فی تمائیل وإن کانت في موضع سجودہ إلا أن یقال ان فیه صورۃ 
التشبه بعبادتھا حال القیامء والرکوع؛ وفیه تعظیم لھا إن سجد علیھاء واختلفوا فیما إذا کانت 
الصورة علی دراهم أو دنائیر ہل تمنع دخول الملائکةء فذھب القاضي عیاض إلی عدم المنع؛ 
والأحادیث مخصصةء وذھب النووي إلی المنع للعموم؛ ثم المراد ملائکة الرحمة لا الحفظةء 
فإِنھم لا یفارقونه إلا عند الجماع والخلاء؛ وفي شرح المشکاۃ لمنلا علي نقلاً عن الخطابيء 
وابن الملك أنھا لا تدخل بیتاً فیه کلب؛ أو صورۃة مما یحرم اقتناؤہ من الکلاب والصور وأما 
ما لیس بحرام من کلب الصیدہ والزرع والماشیةء ومن الصور التي تمتھن في البساطء 
والوسادة وغیرھما فلا یمنع دخول الملائکة بیتەء وھذا لا ینافی تحریم التصویر اھ. قوله: 
(ویکرہ الاقتصار الخ) وکذا عکسە عند الإمام ومنعه الصاحبان إلا إذا کان بالجبهھة عذر أفادہ 
السید. قولہ: (تحریماً) أي کراهة تحریم؛ ویفیدہ قوله لترك واجب ضم الأئف. قوله: (شغله 
حق العامة) ولشغل البال عن الخشوع؛ فیشتغل بالخلق عن الحق؛ وعن ھذا شرط بعضھم أن 
یکون في العمرانء لا في البریة آفادہ شارح المشکاةۃ. قوله: (وفي الحمام) مأخوذ من الحمیم؛ 
وھو الماء الحار وکذا المغتسل؛ واختلف في العلة فقیل: لان کلا منھما محل إزالة 
النجاسات: ومصب الغسلات فعلی ھذا لو غسل موضعاً في الحمام لا یکرہ ومشی عليه 
قاضیخان وبە جزم الکمال في زاد الفقیر وقیل العلة کوئە مأوی الشیاطین فقد روی أن آبلیس 
لما هبط إلی الأرض قال: یا رب اجعل لي بیتاً۔ قال الحمام: قال: اجعل لي مقعداً قال: 
الأسواق قال: اجعل لي قرناء قال: الشعراء قال: اجعل لي کتاباً قال: الوشم: ویتفرع علی 
ھذا أن الصلاۃ تکرہ داخل الحمام سواء غسل ذلك الموضع أم لا. قوله: (وفي المقبرة) بنثلیثٹ 
الباء لأئه تشبه بالیھود والنصاری. قال پٌّ: ہلعنة اللہ علی الیھود والنصاری اتخلوا قبور 
أنبیاٹھم مساجدہ وسواء کانت فوقه أو خلفه أو تحت ما هو واقف عليهء ویسنٹنی عقابر الأنبیاء 
علیھم الصلاة والسلام فلا تکرہ الصلاۃ فیھا مطلقاً منبوشةء أو لا بعد أن لا یکون القبر في جھة 
القبلة لأئھم أحیاء في قبورهم الا تری أن مرقد اسمعیل عليه السلام في الحجر تحت المیزاب 


ایا ہیں و موک یی ا یا ہک و 


کتاب الصلاۃ ۳۴۷ 


یصلی في سبعة مواطن في المزبلةء والمجزرة والمقبرۃ وقارعة الطریق؛ وفي الحمامء 
ومعاطن الإبل وفوق ظھر بیت الله ولا یصلی في الحمام إلا لضرورة خوف فوت الوقت 


وأن بین الحجر الأسود وزمزم قبر سبعین نبیاًء ثم إِن ذلك المسجد أفضل مکان یتحری للصلاةۃ 
بخلاف مقابر غیرھم آفادہ في شرح المشکاة وفي زاد الفقیر وتکرہ الصلاۃ في المقیرۃ إلا أُن 
یکون فیھا موضع أعد للصلاۃ لا نجاسة فیه ولا قذر فیە اھ قال الحلبي: لأن الکراھۂ معللة 
بالتشہەء وہو منتعف حینئذ وفي القھستاني عن جنائز المضمرات لا تکرہ الصلاۃ إلی جھة القبر 
لا إذا کان بین یدیە بحیث لو صلی صلاة الخاشعین وقع بصرہ عليه اھ. قوله: (وآمٹالھا) هي 
ما ذکر في الحدیث. قولە: (في المزبلٰة) بفتح المیم والباء وضمھا لغتانء وھي موضع الزبل 
أي السرقین قال شارح المشکاۃ؛ ومثله سائر النجاسات اھ. قوله: (والمجزرة) لأتھا محل 
الدماءء والأرواٹء وقیل: علة الکراھة خوف لحوق الضرر بە من نفور الذبائج؛ وھي بفتح 
الزايء وضمھا وکسرھاء وقال شارح المشکاةۃ: الروایة الصحیحة والنسخ المصححة کسر 
الزايٴ: وھو الذي افتصر عليه الجوھري یعني وإن جاز غیرہ أیضاً. قولە: (وقارعة الطریق) أي 
الطریق القارعة أي المقروعة بالنعال فإِسم الفاعل بمعنی أسم المفعول۔ قوله: (ومعاطن الإبل) 
المراد هنا فبارکھا مطلقاًء والعلة کونھا من الشیاطین؛ وقال یحبی بن آدم جاء النھي من قبل ان 
الإبل یخاف وثوبھا فتعطب من تلاقیەء ومعنی کونھا من الشیاطین؛ أن خصالھا من خصال 
الشیاطین: وفي حدیث آخر فإنھا خلقت من الشیاطین؛ وأؤله ابن حبان بأنھا خلقت معھاء 
والمعاطن في اللغة مواضع الاإبل التي تبرك فیھا إذا شربت الشربة الأولی؛ ثم یملا لھا الحوض 
ثانیاً فتعود من عطشھا إلی الحوض فتشرب الشربة الثائیةء ولا یکون إلا في ایام الحر فإذا برد 
الزمان فلا عطن للإبل وسئل گل عن الصلا في مرابض الغنمء فقال: صلوا فیھا فإِنھا خلقت 
برکة والٹھي عن الصلاة في معاطن الڑإبل للٹنزیه: کما أن الأمر بھا فی مرابض الغنم للڑباحةء 
ومرابض البقر ملحقة بمرابض الغنم فلا تکرہ الصلاۃ فیھا؛ وتمامه في ألعیني علی البخاري: 
وإذا لم تکن الإبل في معاطنھا فقال ابن ملك: تکرہ الصلاة فیھا أیضاً لأن ھذہ المواضع محال 
النجاسة؛ فإن صلی بغیر السجادة بطلت إلا أن یکون المکان طامراً أو مع السجادة تکرہ 
للرائحة الکریھة اھ وقال شارح المشکاة في قوله ل: ۃصلوا قي مرابض الغنم؛ أي فرق 
السجادة إذا کانت ضرورة؛ أو أن اصحاب الغنم کانوا ینظفون المرابض قابیحت الصلاۃ فیھا ۔ 
لذلك اھ.. قال: وتکرہ الصلاة في سائر محال الشیاطین: ومنھا الوادي الذي نام فیہ لت عن 
صلاة الصبح؛ ومٹھا کل محل حل بە غضب کاأرض مود وبابل ودیار قوم لوط اھ قلت: 
وبھذا یعلم کراهة الصلاۃ في البیعء والکنائس لما فیھا من التمائیل . فتکون ماوی الشیاطین کما 
آفادہ العیني في شرح البخاري في بحث المساجد من کتاب الصلاۃ. قوله: (ولا یصلي في 
الحمام إلا لضرورة الخ) عبارۃ البرھان الحلبي الاولی أن لا یصلي في الحمام الخ . 


سک تی لماعت ھا ھی فی او رتا ا کے 


۴۸ کتاب الصلاۃ 


لإطلاق الحدیث: ولا بأس بالصلاۃ في موضع خلع الثیاب؛ وجلوس الحمامي (و) تکرہ 
في (أرض الغیر بلا رضاہ) وإذا ابتلی بالصلاۃ في أرض الغیر ولیست مزروعةء أو الطریق 
إنْ کائت لمسلم صلی فیھاء وإن کانت لکافر صلی في الطریق (و) أداڑھا (قریباً من نجاسة) 
لأن ما قرب من الشيء لە حکمە وقد أمرنا بتجنب النجاسات ومکانھا (ومدافعاً لأحد 
الأخبثین) البول والغائط (أو الریح) ولو حدث فیھا لقوله قٛل: لا یحل لأحد یؤمن باللہ 
والیوم الآخر أَنْ یصلي وھو حاقن حتی یتخفف (ومع نجاسة غیر مائعة) تقدم بیانھا سواء 
کائت بثوبه او بدنە او مکانئە خروجاً من الخلاف (إلا إذا خاف فوت الوقت آو) فوت 


قولە: (ولا باس بالصلاۃ الخ) لأنه لا نجاسة فيه کذا في قاضیخان؛ ولأنه لیس من 
الحمام لما مر من الإشتقاق آفادہ بعض الحذاق. قوله: (وتکرہ في أرض الغیر بلا رضاہ) بأن 
کانت لذميی مطلقاً لأنه یابی او لمسلم وھي مزروعق أو مکروبةء ولم یکن بینھما صداقةء 
ولا مود آو کان صاحبھا سيء الخلق: ولو کان في بیت إنسان الأحسن أن بستاذنہ؛ وإلا فلا 
باس کما في الفتح؛ وفي مختارات الفتاوی: الصلاۃ في أرض مغصوبة جائزۃ ولکن یعاقب 
ہظلمہ فما کان بینە وبین العباد یعاقب کما في الفتاوی الھندیة۔ قوله: (صلی فیھا) لان الظاھر 
آنه یرضی بھا لأئە یٹال أجراً من غیر اکتساب منەء ولا أذن في الطریق لأنه حق المسلم 
والکافر کذا في الشرح. قوله: (صلی قي الطریق) لأنە لا یرضی بھا کذا في البرھانء والطریق 
لیست للکافر علی الخصوص کذا في الشرح ۔ 


فروع: تکرہ الصلاۃ في الثوب المغصوب وإن لم یجد غیرہ لعدم جواز الانتفاع بملك 
الغیر قبل الأذن: أو أداء الضمانء وتکرہ في الثوب الحریر إلا إذا لم یجد غیرہ إذ کل مٹھما 
حق اللہ تعالی. والصلاۃ في الثوب الحریر اخف منھا عریانء ولا تکرہ علی الحریر۔ قوله: 
(ومدافعاً لأحد الأخبثین) علة الکراهة المعقولة ما یحصل من تشویش البال؛ وشغل الخاطر 
لاجل قضاء الحاجة المخل بالخشوعء وقالت الظامریة: إِنھا لا تصح أخناً بظاھر الحدیث . 
قوله: (ولو حدث قیھا الخ) وحینئذ فیقطع ویتخفف ویستائف. قوله: (وھو حاقن) من الحقن: 
وھو حبس البول کما ذکرہ العلامة نوح؛ والمراد ما هو أعم من البولء والغائط والریح لاتحاد 
العلة۔ قوله: (تقدم بیاٹھا) وھو ما دون ربع الثوب في المخففةء وقدر الدرھم في المغلظة ۔ 
قوله: (خروجاً من الخلاف) ھذا إنما یظھر علة للقطع لا للکراعة. 

قوله: (إلا إذا خاف فوت الوقت) ظاھرہ أنھا تنتفي الکرامة عند ذلك؛ والذي یفیدہ کلام 
غیرہ الکراھة وارتکابھا حینثذ من ارتکاب أخف الضررین والذي في الزیلعي ینبغي أن یقطعھا 
إذا کان في الوقت سعة أما إذا ضاق بحیث تفوته الصلاۃ إذا تخفف وتوضأً فإنه یصلي بھذہ 
الحالة لأن الأداء مع الکراہة آولی من القضاء اھ بالمعتیء وحکی أبو سعید أنە یتخففء 


کے کی وت کی ویش ای کک کے لت جا و ارت 


کتاب الصلاۃ ۳۹ 


(الجماعة) فحینٹذ یصلي بتلك الحال لن إخراج الصلاۃ عن وقتھا حرام والجماعة مؤکدۃ أو 
واجبة (وإلا) أي وإِنْ لم یخف الفوت (ندب قطعھا) وقضیة قوله عليه الصلاة والسلام: دلا 
یحل وجوب القطع للوإکمال٤‏ (و) تکرہ (الصلاۃ فی ثیابِ البللٰة) بکسر الباء وسکون الذال 
لعجمة ثوب لا یصان عن الدنس ممتھن؛ وقیل: ما لا یذھب بە إلی الکبراء ورأی عمر 
رضي ال تعالی عنه رجلاً فعل ذلك فقال: آرأیت لو کنت أرسلتك إلی بعض الناس أکنت 
تمر في ثیابك ھذہ فقال: لا فقال عمر رضي اللہ تعالی عنه: اللہ أحق أَنْ تتزین له (و) تکرہ 
وھو (مکشوف الرأس) تکاسلا لترك الوقار (لا للتذلل والتضرع)ء وقال في التجنیس: 
ویستحب لە ذلك قال الجلال السیوطي رحمه اللہ تعالی: اختلفوا في الخشوع ھل ہو من 
أعمال القلب کالخوف: أو من اأعمال الجوارح کالسکون؛ أو هو عبارة عن المجموع قال 
الرازي: الٹالث أولیء وعن علي رضي اللہ عنە: الخشوع في القلب وعن جماعة من 
السلف: الخشوع في الصلاۃ السکون فیھا وقال البغوي: الخشوع قریب من الخضوع إلا آن 
الخضوع في البدن؛ والخشوع في البدن والبصر والصوت (و) تکرہ (بحضرۃ طعام یمیل) 
طبعہ (إليه) لقولہ گل : دلا صلاۃ بحضرۃ طعام ولا ہو یدافعہ الأخبثان٤‏ رواہ مسلم وما فيی 
أبي داود لا تؤخر الصلاة لطعام؛ ولا لغیرہ محمول علی تأخیرھا عن وقتھا لصریح 


ویتوضأً وإن خرج الوقت لن المقصود من الصلاة الخشوع''' فلا یفوتە. قوله: (أو فقوت 
الجماعة) قال في الخلاصة إن کان بحال تفوته الجماعة فإن کان بحال یجد جماعة آخری فاإنه 
یقطع الصلاۃء ویغسل وإن کان لا یجد أو خاف خروج الوقت یمضي علی صلاته اھ۔ قوله: 
(وتکرہ الصلاۃ قي ثیاب البذلة) الظاھر أن الکراهة للتنزیه کما في البحرء وفي القھستاني: إنَ 
الکراهة للفعل في ھذہ الأشیاء أي إیقاع الصلاة فیھا إلا الصلاۃ وفي الجلابي أُنھا تکرہ بسبب 
هذہ الأفعال اھ. قوله: (تکاسلا) وإن فعله استخفافاً کفر نعوذ باللہ الحفیظ آفادہ الشرح. قوله: 
(ویستحب لە ذلك) بە علم رد قول من قال: إنه عندہ قصد ذلك خلاف الأولی. قوله: (وعن 
علي الخ) مما یزید الأاول کما ان قولە: وعن جماعة وقول البغوي یؤید الثانيی. قولە : (وئکرہ 
بحضرۃ طعام) أي مباح آما إذا کان للغیرں ولم بأذن لە لا تنکرہ اقول الظاھر أن عليه أن یتباعد 
عنہ. قوله: (یمیل طبعه إلیه) آما إذا کان لا یمیل إليه فلا کراعةء والحکم في قطعھا عند ذلك 
کالحکم إذا صلی حاملاً نجاسة قلیلة. قوله: (لا صلاۃ بحضرۃ طعام) أي لا صلاۃ کاملة 
بحضرۃ الطعام الذي یرید المصلی أکله کذا في الشرح. قوله: (محمول علی تآأخیرھا عن وقتھا) 


)١(‏ قوله فلا یفوته یوجد هنا في بعض النسخ زیادۃ ونصھاء وقد ظھر أنْ الاستثناء یرجع إلی المسئلتین قبله 


تھ۔ 


پر یر ہیں ہہ ہو ہیں ہیں در ا اکا 


۰ کتاب الصلاۃ 


قولہ پْ: (إذا وضع عشاء أحدکم وأقیمت الصلاة فابدؤا بالعشاء ولا یعجل حتی یفرغ منہ) 
رواہ الشیخان وإنما أمر بتقدیمه لثلا یذھب الخشوع باشتغال فکرہ بە (و) تکرہ بحضرة کل 
(ما یشغل البال) کزینة (و) بحضرۃ ما (یخل بالخشوع) کلھو ولعب ولذا نھی النبي قَك عن 
الإتیان للصلاة سعیاً بالھرولةء ولم یکن ذلك مراداً بالأمر بالسعي للجمعةء بل الذھاب 
بالسکینة والوقار (و) کذا یکرہ (عد ال٦ي)‏ جمع آیة وھي الجملة المقدرة من القرآن وتطلق 
بمعنی العلامة (و) عد (التسبیح) وقولہ (بالید) قید لکراهة عد الاّي؛ والتسبیح عند أبيی 
حنیفة رحمه الله تعالی خلافاً لھما بأنْ یکون بقبض الأصابع ولا یکرہ الغمز بالأامل ني 
موضعھاء ولا الإحصاء بالقلب اتفاقاً کعدد تسبیحه في صلاة التسبیح وعي معلومة؛ 
وباللسان مفسد اتفاقاء ولا یکرہ خارج الصلاة في الصحیح (و) یکرہ (قیام الإمام) بجملته 


کذا حمله الکمال؛ وحمله غیرہ علی ما إذا کان لا یشتھیە. قوله: (إذا وضع عشاء احدکم) 
وني لفظ إذا قدم العشاء فابدؤا بە قبل أن تصلوا صلاة المغرب؛ ولا تعجلوا عن عشالکم. 
قوله: (ولذا) أي لکرامة الصلاة مع ما یشغل البال ویخل بالخشوع. قوله: (بالھرولٰة) الباء 
للتصویر . قوله: (ولم یکن ذلك) أي السعي بالھرولة . قولە: (مراداً بالأامر) أي في قول تعالی: 
لیا أیھا الذین آمنوا إذا نودي للصلاۃ من یوم الجمعة فاسعوا إلی ذکر الل 4 [الجمعة: .]٦٢‏ 
قوله: (ہل الذڈھاب الخ) أي بل المراد بالسعي الذھاب بالسکینة والوقار. قوله: (وکذا یکرہ عد 
الي) اي سواء اضطر إليه او لا وسواء کانت الصلاة فرضاً أو نفلاً علی ما نقله الفقيه أبو 
جعفر. قوله: (بأن یکون بقبض الأصابع) تصویر للعد المکروہ؛ وإنما قید بالاًي والتسبیح 
اإشارۃ إلی أن عد غیر ما ذکر یکرہ إتفاقاً کما في العنایة یعني ولو بالإحصاء بالقلب کما هو 
المتبادر لأنه یشغله عن المقصود. قولە: (ولا الإحصاء بالقلب) لا یقال القلب أشرف فینزہ عن 
الشغل بالعد لانا نقول شغله عند شغل الأصابع ضروري؛ فو مشغول علی کل حال فشغله فقط 
آولی من شغله مع الأصابع: ولقائل أن یقول: ان شغله عند شغل الأصابع أقل منه وحدہ؛ 
فیکون آکثر شغله لتفھم المعاني: والتفرغ للمناجاۃ؛ فیکون أولی کما في شرح المجمع؛ ومن 
ثمة قال فخر الإسلام: یعمل بقولھما في المضطر کما في سکب الآنھر. قوله: (وھي معلومة) 
روی اصحاب السٹن عن عکرمة عن ابن عباس أن النبي پل قال للعباس بن عبد المطلب: یا 
عماہ ألا أمنحك عشر خصال إذا انت فعلت ذلك غفر ذنيك أوله وآخرہ حدیثهء وقدیمهہ خطژہ 
وعمدہ صغیرہ؛ وکبیرہ سرہ؛ وعلانیته: أن تصلي أربع رکعات تقرأ في کل رکعة فاتحة 
الکتاب؛ وسورۃ فإذا فرغت من القراءة في اول رکعة وأنت قائم قلت: سبحان الل والحمد لل 
ولا إله إلا الله والل أکبر خمس عشرۃ مرة؛ ثم ترکع فتقولھا وانت راکع عشرأء ثم ترفع راس 
من الرکوع فتقولھا عشراء ٹم تھوي ساجداً فتقولھا عشرأء ثم ترفع رأسك من السجود فتقولھا 
عشراأء ثم تسجد فتقولھا عشراً ثم ترفع رأسك من السجود فتقولھا عشراً فذلك خمس وسبعون 


کے ری ری ہہ ہیں ںی ہیں وہ یں ہیں ہا ںیہ 
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(في المحراب) لا قیامہ خارجہ وسجودہ فیە سمي محراباً لأله یحارب النفس٠؛‏ والشیطان 
بالقیام إليە والکراهة لاشتباہ الحال علی القوم؛ وإذا ضاق المکان فلا کرامة (أو) قیام 
الإمام (علی مکان) بقدر ذراع علی المعتمد وروي عن أبي یوسف قامة ة الرجل الوسط 
واختارہ شمس الأئمة الحلواني (أو) علی (الأرض وحدہ) قید للمسئلتین فتنتفي الکراهة بقیام 
واحد معه للٹھي عنھما بە ورد الأثر (و) یکرہ (القیام خلف صف فيه فرجة) للأمر بسد 


في کل رکعة تفعل ذلك في أربع رکعات إن استطعت أن تصلیھا في کل یوم مرۃ فافعل فإن لم.. 
تفعل ففي کل شھر مرة فإن لم تفعل ففي کل سنة مرة فإن لم تفعل ففي عمرك مرة: قال. 
المنذري؛ وقد أخرج حدیث صلاة التسبیح الترمذي؛ وابن ماجە من حدیث أبي رافع مولی 
رسول اللہ ا وفال الترمذي: هذا حدیث غریب من حدیث أبيی رافعء وفي شرح المشکاۃ 
قال ابن حجر اختلف في تصحیح ھذا الحدیث فصححہ ابن خزیمةء والحاکم وحسنہ جماعة 
اھ وقال ھذا حدیث حسن: وقد أساء ابن الجوزي ہذکرہ في الموضوعات اھ وقال عبداللہه بن 
المبارك صلاة التسبیح مرغب فیھا یستحب أن یعتادھا کل حین ولا یتغافل عھا ویبدا قي الزکزع 
بسبحان ربي العظیم ثلاث وفي السجود بسبحان ربي الأعلی ثلاثاً ٹم یسبح التسبیحات 
المذکورة وقیل لە: إن سھا في ھذہ الصلاۃ ھل یسبح في سجدتي السھو عشراً عشرا۔ قال: لا 
]نما هي ثلثمائة تسبیحة اھ. قوله: (لا قیامہ خارجہ) محترز قوله ہجملتہ. قوله: (لاشتباہ:الحال.. 
علی القوم) فإن انتفی الاشتباہ انتفت الکراهة وھذا التعلیل لجماعة منھم الفقیه آبو جعفر 
الھندوانيء وذھب الاکثر إلی أن العلة التشبه بأھل الکتاب لأئھم یخصون إمامھم بمکان وجدہ 
والتشبہ بھم مکروہ وبحث فیه الکمال بأن امتیاز الإمام مطلوب وغایة ما ھنا کونھ فی خصوص 
مکان؛ ویکون من اتفاق الملتین في بعض الأحکام علی أن أھل الکتاب إنما یخصون الإمام 
مکان مرتفع۔ قوله: (بقدر ذراع) اعتباراً بالسترۃ. وقیل: ما یقع یە الامتیاز کذا في الشرح. 
قوله: (یە ورد الاثر) أي بالٹھي ورد الأثر فالنھي من ارتفاع الإمام ورد في حدیث ابن مسعود 
رضي اللہ تعالی عنہ أن 8ا تھی أن یقوم الإمام فوق شيء والناس خلفه یعني أسفل منە کذا فيی 
الشرحء ولم یذکر الٹھي في الثانیقء وظاعرہ آنە ورد أثر بە وعلله في الشرح بأن في المسألة 
الثائیة ازدراء بالإمام فکرہ علی ظاھر الروایة وروی الطحاوي مدمھا لانتفاء التشبه.قال في 
الخانیة وعليه عامة المشایخ ۔ 

فرع: یکرہ للإنسان ان یخص نفسه بمکان في المسجد یصلي فیه لأنہ إن فعل ذلك تصیر 
الصلاۃ في ذلك المکان طبعاًء والعبادة متی صارت کذلك کان سبیلھا التركء ولھذا کرہ صوم 
الأبد نقله السید عن الحموي. قوله: (فيه فرجة) أي سعة وإلا فھي کالعدم وھذا إِذِا قصد 
الاقتداء أما إذا قصد الانفراد فالحکم بالعکس والاولی في زماننا عدم الجذب والقیام وحدہ وفي 
الخلاصة ان صلی خلف الصف منفرداً مختاراً من غیر ضرورة یجوز وتکرہ؛ ولو کبر خلف 


یس ہے سں مقت .سرب شی جا وی ا ا بل پا ا 


٣۲‏ کتاب الصلاۃ 


فرجات الشیطانہ ولقولہ ہڑ: من سد فرجة من الصف کتب لە عشر حسنات ومحی عنه 
عشر سیآت ورفع لە عشر درجات؛ (ولبس ٹوب فیه تصاویر) ذي روح لأنه یشبہ حامل 
الصنم (و) یکرہ (أن یکون فوق رأسہ او خلفہ: أو بین یدیه أو بحذائہ صورة) حیوان لأنە 
یشبه عبادتھا وأشدھا کراهة أمامہ ثم فوقه ٹم یمینە؛ ثم یسارہ ثم خلفه (ألا أن تکون 
صغیرة) بحیث لا تبدو للقائم إلا بتامل کالتي علی الدیٹار لأنھا لا تعبد عادة ولو صلی ومعہ 
دراھم علیھا تمائیل ملك لا بأس بە لأن هذا یصغر عن البصر (أو) تکون کبیرةۃ (مقطوعة 
الرأس) لأنھا لا تعبد بلا راس (آأو) تکون (لغیر ذي روح) کالشجر لٹھا لا تعبدء وإذا رأی 
صورة في بیت غیرہ یجوز لە محوما وتغییرھا (و) یکرہ (أن یکون بین یدیہ) أي المصلي 


الصف وآراد أن یلحق بالصف یکرہ وفي الفتح عن الدرایة لو تقام واحد بجنب الإمام وخلفه 
صف یکرہ إجماعاء والأفضل أن یقوم في الصف الآخیر إذا خاف إیذاء أحدء وفي کرامة ترك 
الصف الأول مع إمکان الوقوف فیه اختلاف اھ وفي الشرح إِذا تکامل الصف الأول لا ینبغيی 
ان یتزاحم عليه لما فیه من الإیذاء. قوله: (فيه تصاویر ذي روح) قید بە لأن الصورۃ تکوت لذي 
الروح؛ وغیرہء والکراهة ثابتةء ولو کانت منقوشة آو منسوجةء وما کان معمولاً من خشب؛ 
آو ذھب آو فضةء علی صورة إنسان فھو صنمء وإن کان من حجر فھو وثئن۔ قوله: (لأنه یشبهہ 
حامل الصنم) ہذہ العلة تنتج کراهتہ ولو في غیر صلاةء ونقله في النھر عن الخلاصة۔ قوله: 
(أو بحذائہ) أي عن یمینہء أو عن یسارہ. قوله: (کالتي علی الدینار) ومٹلھا الصورة المنقوشة 
في خاتم غیر مستبینة آفادہ في المحیط؛ وقد روي أن خاتم أبي ھریرۃ کان عليه ذبابتانء وخاتم 
دانیال کان عليه اسدء ولبوۃء وبیٹھما صبي یلحسانهء وذلك أن بختنصر قیل لە: یولد مولود 
یکون ھلاکك علی یدیه فجعل یقتل من یولد فلما ولدت ام دائیال دانیال ألقته في غیضة أي 
آجمة رجاء أن یسلم فقیض اللہ لە أسداً یحفظە؛ ولبوۃ ترضعہ فنقشه علی خاتمة لیکون بمرأی 
منه لیتذکر نعمة الله عليه ووجد ذلك الخاتم في عھد عمر رضي اللہ عنه فدفعه عمر إلی أبي 
موسی الأشعري کذا في الشرح والتقیید بغیر المستبین یفید أن المستبین في الخاتم تکرہ الصلاۃ 
معه کذا في المنح. قوله: (مقطوعة الرأس) لا تزول الکراهة بوضع نحو خیط بین الرأس؛ 
والجثة؛ لأنە مثل المطوق من الطیور کذا في الشرحء ومثل القطع طلبهہ بنحو مغرةء أو نحتەہء 
آو غسله؛ ومحو الوجه کمحو الراس بخلاف قطع الیدینء والرجلین فإن الکراهة لا تزول 
بذلك لأن الإنسان قد تقطع أطرافہ وھو حي کما في الفتحء وآفاد بھذا التعلیل أن قطع الرأس 
لیس بقید بل المراد جعلھا علی حالة لا تعیش معھا مطلقاً. قولە: (أو تکون لغیر ذي روح) لما 
روی آن رجلاً جاء إلی ابن عباس فقال لە: إني أصور الصورۃ فافتني فیھا فقال لە أدن متي فدنا 
منهء ٹم قال لە: ادن مئي فدنا حتی وضع یدہ عليه وقال لە: أنبتك بما سمعت من 
رسول الہ 8ی یقول: <کل مصور في النار یجعل لە بکل صورة صورھا نفساً فیعلب بە في 


عکجے ےۓ و سو ا موہ وک بی ھی رک 


کتاب الصلاۃ را 


(تنور آو کانون فیه جمر) لأنه یشبه المجوس في حال عبادتھم لھا لا شمع وقندیل؛ وسراج 
في الصحیح لأنہ لا یشبه التعبد (أو) یکون بین یدیه (قوم نیام) یبخشی خروج ما یضحك أو 
یخجل: أو یؤذي آو یقابل وجھا؛ وإلا فلا کرامة لن عائشة رضي ال عنھا قالت: کان 
رسول اللہ وق یصلي صلاة اللیل کلھا وأنا معترضة بینەہ وبین القبلةء فإذا أراد أن یوتر 
أیقظني فاوتر (و) یکرہ (مسح الجبھة من ترابِ لا یضرہ في خلال الصلاة) لأنه نوع عبث 
وإذا ضرہ لا بأس بە في الصلاة؛ وبعد الفراغء وکذا مسح العرق (و) یکرہ (تعیین سورۃ) 
غیر الفاتحة لأنھا متعینة وجوباً وکذا المسنون المعین وھذا بحیث (لا یقرأً غیرھا) لما فيه 
من ھجر الباقي (إلا لیسر عليه أو تبرکاً بقراءة النبي ٍ) فلا یکرہء ویستحب اقتداؤہ بقراءة 
النبي کل کالسجدةء وھل آتی بفجر الجمعة أحیاناء وقد ذکرنا في الأصل جملة من السور 
التي قرأ بھا النبي ا مسندۃ وھذہ أصولھاء فما جاء في الصحیح کان یقرأ في الصبح بیس 
کان یقر في الصبح بالواقعةء ونحوها من السور قرأ في الصبح بسورۃة الروم کان في سفر 
فصلی الغداۃ فقرأ فیھاء قل اعوذ ہرب الفلقء وقل أعوذ برب الناس صلی بھم الفجر باقصر 
سورتین من القرآنء وأوجز فلما قضی الصلاة قال لە معاذ: یا رسول اللہ صلیت صلاۃ ما 
صلیت مثلھا قط قال: آما سمعت ہکاء الصبي خلفي في صف النساء أردت أن افرغ لە أمەہ 
قرأ في الصبح إِذا زلزلت صلی الصبح بمکةء فاستفتح سورة المؤمنین حتی جاء ذکر ھرون 


جھنم؛ا قال ابن عباس فإن کنت فاعلاً فاصنع الشجرء وما لا نفس لە. قوله: (یجوز لە محوھا) 
قال السید وینبغي أن یجب عليه ولو استأجر مصوراً فلا أجر لە لأن عمله معصیةء ولو مدم بیتاً 
فیه تصاویر ضمن قیمتہ خالیاً عنھا اھ. قوله: (لا شمع الخ) في فتاوی الحجة الأولی ترك ذلك 
قال الحلبي وکأنه لما فیه من الجزئیةء وفي الٹھر عن البحر ینبغي أن الشمع لو کان إلی جانبھ 
کما یفعل في المساجد لیالي رمضان لا کرامة اتفاقاً. قوله: (أو یکون بین یدیه قوم نیام) الظاھر 
أن الشخص الواحد عند وجود ما ذکر كذلك؛ ویحرر. قوله: (فأوتر) بضم الھمزۃ وضمیرہ 
إلی عائشة. قوله: (ویکرہ تعیین سورۃ) قید الطحاوي الکراھهة بما إذا اعتقد أن الصلاۃ لا تجوز 
بغیرھا أما إذا لم یعتقد ذلك فلا کراهة آفادہ في الشرح۔ قوله: (وکذا المسنون المعین) کقراءة 
سور الوتر. قولہ: (أحیاناً) یفید کرامة المداومة. قوله: (مسندة) أي مذکوراً فیھا السند. قوله: 
(وھذہ) أي المذکورات ھنا اصولھا اي متونھا من غیر ذکر سند. قوله: (کان یقرأ في الصبح 
پیس) ظاھرہ أنه في الرکعتین جمیعاً وکذا یقال في نظائرھا. قوله: (باقصر سورتین من القرآن) 
ھما المعوذتان کما تقدم فالمراد بالأقصر الأقصر مما کان یقرأ في تلك الصلاۃ لا الأقصر مطلقاً 
فإنه سورة العصرء والکوٹر. قوله: (قرأ في الصیح) أي في الرکعتین کلتیھماء ویحتمل أنه 
آعادھا في الثائیةء 


ںا وہ ہہ ہہ یہ ہیں اہ مایا 


۳٣٢‏ کتاب الصلاۃ 


وموسی فرکع کان یقرأً في الفجر قء والقرآن المجید قال: لا یقرأ في الصبح بدون عشرین 
آیة ولا یقرأذ في العشاء بدون عشر آیات ومما جاء في صلاة الظھر والعصر کان رسول 
اللہ گت یقرأ في الظھر؛ واللیل إذا یغشی؛ وفي العصر نحو ذلك وفي الصبح أطول من 
ذلك کان یقرأ في الصبح بسبح اسم ربك الأعلی وفي الظھر باطول من ذلك کان یقرأ فيی فيی 
الظھر والعصر بالسماء ذات البروج؛ والسماء والطارق ونحوھما من السور کان یصلي بنا 
جو رس دجاو جا والذاریات صلی الظھر فسجد فظننا أنە 

قرأ تنزیل السجدۃ کان یقرأ في الظھر: والعصر سبح اسم ربك الأعلیء وھل أتاك حدیث 
الخاشیة صلی بھم الھاجرةۃ فرقم صوتهء وقرأ والشمس وضحاھاء واللیل إذا یغشی فقال له 
أبي بن کعب: یا رسول ال أمرت في هذہ الصلاۃ بشيء فقال لاء ولکني أردت أن أوقت 
لکم؛ ومما جاء في المغرب صح عن النبي قك أنە قرأ فی المغرب بالأعراف کان یقرأ فيی 
المغرب سورة الأنفال کان یقرأ بھم في المغرب الذین کفروا وصدوا عن سبیل الله آخر 
صلاة صلاھا رسول الل کل المغرب فقرأ في الرکعة الأولی بسبح اسم ربك الأعلی: وفي 
الثانیة بقل یا أیھا الکافرون قرأ في المغرب بالتین والزیتون قرأ في المغرب حم الدخان 
صلی المغرب فقرأً القارعة کان یقرأً فی صلاۃ المغرب لیلة الجمعة قل یا أیھا الکافرون؛ 
وقل هو اللہ احد وکان یقرأ في صلاة العشاء الآخرة لیلة الجمعة بسورة الجمعة 
والمنافقینء ومما جاء في العشاء منە ھذا القریب وعن جبیر بن مطعم سمعت النبي گا 
یقرأ في العشاء بالتین والزیتون عن أبي رافع قال: صلیت مع أبي ھریرة العتمة فقرأ إذا 
السماء انشقت فسجد فقلت لە فقال سجدت خلف أبي القاسم لا کان النبي کل یقرأً في 
العشاء الآخرۃ بالسماء ذات البروج؛ والسماء والطارق کان یأمر بالتخفیف؛ ویژمنا 
بالصافات عن ابن عمر قال ما من المفصل سورۃ صغیرۃة ولا کبیرۃ إلا سمعت النبي 8ي یؤم 
بھا الناس في الصلاة المکتوبة انتھی ما نقلناہ عن الجلال السیوطي رحمه الل تعالی لیقتدي 


قوله: (حتی جاء ذکر مرون وموسی) أو ذکر عیسی فأاخذت النبي قل سعلة فرکع. 
قولە: (لا یقرأ في الصبح) النھي للتنزیہ لأنہ في مقابلة ترك السنة. قوله: (فسجد) أي للتلاوۃ. 
قوله: (الھاجرۃ) هي صلاة الظھر. قوله: (واللیل إذا یغشی) اي في الرکعة الثانیة. قوله: 
(أمرت في علء الصلاۃ بشيء) أي وھو الجھر. قوله: (ان اوقت لکم) أي اقدر لکم مقدار 
القراءة فیھا. قوله: (ھذا القریب) وھو سورۃ الجمعة؛ والمنافقون. قوله: (کان یقرأ في العشاء 
بالتین) یحتمل أنه قسمھاء ویحتمل أنه کررھا. قوله: (العتمة) أي العشاء. قوله: (فقلت لە) 
أي مستفھماً عن السبب. قولە: (في الصلاة المکتوبة) یعم الصلوات الخمس. قوله: (عن 
الجلال السیوطي) ذکرہ في کتابہ ات بالیتبوع , 


کتاب الصلاۃ کر 


بە من یحافظ علی ما بلغه من السنة الشریفة وقد علمت التفصیل في القراءة من المفصل 
في الأوقات عندنا واللہ تعالی الموفق (و) یکرہ (ترك اتخاذ سترۃ في محل یظن المرور فیه 
بین یدي المصلي) لقوله ہ: نإذا صلی أحدکم فلیصل إلی سترة ولا یدع أحداً یمر بین 
یدیه٤‏ وسواء کان في الصحراء أو غیرھا احترازاً عن وقوع المار في الإثم ولذا عقبناء 


فصل 
فی اتضاذ ائسترة ودنع المار بین یدی المصلی إذا ظن 
أي مرید الصلاةۃ (مرورہ) أي المار (یستحب له) أي مرید الصلاة (أن یغرز سترة) لما 
روینا لقولہ 8 لیستتر أحدکم ولو بسھم وأن (تکون طول ذراع فصاعداً) لأنه سٹل رسول 
الله ٍِ عن سترۃ المصلي فقال مثل مؤخرۃ الرجل بضم المیم؛ وھمزۃ ساکنة وکسر الخاء 
المعجمة والعود الذي في آخر الرحل یحاذي رأس الراکب علی البعیر وتشدید الخاء 


قوله: (ویکرہ ترك اتخاذ سترۃ) أي تنزیهاً کما أفادہ في البدائع. قولە: (في محل یظن 
المرور فیه) قال في التنویرء وشرحه؛ ولو عدم المرور جاز ترکھاء وفعلھا أولی اھ . قوله: 
(ولذا عقبناہ) أي لما ذکر من الحدیث الآمر بھاء ومن کراهة ترکھا واللہ سبحانه وتعالی أاعلم؛ 
واستغفر اللہ العظیم. 


فصل فی انفاذ السترۃ 


بالضم عي في الأصل ما یستتر بە مطلقاً ئم غلب علی ما ینصب قدام المصلی قھستاني۔ 
قولە: (إذا ظن الخ) الأولی فعلھا مطلقاً لأن فیھا کف بصرہ عما وراءھاء وجمع خاطرہ بربط 
الخیال بھا کي لا بنتشر وقدمناہ. قوله: (یستحب لە أن یغرز سترۃ) وأوجبە الإمام احمد لظاھر 
الام ولما ورد عن عمر: لو علم المصلي ما ینقص من صلاته ما صلی إلا ]لی شيء یسترہ 
من الناسء وعن ابن مسعود أنه لیقطع نصف صلاة المرء المرور بین یديەء وتصیح بالسترةَ 
المخصوبة عندنا وعند أحمد تبطل صلاتهء ومثله لصلاۃ في الثوب المغصوب عندہ۔ قوله: (لما 
روینا) من الحدیث المذکور قبیل الفصل. قولە: (طول ذراع) في الاعتداد بالأقل خلافء ولا 
خلاف في الاکثر وشمل کل ما انتصب کإنسان قائم آو قاعد أو دابة کما في القھستاني 
والحلبي وجوز في القنیة بظھر الرجل؛ ومنع بوجھه: وتردد في جنبەء ومنع بالمرأة غیر 
المحرم واختلف في المحارمء ولا یستتر بنائم؛ ومجنونء وعأبون في دبرہ وکافر کما فيی 


رر ود چو یہی ہا ا کا یں ںا ہے 


بش کتاب الصلاۃ 


خطأء وفسرت ہأنھا ذراع فما فوقہ (في غلظ الأصبع) وذلك آدناہ لن ما دونه رہما لا یظھر 
للناظر فلا یحصل المقصود منھا (والسئة أن یقرب منھا) لقول النبي پل 2: هإذا صلی أحدکم 
إلی سترة فلیدن منھا لا یقطع الشیطان عليه صلاتہ؛ (ویجعلھا علی) جھة (احد حاجبیه ولا 
یصمد إلیھا صمدا) لما روي عن المقداد رضي اللہ عنە أنه قال: ما رأیت رسول اللہ ي 
یصلي إلی عمود ولا شجرۃ إلا جعله علی حاجبه الآیمن أو الأیسر لا یصمد صمداً أي لا 
یقابله مستوباً مستقیمًء بل کان یمیل عنە (وإن لم یجد ما ینصبہ) منع جماعة من المتقدمین 
الخطء وآجازہ المتاخرون لن السنة أولی بالائباع لما روي في السٹن عن النبي 8ل أنە 
قال: إِن لم یکن معه عصا (قلیخط خطًا) فیظھر في الجملة إذ المقصود جمع الخاطر بربط 
الخیال کي لا ینتشر؛ ویجعلہ ]ما طولاً بمنزلة الخشبة المغروزة أمامەء وإما کما قالوا أیضاً 
یجعلە (بالعرض مثل الھلال) وإذا کانت الأرض صلبة یلقي ما مع طولاً کآنه غرز ٹم سقط 


العیئي علی البخاري. قوله: (وفسرت ہأٹھا فراع) روی أصحاب السٹن عن عطاء قال: آخرة 
الرحل ذراع فما فوقه کذا في غایة البیان. قوله: (في غلظ الأصبع) خلاف المذھب: فلا حذ 
لما روی الحاکم عن أبي عریرة مرفوعاً یجزیء من السترة قدر مؤخرة الرحلء ولو بدقة شعرةۃ 
کذا في البحر عن البدائع؛ وفي القھستاني والیثرء والٹھر والحوض الصغیرات لیست بسترۃ في 
الاصحء والکبیرات منھا کالطریق اھ أيء وعي لا تکون سترۃ لأنھا مظنة المرورء وقي العینيی 
علی البخاري وفي غریب الروایات النھر الکبیر لیس بسترۃ کالطریق وکذا الحوض الکبیر اھ. 
قولە: (وذلك آدناہ) أي آدنی ما یغرز. قوله: (والسنة أنْ یقرب مٹھا) قال ابن آمیرحاج؛ والنسة 
في ذلك أَن لا یزید ما بیٹھاء وبینە علی ثلاثة افرع اف والظاھر اعتبار هذا القدر من قدمه۔ 
قوله: (لا یقطع) مجزوم في جواب شرط مقدر تقدیرہ فإن یدن منھا لا یقطع الشیطان عليه 
الصلاۃ: ووجه القطع أنه إذا بعد منھا یظن المار أنه لا سترۃ لە فیمر داخلھا فیدفعهء وریما کان 
الدفع بعمل کثیر فتفسد الصلاۃ. قوله: (ویجعلھا علی جهھة أحد حاجبیەہ) والأیمن أنضل 
قھستاني. قوله: (منع جماعة من المتقدمین الخط) منھم صاحب الھدایة. قوله: (وأجازہ 
المتأخرون) ورجحہ الکمال لورود الأثر والحدیث وإن جعلە في البدائع شاذاء وضعفه النووي 
فقد تعقب بتصحیح الإمام أحمد وابن حبانء وغیرھما لە ولو سلم أنە غیر مفیدء فلا ضرر فیه 
مع ما فيه من العمل الکثیر بالحدیث الذي یجوز العمل بە في مثله کما في الشرح. قوله: (لما 
روی) الأولی أنْ یقول وھي ما روي الخ. قوله: (قیظھر الخ) الاولی أَنْ یقول فیفید في 
الجملة. قوله: (بربط الخیال) أي خیال المصلي آي قوته المخیلة أي فیقل فکرہ بخلاف ما إذا 
عدمت فیتبع البصر فیکثر الفکر. قوله: (بمنزلة الخشبة المغروزة) فیصیر شبه ظل السترۃ. 
قولە: (مثل الھلال) وقیل مدور شبه المحراب کما في القھستاني وفي شرح المشکاة للمنلا علی 
وقاس الأئمة علی الخط المصلی کسجادة مفروشة؛ وھو قیاس اولی لن المصلي أ٘بلغ في دفع 


او اہ ںی کے یں ہر یا یں یس ہا ہا ہوا سا 


کتاب الصلاۃ ۷ 


ھکذا اختارہ الفقيه أبو جعفر رحمه اللہ تعالی وقال عشام: حججت مع أبي یوسف وکان 
یطرح بین یدیە السوط وسترة الإمام سترۃ لمن خلفہ لأن النبي لگ صلی بالأبطح إلی عنزۃ 
رکزت لە؛ ولم یکن للقوم سترة العنزۃ عصا ذات زج حدید في أسفلھا (و) إذا اتخذھا أو 
لم یٹخذ کان (المستحب ترك دفع المار) لأن مبنی الصلاۃ علی السکون والأمر بالدرہ في 
الحدیث لبیان الرخصة کالأمر بقتل الأسودین في الصلاة (و) لذا (رخص دفعہ) أي المار 
(بالإشارۃ) بالراس أو العین او غیرھما کما فعل النبي پل بولدیي آم سلمة (أو) دفعه 
(ہالسبیح) لقولہ پ5 ی: ہإذا نابت أحدکم ناثبة في الصلاة فلیسبح؛ (وکرہ الجمع بیٹھما) أي 
بین الإشارةء والتسبیح لن بأحدھما کفایة (ویدفعهہ) الرجل (برفع الصو بالقراء) ولو بزیادة 
علی جھرہ الأصلي (وتدفعه بالإشارۃ أو التصفیق بظھر اصابع) یدھا (الیمنی علی صفحة 
کف الیسری) لن لھن التصفیق (ولا ترفع صوتھا) بالقراءۃ والتسبیح (لأنه فتنة) فلا یطلب 


المار من الخط السابق اھ. قوله: (یلقي عا معه) ظارہ ولو غیر عصا کما یأتي. قوله: (ھکذا 
اختارہ الفقیه أبو جعفر) واختار في التجنیس أنە لا یعتبر. قوله: (زج حدید) قال في الشرج 
والزج الحدیدۃ في أسفل الرمح اھ فالإضافة للبیانء وإذا قریء بالتنوین فھو من الوصف 
الکاشف۔ قال السید: وفي نھایة اللغة العنزۃ مثل نصف رمحء واکبر سنأء وفیھا سنان مثل 
سنان الرمح قال: والعکاز قریب منھا اھ. قوله: (ولذا رخص دفعه) أي لکوت الأمر بالدرہ في 
الحدیث لبیان الرخصة: والقول محذوف أي ولذا قلت: قولە: (أو غیرھما) کالید قھستانيی. 
قولە: (کما فعل النبي پچ بولدي آم سلعة) وھما عمیرةۃ وزینب حیث کان یصلي في بیتھا فقام 
ولدھا عمیرة لیمر بي یدیە فأشار إليه ان قف فوقف؛ ثم قامت بنتھا زینب لتمر بین یدیە فأشار 
]لھا أن قفي فابت ومرت فلما فرغ ےچ من صلاته نظر إلیھا وقال: ہناقصات عقل ناقصات 
دین صواحب یوسف صواحب کرسف یغلبن الکرام ویغلبھن اللثام؛ اھ ذکر في کتاب المعجم 
لاین شاہین قالوا یا رسول اللہ من کرسف قال رجل کان یعبد اللہ علی ساحل البحر ثلاثین عاماً 
فکفر باللہ العظیم بسبب امرأۃ عشقھا تدارکه سلف منە فتاب عليه کما في غایة البیان. قوله: 
(ولو بزیادة علی جھرہ الأصلي) المتبادر منە أن الجھر للدفع إنما یکون في الجھریة لا السریة؛ 
وھو الذي في البحر ووجھھه أنّ الجھر في صلاۃ السر مکروہ تحریماًء ودرہ المار رخصة فلا 
یرتکب المکروہ لاجلھاء وتعقیہ المؤلف في حاشیة الدر بأن في الجھریة العلم بھا حاصل اھ 
أي فلا یحتاج لرفع الصوت: والرخصة إنما تظھر في الممنوع لا في األمشروع؛ وبعلم مما ھنا 
رہ صدر التعقب بَأنە قد لا یتأتی الدرء إلا ہزیادة الجھر في الجھریة. قوله: (بظھر أصابع الخ) 
عبارۃ الدر؛ والمرأۃ تصفق لا ببطن علی بطن فیصدق بالتصفیق ببطن الیمنی علی ظھر الیسری 
وھو الآأیسرء والاقل عملاّ ولعل عبارۃ المصنف مقلوبة عن ھذاء والأاصل؛ أو التصفیق 
پصفحة أصابع الیمنی علی ظھر کف الیسری. قولە: (لأن لھن التصفیق) وقد یقال: التصفیح 


لع بجی یا جاور کے دش جک نے سک 


۴۸ کتاب الصلاۃ 


منھن الدرء به (ولا پقاتل) المصلي (المار) بین یدیە (وما ورد بە) من قولە قَ: ٢إذا‏ کان 
احدکم یصلي فلا یدع أحداً یمر بین یدیه ولیدر ما استطاع فإن أبی فلیقائله إنما ھو شیطان؛ 
لأنه (مؤول بأنه کان) جواز مقاتلته في ابتداء الإسلام (والعمل) المنافي للصلاة (مباح) فیھا 
إذ ذاك (وقد نسخ) ہما قدمناہ. 


فصل نیما لا یکرہ ننیصنی 


من الأفعال (لا یکرہ لە شد الوسط) لما فیه من صون العورة والتشمیر للعبادة حتی لو 


فھما بمعنی واحد؛ ولو سبحت وصفق لا تفسد وقد ترکا السنة در. قولە: (والتسبیح) الواو 
بمعنی او وھو کِذلك في نسخ. قولە: (لأله فتنة) قد مر أَنْ الفتنة إنما تکون ہما فیه تمطیط 
وتبیین لا مطلق الصوت . قولە: (ولا یقائل المصلی الخ) الحاصل إنە إذا قصد المرور بین یدیه 
إنْ کان قریباً منه یمکنہ مدافعتہ بدون مشي أشار إليه؛ أو لا لیرجع یسبح فإن لم یرجع دفعہ مرۃ 
بلطف فإن لم یرجع ترکە؛ ولا یقاتلہ ون کان بعیداً عنە إِنّ شاء أشار إليه وإِنْ شاء سبح فقط؛ 
وإذا مر بین یدیه ما لا تؤٹر فیە الإشارۃ کھرۃ دفعہ برجلە: أو الصقہ إلی السترة کذا في العیني 
علی البخاريء وعزاہ للمالکیةء وقواعدنا لا تآباہء وفیه ایضاء ولا یجوز لە المشي من موضعه 
لیرد وإنما بدانعہ ویردہ من موضعہ لن مفسدة المشي أعظم من مرورہ بین یدیە؛ وإنما أبیح 
لە قدر ما یناله من موقفه: ولا تھی بذلك إلی ما یفسد صلاتہ فَإنٌ دفعه ہما یجوز لە فمات فلا 
ٹم عليه بإنفاق العلما وعل تجب دینہ؛ آو یکون ھدراً یه مذھیاٹ للعلماء والدیة عليه ٹي 
ماله کاملةء وقیل هي علی العاقلة اھ وفي الدر عن الباقاني أنه یجب الضمان علی مقتضی 
کتبناء وھدر عند الشافعي اھ. قوله: (إنما هو شیطان) قال الخطابي: معناہ ا الشیطان هو 
الڈي حمله علی ذلك؛ ویجوز أنْ یراد بالشیطان نفس المار لن الشیطان هو المارد الخبیث من 
الأئنس؛ ومن الجن. قوله: (مؤول بأنه الخ) وأوله الإمام محمد بالمدافعة بعنف؛ وأما حملھا 
علی ظاھر فغیر ما عليه العامة. قوله: (ہما قدمناہ) من قولہ گل إن في الصلاۃ لشغلاء واللہ 
سبحانہء وتعالی أعلم وأستغفر اللہ العظیم. 


فصل نیما ا یکرہ لتمصانی 
قوله: (من الأفعال) أي والأقوال کٹکرار السورة في الرکعتین من النفل. قولە: (في قباء 
غیر مشدود الوسط) القباء کل منفرج من أمام کالقفطانء واول من لبسە نبي اللہ سلیمان عليه 
السلامء والمراد أنه جمع طرفيه عليه من غیر شد وإلا تکون العورۃ مکشوفة إذا لم یلبس غیرہ 


0 و اہ ول ای ہیاپ ہہ یا عو یں 


کتاب الصلاۃ ۳۹ 


کان یصلي في قباء غیر مشدود الوسط فھو مسيءء وفي غیر القباء قیل بکرامتہ للە صنیع 
أھل الکتاب (ولا) یکرہ (تقلّد) المصلي (بسیف ونحوہ إذا لم یشتقل بحرکتہ) وإِنْ شغله کرہ 
في غیر حالة قتال (ولا) یکرہ (عدم إدخال یدیه في فرجیه وشقه علی المختار) لعدم شغل 
البال (ولا) یکرہ (الثوجه لمصحف آو سیف معلق) لأنھما لا یعبدانء وقال تعالی: 
ولیاخذوا حذرھم وأسلحتهم4 (او ظھر قاعد یتحدث) في المختار لعدم التشبه بعبادة 
الصور وصلی ابن عمر إلی ظھر نافع (أو شمع أو سراج علی الصحیح) لأنه لا یشبە عبادة 
المجوس (و) لا یکرہ (السجود علی بساط فيه تصاویر) ذي روح (لم یسجد علیھا) لڑھانتھا 
بالوطء علیھا ولا یکرہ قتل حیة بجمیع أنواعھا لذات الصلاۃ وأما بالنظر لخشبة الجان 
فلیمسك عن الحیة البیضاء التي تمشي مستویة لأنھا نقضت عھد النبي الذي عامد بە الجان 
لا یدخلوا بیوت أمتهء ولا یظھروا آنفسھم وناقض العھد خائن فیخشی منە أو ممن هو 


تحتہ. قوله: (وفي غیر القباء قیل بکراهتہ) أشار بقیل إلی ضعفہ لما فیه من الحرج۔ قوله: 
(ولا یکرہ عدم |دخال یدیە في فرجیە) هو ما في الخلاصةء وقد تقدم ما فیه. قوله: (وشقہ) أي 
شت الفرجی کالعباء الحجازي . قولەه: (معلق) قید اتفاقي . قوله: (ولیأخذ والخ) أي؛ وإذا کان 
السیف بین یدیە کان أمکن لأخذہ إذا احتاج إليه فلا یوجب الکراهة. قوله: (أو ظھر قاعد) أي 
آو قائم. قوله: (یٹحدث) أي سرا بحیث لا یخاف منه الغلطء وقید بالظھر لأنھا إلی الوجه 
مکروھة؛ والکرامة علی المتعدي؛ وقید بالتحدث لیفید عدم الکراهة حال عدمه بالأولی۔ 
قوله: زار شمع) قال ابن قتیبة في باب ما جاء فيه لغتان: استعمل الناس اضعفھما الشمع 
بالسکون والأوجه فتح المیم اھ من الشرح. قولە: (لأنہ لا یشبه عبادة المجوس) لن المجوس 
یعبدون الجمر لا النار الموقدة قاله السید. قوله: (ولا یکرہ السجود علی بساط الخ) هذا ما في 
الجامع الصغیر وصححہ في البدائعء وتاج الشریعةء وأطلق الکرامة في الأصل قال في النھر: 
ولو حمل المطلق علی المقید لارتفع الخلاف: ولم یلح ما المائع من ذلك اھ وتکرہ الکتابة 
علی الأبسطة؛ ونحوھا ولو بالحروف المفرقة ولو حرفاً واحداً آفادہ السید. قوله: (واما بالنظر 
لخشیة الجان الخ) قال صدر الڑإسلام الصحیح من الجواب أنْ یحتاط في قتل الحیات حتی لا 
یقتل جناً فإنھم یؤذونه أ٘ذی کثیراً بل إذا رأی حیةء وشك أنه جني یقول خل طریق المسلمین 
ومر فإن ترکه فإِن واحداً من إخوتي وھو أکبر سنا مني قتل حیة کبیرۃ بسیف في دارنا فضر بە 
الجن حتی جعلوہ زمناً لا تتحرك رجلاہ قریباً من الشھر؛ ثم عالجناہ وداویناء بإرضاء الجن 
حتی ترکوہ فزال عا بە؛ وھذا مما عاینته بعیني اھ وفي القھستاني عن شرح التاویلات أنھم 
اأضعف من الأنس حتی لا یقدرون علی إتلاف أحد من الإنس؛ وعلی سلب أموالھم؛ وإنساد 
طعامھمء وشرابھم اھ وفيه تأمل۔ قولە: (او ممن هو مثله) أي في الخانیة کبئي آدم الذین 
اتصفوا بلالك؛ وھذا یغني عنہ قولەء وناقض العھد لأنھا في مقام الکلیةء وقوله من أھله یعنيی 

حاشیة الطحطاوي/م٢۲‏ 


کے یت خ٘یع ےو وو کر وہ یا می سے 


۳۴ کتاب الصلاۃ 


مثله من أھله الضرر بقتلەء أو ضربہء وقال ا : ٦اقتلوا‏ إ|ذاً الطغیتین والہتر وإیاکم والحیة 
البیضاء فإنھا من الجن؛ (و) لا یکرہ (قتل حیة وعقرب خاف) المصلي (أذاھما) أي الحیق 
والعقرب (ولو) قتلھما (بضربتین وانحراف عن القبلة في الأظھر) قیل بخوف الأذی لأنە مع 
الأمن یکرہ العمل الکثیر وفي السبعینات لأبي اللیث رحمہ ال تعالی سبعة إذا رآھا المصلي 
لا باس بقتلھا الحیة والعقرب٠‏ والوزعة والزنبور والقراد والبرغوٹ والقمل ویزاد البق 
والبعوض والنمل الموذي بالعض ولکن التحرز عن إصابة دم القمل أولی نئلا یحمل نجاسة 
تمنع عند الإمام الشافعي رحمہ اللہ تعالی؛ وقدمنا کرامة أخذ القملةء وقتلھا في الصلاۃ عند 
الإمام وقال دفٹھا أحب من قتلھاء وقال محمد: بخلافه وقال أبو یوسف: بکراهتھما (ولا 
باس بنفض ثوبە) بعمل قلیل (کي لا یلتصق بجسدہ في الرکوع) تحاشیاً عن ظھور صورةۃ 
الأعضاءء ولا باس بصونه عن التراب (ولا باس بمسح جبھتہ من الترابِ أو الحشیش بعد 
الفراغ من الصلاۃ) تنظیفاً عن صفة المثلة والملوث (ولا) باس بمسحء (قبل الفراغ) من 
الصلاة إذا ضرہ أو شغله عن خشوع الصلاة مثل العرق. (ولا) بأس (بالنظر بموق عینيه) 
یمنة ویسرة (من غیر تحویل الوجه) والاولی ترکە لغیر حاجة لما فيه من ترک الأدب بالنظر 


من أھل نقض العھدء ویغتي عنه قوله مثله وقوله الضرر نائب فاعل یخشی؛ ویحتمل أنّ المراد 
المماثلة في الصورۃ۔ قولہ: (بقتلهء آو ضریہ) الباء متعلقة بقوله فیخشیء وھي للسبیة۔ قولہ: 
(اقتلو اذا الطفیتین والأبتر) قال في القاموس الطفیة بالضم خوص المقل وحیة'“ خبیئة لھا علی 
ظھرھا طفیتان أي خوصتان والاہٹر مقطوع الذنب؛ وحیة خبییئة اھ. قوله: (لأنہ مع الأمن یکرہ 
العمل الکثیر) آما إذا کان بعمل قلیل کأن وطتھما بنعله وھو في الصلاة فلا کراهةء ثم الکراہة 
عند الامن مع عدم الفساد روایة الحسن عن الإمامء وکذا قال السرخسي آنھا لا تفسد بقتلھماء 
ولو بعمل کثیر؛ ولو بانحراف عن القبلة وصحح الحلبي الفساد وھو ما عليه عامة شروح 
الجامع الصغیر وروایة مبسوط شیخ الإسلام قال الکمال الحق الفساد فیما یظھر لکن لا إئم 
بمباشرته في الصلاۃ بحر ملخصاً. قوله: (والتمل المؤذی بالعض) آما ما لا یؤذي فلا یباح 
قتله. قوله: (عن [صاہة دم القمل) أي ونحوہ. قوله: (وقدمنا کراهة آخذ القملة) محمول علی 
عدم تعرضھا بالأذی کما مر قوله: (ولا باس ہصونە عن التراب) أي بدون رفع لما مر أنْ رفع 
الٹوب عنہ مکروہ. قوله: (ولا باس بمسح جبھته من التراب) یفید کراهة التنزیه لن الملائکة 
تستغفر لە ما دام علیھا آفادہ السید: وھذا ما یفیدہ الأثرء ولکن قول الشرح تنظیفاً عن صفة 
المثلة یفید أن الأولی [زالتە. قوله: (من غیر تحویل الوجە) أما إذا حول بأن لوی عنقه حتی 


)١(‏ قوله خبیثة یوجد ہنا في بعض النسخ زیادۃ ونصھا وھو بالفاء کما یدل علیہ صنیع المجد في القاموس 


اھ۔ 


کس سی عونت ہے جو اف مد ھی و و تو 


کتاب الصلاۃ ۳۱ 


إلی محل السجود ونحوہ کما تقدم (ولا بس بالصلاۃ علی الفرش والبسط واللبود) إذا وجد 
حجم الأرض ولا بوضع خرقة یسجد علیھا اتقاء الحر والبرد والخشونة الضارۃ (والأفضل 
الصلاۃ علی الأرض) بلا حائل (أو علی ما تنبتہ) کالحصیر والحشیش في المساجد وھو 
أولی من البسط لقربه من التواضع (ولا بأس بتکرار السورۃ في الرکعتین من النفل) لأن باب 
النفل أوسع؛ وقد ورد أنه لا قام بآیة واحدة یکررھا في تھجدہ وفقنا الله تعالی لمثله بمنه 
وكرمه۔ 


فصل فیما یوجب قطعح الصلاة وما یجیزہ وغیر ذك 


من تأخیر الصلاۃ وترکھا (یجپ قطع الصلاۃ) ولو فرضاً (باستغائة) شخص (ملھوف) 
لمھم أصابه کما لو تعلق بە ظالم أو وقع في ماء أوصال عليه حیوان فاستغاث (ہالمصلي) أو 
بغیرہ وقدر علی الدفع عنه ولا یجب قطع الصلاة (بنداء أحد أبویه) من غیر استغاثة لن 


اخرج وجھه عن ان یکون إلی جھة القبلة فإنه مکروہ؛ وحکم قاضیخان بفساد الصلاة بە. 
قولە: (ولا بوضع خرقة یسجد علیھا) وعن أبي حنیفة رحمه اللہ أنه نعل ذلك غمر بە رجل فقال 
یا شیخ لا تفعل مثل ھذا فإنه مکروہ؛ فقال لە الإمام من أین أنت؟ فقال: من خوارزم فقال: 
الله أکبر جاء التکبیر من وراء یعني من الصف الآخیر أي علی العکس یعني یحمل علم الشریعة 
من ھنا إلی خوارزم لا من خوارزم إلی هناء ثم قال لە: أفي مسجدکم حشیش قال: نعم قال: 
یجوز علی الحشیش؛ ولا یجوز علی الخرقة کذا في التجنیس؛ والظاھر أنْ محل عدم الکراہة 
إذا لم ینشف بھا الأعضاء من الماء المستعمل؛ وإلا کرہ نظراً إلی الروایة بنجاسته وإنْ کانت 
غیر معتمدة. قولە: (اتقاء الحر الخ) ظاھرہ أله یکرہ وضعھا لغیر ذلك. قوله: (لقریه من 
التواضع) وفیه خروج عن خلاف الإمام مالك فإِنه بقول بکراہة السجود علی ما کان من نحو 
الصوف:؛ والقطن ؛ والکتان کذا في الشرح. قوله: (من النفل) أما في الفرض فیکرہ إلا من 
عذر والل سبحانہ وتعالی أعلم وأستغفر اللہ العظیم. 


فصل فیما یوجب قطع الصلاۃ وما یمجیزہ 


لما فرغ من المفسدات المحزمة شرع في المفسدات الجائزۃء ووسط بیٹھما المکروھات 
لأنھا مرتبة متوسطة بین الفسادء والصحة الکاملة. قوله: (أو صال عليه حیوان) أي وثب عليه. 
قولە: (وقدر علی الدفع) وإلا حرم القطع لعدم الفائدۃ قال بعض الفضلاءء وظاھرہ وجوب 
القطع ولو خاف خروج الوقت أخذاً من مسئلة القبلة. قوله: (من غیر استغاثة) فحکم الأبوین 


و ا سا ہیا و یں ہی پا ہی ا 


۷۲۴ کتاب الصلاۃ 


قطع الصلاۃ لا یجوز إلا لضرورۃ وقال الطحاوي: مذا في الفرض وإن کان في نافلة إِنٛ 
علم أحد أبویە أنه في الصلاة وناداہ لا باس بأن لا یجیبە: وإِن لم یعلم یجیبه (ویجوز 
قطعھا) ولو کانت فرضاً (بسركة) یخشی علی (ما یساوي درھماً) لأنه ما لوقال عليه الصلاۃ 
والسلام: ٭قاتل دون مالك وکذا فیما دونہ في الأصح لأنہ یحبس في دائق؛ وکذا لو فارت 
قدرھاء آو خافت علی ولدھا آو طلب منە کافر عرض الڑإسلام عليه؛ (ولو) کان المسروق 
(لغیرہ) أي غیر المصلي لدفع الظلم والنھي عن المنکر (و) یجوز قطعھا لخشیة (خوف) من 
(ذئب) ونحوہ (علی غنم) ونحومھا (أو خوف تردی) أي سقوط (أعمی) أو غیرہ مما لا علم 
عندہ (في بئر ونحوہ) کحفیرۃ وسطحء وإذا غلب علی الظن سقوطه وجب قطع الصلاۃ ولو 
فرضاً (و) هو کما (إڈا خافت القابلة) وهي المرأة التي یقال لھا دایة تتلقی الولد حال 
خروجه من بطن أمه إِنْ غلب علی ظنھا (موت الولد) أو تلف عضو منه؛ أو أمه بترکھا 
وجب علیھا تاخیر الصلاۃ عن وقتھا وقطعھا لو کانت فیھا (وإلا فلا باس بتأخیرھا الصلاۃ 
وتقبل علی الولد) للعذر کما أخر النبي لق الصلاۃ عن وفتھا یوم الخندق (وکذا المسافر) 


حینئذ کغیرھما. قولە: (لأن قطع الصلاة لا یجوز) أفھم هذا أنْ قول المصلفء ولا یجب قطع 
الصلاۃ المراد منە أنه یحرم عليه القطع ۔ قولہ: (لا اس بان لا یجیبہ) آفاد بلا باس أن الأولی 
الإجابة عند العلم. قوله: (یجیبہ) أي وجوباً. فرع: یفترض علی المصلي إجابة النبي پل 
واختلف في بطلانھاحینٹذ کذا ذکرہ البدر العیئي؛ وکذا أبو السعود في تفسیر سورۃ الأنفال. 
قوله: (تخشی علی ما یساوي درھماً) الأولی حذف تخشی لہ یقتضي ان الحکم غیر ذلك عند 
تحقق السرقة مع أنه كذلك ولذا لم یأت بھلہ الزیادة في الشرحء والسید. قوله: (لأنه یحبس 
في دائق) ظاھر التقیبد أنه لا یباح قطع الصلاۃء ولا الحبس لما دون الدائق لحقارته. آفادہ 
بعض الأفاضل؛ وفي المصباح الدائق معربء وھو سدس الدرھم: والدرھم الإسلاميی ست 
عشرة حبة خرنوبء والدائق حبتا خرنوب؛ وثلٹا حبةء وکسر النون أآفصح من فتحھا اھ 
قوله: (وکذا لو فارت قدرھا) لو قال القدر لیعم ما إذا کات ما فيه لزوجھا لکان أعم فان الظاھر 
آنْ الحکم واحدء أو الإضافة لأدنی ملابسةء ویحرر. قوله: (أو خافت علی ولدھا) أي أنْ 
یحصل لە الم من نحو صیاح. قولە: (أو طلب مه کافر الخ) إنما أبیح لە البقاء في الصلاةۃ 
لتعارض عبادتینء ولا یعد بذلك راضیاً بیقائہ علی الکفر بخلاف ما إذا أخرہ عن الإسلامء وھو 
فی غیر الصلاةۃ. قوله: (وتحوہ) کأسد. قوله: (ونحوھا) کبقر. قوله: (وھو کما إذا خافت 
الخ) أي الوجوب عند غلبة السقوط کالوجوب فیما إذا خافت القابلة الخ. قوله: (تتلقی الولد) 
وتقبله فمن هنا سمیت القابلة. قوله: (وإلا فلا باس بتأآخیرھا الصلاة) أي ان لا یغلب علی 
ظٹھا ما ذکر فلا باس بتاخیرھا الصلاۃ. قوله: (وتقبل علی الولد) ومٹلھا الأم فلا وجە لمن 
أوجب علیھا الصلاةء ولو بتیسم ولو بحفر حقیرة تضع فیھا رأس المولود النازل لأ الام أولی 


کاو ہا وو ہیں یں ہا ہیں وک ہے اہ یہ ہیں ہا 


کتاب الصلاۃ ۳۴۳ 


أي السائر في فضاء (إذا خاف من اللصوصء أو قطاع الطریق) أو من سبع أو سیل (جاز لە 
تأخیر الوقیة) کالمقاتلین إذا لم یقدروا علی الإیماء رکباناً للعذر وکذا یجوز تأخیر قضاء 
الفوائت للعذر کالسعي علی العیالء وإِنْ وجب قضاڑھا علی الفور وأما قضاء الصوم فعلی 
التراخي ما لم یقرب رمضان الثانيء وأما سجدۃ التلاوۃ والنذر المطابق ففیھما الخلاف قیل 
موسع: وقیل مضیق (وٹارك الصلاۃ عمداً کسلاً بضرب ضرباً شدیداً حتی یسیل منە الدم 
و)بعدہ (یحبس) ولا یترك مملاء بل یتفقد حاله بالوعظ والزجر والضرب أیضاً (حتی 
یصلیھا) أو یموت بحبسه وھذا جزاؤہ الدئیويء وأما في الآخرۃ إذا مات علی الإسلام 
عاصیاً بترکھا فله عذاب طویل بواد في جھنم أشدھا حرآء وأبعدھا قعراً فیه بثر یقال لە 
الھبھبء وآبار یسیل إلیھا الصدید والقیحء أعدت لتارك الصلاۃء وحدیث جابر فیه صفته 
بقوله: بین الرجل وبین الکفر ترك الصلاۃ رواء أحمد ومسلم (وکذا تارك صوم رمضان) 
کسلا یضرب کكکذلك:ء ویحبس حتی یصوم (ولا یقتل) بمجرد ترك الصلاۃ؛ والصوم مع 
الإقرار بفرضیتھما (إلا إذا جحد افتراض الصلاة أو الصوم لائکارہ ما کان معلوماً من الدین 
إجماعاً (او استخف باحدھما) کما لو أظھر الافطار في نھار رمضان بلا عذر تھاوناء أو نطق 
بما یدل عليه فیکون حکمہ حکم المرتد فتکشف شبھتە؛ ویحیسء ثم یقتل إن أصر۔ 


بالتاخیر من القابلةء وتمامه في الشرح. قوله: (کما آخر النبي 8ڑ الصلاة) أي جنسھا فان 
المشرکین شغلوہ عن أربع صلوات فقضامن مرتباً الظھرء ثم العصر ثم المغرب؛ ثم العشاء. 
قولە: (أي السائر في فضاء) آفاد بە أنّ المراد السفر اللغوي؛ ومثله فیما یظھر لیس بقید بل 
کذلك المقیم. قوله: (کالمقاتلین إذا لم یقدروا الخ) لأنھم إذا فاتھم القتال بالإشتغال بالصلاۃ 
لا یمکٹھم تدارکە والصلاۃ یمکنھم تدارك ما فات منھا. قوله: (قیل موسع) قالله الطحاري ۔ 
قولە: (وقیل مضیق) قائلہ الحلوائيء والعامري؛ وھذا الخلاف یجري في قضاء رمضان کما فيی 
الدر۔ قوله: (وتارك الصلاۃ عمداً کسلً) احترز بە عن الترك سھوآء أو لعذر فلیس عليه شيء 
عما ذکر. ٹوله: (وآبار الخ) الواو بمعنی أو وھي لحکایة الخلاف فإنھم اختلفوا في تفسیر 
الغي في قولہ تعالی : ٭فسوف یلقون غیاچ فقیل الضلال؛ وقال الحسن عذایاً طویلاء وقال ابن 
عباس شراً وقیل آبار في جھنم الخ آفادہ في الشرح. قوله: (وحدیث جابر) مبتد خبرہ قوله فيه 
صفتہ أي صفة تارك الصلاۃ. قوله: (ولا یقتل) وقالت الشافعیة بقتل حذا وقال الإمام أحمد: 
یقتل کفراً کما نقله صاحب المواھب عنہ؛ ونقله ابن تیمیة عن أکثر السلف في الرسالة المتعلقة 
بالسیاسة. قوله: (تھاوناً) وأما إذا کان لضرورۃ فلا۔ قوله: (أو نطق بما یدل عليه) أي علی 
الاستخفاف کما إذا قال رمضات ثقیل أو سامج۔ قوله: (ویحپس) حبس المرتد مندوب وکذا 
کشف شبھتہ؛ واللہ سبحانہ وتعالی أعلم وأستغفر اللہ العظیم, 


کت سک سا ای سس بک کا کات وی کت ا 


2س کتاب الصلاۃ 


باب انوتر واأحکابهہ 


لما فرغ من بیان الفرض العلمي شرع في العملي؛ وھو في اللغة الفرد خلاف الشفع 
بالفتح؛ والکسر وفي الشرع صلاۃ مخصوصة؛ وصفە بقوله (الوتر واجب) في الاصح وھو 
آخر أقوال الإمام وروي عنہ لہ سنة وھو قولھماء وروي عنہ: أنه فرض ووفق المشایخ ہین 
الروایات بأنه فرض عملاً وھو الذي لا یترك واجب اعتقاداء فلا یکفر جاحدہ سنة دلیلاً 
لثبوته بھا وجە الوجوب قولہ پل : ٦الوٹر‏ حق فمن لم یوتر فلیس مني الوٹر حق فمن لم 
یوٹر فلیس مني الوٹر حق فمن لم یوتر فلیس مني؛ رواہ أبو داود والحاکم وصححہ والأمر 


باب الوتر 


قوله: (لما فرغ من بیان الفرض العلمي) أي الإعتقادي الذي بکفر جاحدہ شرع في 
العملي أي فیما یفترض عملہ لا اعتقادہ. قولە: (صلاۃ مخصوصة) وھي ثلاث رکعات بتسلیمة 
واحدة وقنوت في الثالثةء وبە فارق المغرب کما فارقھا بوجوب قراءۃ الفاتحةء والسورۃ في 
الثالئة. قولە: (وروي عنه أنه سنة) وھي الروایة الثانیة. قوله: (وروي عنہ أنه فرض) وعي 
الروایة الاولی عنە وبھا قال الشیخ علم الدین السخاوي المقري وعمل فيه جزأاء وساق 
الأحادیث الدالة علی فرضیته: ثم قال: ولا یرتاب ذوقھم بعد ھذا کذا في الشرح. قوله: 
(ووفق المشایخ الخ) ھذا التوفیق لبعضھمء واما من لم یوفق بھذا التوفیق وحمل الوجوب 
علی حقیقته المصطلح علیھا فیرد عليه إفساد صلاۃ الفجر بتذکرہ: والواجب لیس کذلك 
ویمکن دفع الأشکال بما ذکرہ صاحب الکشف في التحقیق أنْ الواجب نوعان: واجب في قوۃ 
الفرض کالوتر عند الإمام حتی منع تذکرہ صحة الفجر کتذکر العشاء وواجب دون الفرض في 
العمل فوق السنة کتعین الفاتحة حتی وجب سجود السھو بترکە: ولکن لا یفسد الصلاۃ اھ 
وذکر الکمال أَن الفرض العملي اعلی قسمي الواجب؛ وبە بظھر جمع آخر؛ وھو أنْ المراد 
بالواجب الفرض العملي؛ ویکون ھو المراد لمن عبر بالوجوب مقتصرآء واندفع الإشکال 
وأما القول بالسنیة: فھو مرجوح إِنْ لم یحمل علی الحمل المذکور: واعلم ان وجوبە لا 
یختص بالبعض دون البعحض؛ بل یعم التاس کلھم من رقیق وأنثی؛ وغیرھما بعد کونھم اھلا 
للوجوب: وحدیث الإعرابي حیث قال: عل علی غیرھا أي الخمس تقال 8ئ٭: ؛لا إلا ان 
تطوع لا یدل علی عدم وجوب الوتر لأنه کان ول الإسلام؛ ٹم وجب الوتر بعدہ؛. قوله: 
(واجب اعتقاداً) ینافیه ما فقي البحر من قوله واعتقاد الوجوب لا یجب علی الحنفي؛ ویجاب 
بن المراد أنه یجري عليه حکم الواجب في الاعتقاد بحیث |ذا أنکر افتراضه لا یکفر ۔ قوله: 
(والأمر) أي الضمني الماخوذ من الحدیث المذکورہ أو الأمر الڈي في قولہ 8چ إن اللہ زادکم 


کر ات کر ھت ا و مو سوا تا رت ہیں شک رحت 


کتاب الصلاۃ اھ 


وکلمة حق وعلی للوجوب (و) کمیتە (ھو) أي الوتر (ثلاٹ رکعات) یشترط فعلھا 
(بتسلیمة) لن رسول اللہ قٌٍ کان یوتر بثلاث لا یسلم إلا فيی آخرھن صححہ الحاکم وقال 
علی شرط الشیخین (ویقرأ) وجوباً (في کل رکعة منە الفاتحة وسورۃ) لما روي أنه عليه 
الصلاة والسلام قرأ في الاولی منە أي بعد الفاتحة بسبح اسم ربك الأعلی وفي الثانیة بقل یا 
أیھا الکافرون وفي الثالثة بقل هو اللہ أحد وقنت قبل الرکوع وفي حدیث عائشة رضي اللہ 
عنھا قرأ في الثالثة قل هو الل أحدء والمعوذٹین فیعمل به في بعض ا لأوقات عملاً 
بالحدیثین لا علی وجه الوجوب (ویجلس) وجوباً (علی رأس) الرکعتین (الأولیین منه) 
للماثور (ویقتصر علی التشھد) لشبھة الفرضیة (ولا یستفتح) أي لا یقرأً دعاء الاستفتاح (عند 
قیامە للثالكة) لأنه لیس ابتداء صلاة آخری (وإذا فرغ من قراءة ا لسورة فیھا) (أي الرکعة 
الثالثة (رفع یدیه حذاء أذینہ) کما قدمناہ إلا إذا قضاہ حتی لا یری تھاونە فیه برفعه یدیه عند 


صلاۃء وھي الوتر فصلوها فیما بین العشاءء إلا صلاة الصبح. قوله: (وعلی) أي في قولە قلُِ 
الوٹر واجب علی کل مسلم؛ وأجمعوا علی أنە لا یصلي بدون نیة الوترء وأنه لا یصح من 
قعود ولا علی الدابة ]لا من عذرہ وعلی وجوب القراءۃ في جمیع رکعاتہء ولو اجتمع قوم علی 
ترکە أدبھم الإمام وحبسھم فإن لم یصلوہ قاتلھم کذا في النھر عن التجنیس: والمراد بوجوب 
القراءة إفتراضھاء أو یحمل علی خصوص الفاتحة والسورة آفادہ السید. قولہ: (وکمیتە الخ) لا 
حاجة إلی التصریح بھا لعلمه مما ذکرہ المصنف. قوله: (ثلاٹ رکعات) بالتحريیك؛ وقد 
تسکن. قوله: (کان یوتر بٹلاٹ) وہذا مذھب الفقھاء السبعةء وروی ابن أبي شیبة في مصنفه 
عن الحسن البصري قال: أجمع السلف علی أَنّ الوتر ثلاث لا یسلم إلا في آخرھن؛ وھو 
مذھب أبي بکر؛ وعمر والعبادلة وأبيی ھریرة روي أن عمر رضي اللہ تعالی عنہ رأی سعیداً یوتر 
برکعة فقال: ما عذہ البتیراء تشفعھا أو لأؤدبنك اھ وروی أَنْ سعد بن أبي وقاص أوتر برکعة 
فقال لە غبد اللہ بن مسعود عا هذہ البتیراء ما أجزأت رکعة قطء وروي أنه حلف علی ذلك اھ 
کذا في الشرح. قولە: (وقال علی شرط الشیخین) شرط البخاري أنە لا بد من تحقق اللقي بین 
الراويء ومن روی عنه وشرط مسلم إمکان اللقي فکلما تحقق شرط البخاري تحقق شرط 
مسلم ولا عکس؛: ومسلم تلمیذ البخاري قال: الدارقطني لولا البخاري ما راح مسلمء ولا 
جاء. قوله: (وفي حدیث عائشة) رواہ أصحاب السٹن الأربعة وابن حبان فيی صحیحه والحاکم 
فيی مستدرکه من طریق عید العزیز بن جریچ عنھا۔ قوله: (فیعمل بە في بعض الأوقات) آصله 
للکمال: وتمام کلامه کما في الشرحء ولکن قال اسحق: آصح شيء ورد في قراءنہ گل ني 
الوتر سبح وقل یا أیھا الکافرون: وقل هو اللہ أحدہ وزیادۃ المعوذتین أنکرھا الإمام أحمدء 
ویحبی بن معین اھ فھذا سر اقتصار آئمتنا علی الإخلاص في الثالثة . قوله: (إلا إذا قضاہ) أي 
عند الناس بدلیل ما بعدہ. قوله: (برفعه) متعلق بیری. 


کر یں ںہ یہ یں عہ یا ہا وہ 


۳۷۲٦‏ کتاب الصلاۃ 


من یراہ (ثم کبر) لانتقاله إلی حالة الدعاء (و) بعد التکبیر (قنت قائماً) لأن النبي پچ کان 
یقنت في الوتر قبل الرکوع وعند الإمام یضع یمینە علی یسارہ وعن أبي یوسف یرفعھما کما 
کان ابن مسعود یرفعھما إلی صدرہ وبطونھما إلی السماء روی فرج مولی أبي یوسف قال: 
رأیت مولاي أبا یوسف إذا دخل في القنوت للوتر رفع یدیه في الدعاء قال ابن أبي عمران 
کان فرج ثقة قال الکمال: ووجھە عموم دلیل الرفع للدعاءء ویجاب بأئه مخصوص بما 
لیس في الصلاة للاإجماع علی أنە لا رفع في دعاء التشھد اھ قلت وفیە نظر لاثر ابن مسعود 
الذي تقدم قریباء وفي المبسوط عن محمد بن الحنفیة قال: الدعاء أربعة دعاء رغیة ففیه 
یجعل بطون کفیه إلی السماء: ودعاء رہبة ففيه یجعل ظھر کفیه إلی وجھه کالمستغیث من 
الشيء: ودعاء تضرع ففیه یعقد الخنصر والبنصر؛ ویحلق الإبھام رالوسطی؛ ویشیر بالسبابة 
ودعاء خفیة وھو ما یفعله المرء في نفسهە کذا في معراج الدرایة ولما رویناہ یقنت (قبل 
الرکوع في جمیع السنة ولا بقنت في غیر الوٹر) وھو الصبح لقول أنس: قنت رسول 
اللہ لا في الصبح بعد الرکوع یدعو علی أحیاء من العرب رعل وذکوان وعصیة حین قتلوا 
القراء وھم سبعون أو ثمانون رجلاّء ٹم ترکە لما ظھر علیھم فدل علی نسخه وروی ابن أبي 


قوله: (عند من یراہ) أي سواء کان في مسجد أم في غیرہ؛ وإذا لم یکن أحد عندہ یرقع 
وفیە أَنّ صلاتہ ٹلاٹ رکعات تؤذن بالتھاون وقد یقال: ان الرفع آشد إیذاناً فی ذلك. قولە: 
(ٹم کبر) التکبیر المذکور مروي عن علي وابن عمر والبراء بن عازب واہبن مسعود؛ والحکمة 
في الجمع بین رفع الیدین؛ والتکبیر إعلام المعذورین من الأاصم: والأاعمی. قوله: (وبعد 
التکبیر قنت قائماً) مرۃ واحدة فمدرك الإمام في ثالثتہ لا یقنت في قضاء ما سبق به لأنە أوّل 
صلاته؛ ولو أدرك المسبوق |مامه في رکوع الثالئة کان مدرکاً للقنوت فلا یقنت فیما یقضي کذا 
في الفتح. قولہ: (وعند الإمام) أي وأبي یوسف وھو الأصح؛ وقال محمد: یرسل لما مر فيی 
فصل الکیفیة واختارہ الطحاوي والکرخي کما في النٹھر وغیرہ. قوله: (وعن أبي یوسف 
یرفعھما) في جوامع الفقه لو بسط یدیە بعد الفراغ مه ومسح بھما وجھهە قیل تفسد صلاته اھ 
قولە: (ووجهہ) أي وجە فعل أبي بوسف. قوله: (للإجماع الخ) الدلیل آخص من الدعوی: 
وکیف لاء والشافعي رضي اللہ عنە یقول برفع الیدین في قنوت الصبح؛ ولا إجماع إلا بە۔ 
قوله: (وفیہ) أي في الجواب بالتخصیص . قولە: (دعاء رغہة) أي دال علیھا وکذا یقال فیما 
بعدہ. قوله: (ودعاء رھبة) کقوله: ربنا اکشف عنا العذاب إنا مؤمئون رہنا اصرف عنا عذاب 
جھنم. قوله: (کالمستغیث من الشيء) کأنه یدفعہ عن نفسه. قوله: (وەعاء تضرع) کأن یقول 
اللھم إي عبدك الذلیل الحقیر المنکسر خاطرہ الخائف الوجل. قوله: (ودعاء خفیة) هذا إنما 
تحسن مقابلته لما سبق من جھة النطق؛ وعدمه وإلا فدعاء السر لا یخرج عن الثلاثة قبله۔ 


ہے ہی ہیا ای یں ںی پیا چپ یں ہیں ہل ہر ںہ ا 


کتاب الصلاة ۷ 


شیبة لما قنت علي رضي اللہ عنه في الصبح أنکر الناس عليه ذلك فقال: إنما استنصرنا علی 
عدوّناء وفي الغایة: إِنْ نزل بالمسلمین نازلة قنت الإمام في صلاۃ الجھر وھو قول الثرري 
وأحمدء وقال جمھور أھل الحدیث: القنوت عند النوازل مشروع في الصلوات کلھا اھ 
فعدم قنوت النبي گل في الفجر بعد ظفرہ بأولئك لعدم حصول نازلة تستدعي القنوت 
بعدھاء فتکون مشروعیتہ مستمرةء وعو محمل قنوت من قنت من الصحابة رضي الله عنھم 
بعد وفاتہ گل وھو مذھبناء وعليه الجمھور وقال الإمام أبو جعفر الطحاوي رحمہ اللہ 
تعالی: إنما لا یقنت عندنا في الفجر من غیر بلیة فان وقعت فتنة أو بلیة فلا باس بە فعله 
رسول اللہ 8ي أي بعد الرکوع کما تقدم (والقنوت) من (معناہ الدعاء) في الوتر (وھو) 


قولە: (لما قنت علی الخ) روي أنه قنت في محاربة معاویةء ومعاویة قنت في محاربتہ. قوله: 
(إنما استنصرنا علی عدونا) أي إنما نطلب بقنوتنا في الصبح النصر علی عدونا اي کما فعله 
النبي 2. قوله: (قنت الإمام في صلاة الجھر) الذي في البحر عن الشمني في شرح النقایة 
معزباً للغایة إذا نزل بالمسلمین نازلة قنت في صلاۃ الفجر؛ وھو قول الثوري وأاحمد. قوله: 
(وقال جمھور أعل الحدیث الخ) وھذہ عي الموافقة لما نقله بعد عن الطحاوي وأما القنوت في 
الصلوات کلھا عند النوازل فلم یقل بە إلا الشافعي؛ ولیس مذعبنا کما صرح بە العلامة نوح 
قال الحموي: وینبغي أَنْ یکون القنوت قبل الرکوع في الرکعة الأخیرةء ویکبر لە وفي الأشباہ 
یقنت للطاعون لأئه من آشد النوازلء بل ذکر أنه یصلي لە رکعتان فرادی؛ وینوي رکعتا رفع 
الطاعون: والطاعون مصیبة وإن کان سبباً للشھادة کملاقاۃ العدوَ ومحاربة الکفار فإنه قد ثبت 
سؤال العافیة مٹھا مع أنھا ینشأً عنھا الشھادۃ قال گل: دلا نتمنوا لقاء العدو واسأًلوا اللہ انعافیةہ 
ولا یباح الدعاء علی أحد من المسلمین بالموت بالطاعون ولا بشيء من الأمراض؛ ولو کان 
في ضمن الشھادۃق ویجوز الدعاء بطول العمر لأنہ قےِ دعا لأنس به بل یندبء ویئبغي أَنْ یقید 
بمن في بقائه منفعة للمسلمین؛ وفائدة الدعاء بە أنه یجوز أَنْ یقدر اللہ تعالی عمر زید مثلاً 
ثلائین سنة أي في اللوح المحفوظ فإذا دعی لە یزاد ل وعلی ھذا ینزل جمیع آنواع الدعاء أفادہ 
الحموي في حاشیة الأشباہ. قوله: (بعد ظفرہ) بفمتح الظاء والفاء. قوله: (فتکون مشروعیته 
مستمرۃة) هذا رد لقوله سابقاً فدل علی نسخة. قوله: (وھو محمل الخ) أي حصول نازلة 
قوله: (وھو مذھبنا وعليه الجمھور) أي القنوت للحادثة وإنْ خصصناہ بالفجر لفعل ڑ2 
وعممه الجمھور في کل الصلوات. قولە: (أي بعد الرکوع) هذا یخالف ما قدّمناء عن 
الحموي۔ قوله: (کما تقدع) أي من قول آنس قنت رسول اللہ قاِ في الصبح بعد الرکوع یدعو 
علی أحیاء من العرب . قوله: (من معناہ الدماء) فالإضافة فيه للبیانء ویطلق علی العبادۃ؛ 
والطاعة وإقامة الطاعة والإقرار بالعبودیةء والسکون والصلا ة والقیام وطوله آفادہ البدر العینيی 
نقلاً عن الحافظ العراقي۔ قولە: (الذي روي عن ابن مسعود) أشار بە إلی أنّ فيه روایات آخر 


3933ء بے وو کہ سا 


۷۸ کتاب الصلاۃ 


باللفظ الذي روي عن ابن مسعود (أن یقول اللھم) أي یا اللہ (إنا نستعینك) أي نطلب منك 
الڑإعانة علی طاعتك (ونستھديك) أي نطلب منك الھدایة لما یرضیيك (ونستغفرك) نطلب 
منك ستر عیوبنا فلا تفضحنا بھا (ونتوبِ إليك) التوبة الرجوع عن الذئب وشرعاً الندم علی 
ما مضی من الذنب والإقلاع عنہ في الحال والعزم علی ترك العود في المستقبل تعظیماً لأمر 
الله تعالی فإن تعلق بہ حق لاّدمي فلا بد من مسامحته وإرضائہ (ونؤمن) أي نصدق معتقدین 
بقلوبنا ناطقین بلساننا فقلنا آمنا (بك) وہما جاء من عندك وبملائکتك؛ وکتبك ورسلك 
وبالیوم الآخر وبالقدر خیرہ وشرہ (ونتوکل) أي نعتمد (عليك) بتفویض امورنا إليك لعجزنا 


وھو کذلك ذکرھا الجلال السیوطي في الدر المنثور بالفاظ مختلفة. قوله: (آن یقول اللھم الخ) 
ذکر السیوطي أن دعاء القنوت من جملة الذي آنزله اللہ علی النبي ّلُ وکانا سورتین کل سورۃ 
ببسملة وفواصل إحداھما تسمی سورۃة الخلعء وھي بسم اللہ الرحمن الرحیم اللھم إنا نستعینك 
إلی قوله من یکفرك والآخری تسمی سورۃ الحفد وھي بسم الل الرحمٰن الرحیم اللھم إیاك نعبد 
إلی ملحقء وقد اختلفت الصحابة في نسخھما وکتبھما أبي في مصحفہ فعدة سور القرآن عندہ 
مائة وست عشرۃ سورۃ. قوله: (أي نطلب منك الھدایة لما یرضيك) المراد من الھدایة الوصول 
لا الدلالة فقط . قولە: (ستر عیوبنا) الأولی ستر ذنوبنا لأنٌ العیب قد لا یکون ذنباً کالعورء 
والشلل اللھم إلا ان یقال المراد ما یعیب الشارع عليهء والستر إما بالمحو من الصحیفة أو بعدم 
المؤاخذۃ بە وإِن بقي فیھا والأاول أرجح. قولە: (فلا تفضحنا) بفتح التاء والحاء المھملة. 
قوله: (وشرعاً الندم) وھو أعظم آرکانھا۔ قوله: (والإقلاع عنە في الحال) أي إنْ کانت آلة 
الفعل حاضرۃ کأن تاب عن السکر وآلته بین یدیە فیریقه ویبعد آلته عنه. قولە: (والعزم علی ترك 
العود) آفاد العارف این عربي أنّ هذا الشرط لا یلزم لالہ غیب فالأولی فیە التسلیم؛ وفیه ان 
المغیب هو العود فلا ینافي طلب العزم علی عدمه في التوبة. قوله: (فلا بد من مسامحته 
وارضائهہ) أي برد الظلامة إليه إن امک وإن لم یمکنە تصدق بقدرھا إنٌ کانت من الأموالء 
وقال بعضھم أَنْ التوبة تصح عنھا في المستقبل ویکون ما عليه کالدیون. قولەه: (ناطقین 
پلسائنا) ھذا جری فیە علی أنٗ الإیمان قول وعمل ونسب إلی الإمام أو هو بیان لشرطه الدتیريی 
الذي تجري عليه الأاحکام الظاھرۃ. قوله: (فقلنا آمنا بك الخ) لما کان الإیمان به تعالی لا یتم 
إلا بالإیمان بما ذکر بعد قال ذلك. قولە: (ویما جاء من عندك) فيه أنە لا یخرج عن الکتب 
والقدر وقد ذکرھما بعد . قوله: (ورسلك) المراد بھم ما یعم الألبیاء فإت الإیمان بھم لازم۔ 
قولە: (وبالیوم الآخر) أي بوقوعه. قوله: (وبالقدر خیرہ وشرہ) القدر إیجاد اللہ تعالی الأشیاء 
علی وفق ما أرادہ تعالیء وکله من اللہ تعالی وھو من ھذہ الجھة جمیلء واإنما یقبح باکتساب 
العبد ونسبتە إليه. قولە: (ہتفویض) الباء للتصویر. قوله: (لعجزنا) اي عن جلب نفعنا ودفع 
شرنا۔ 


ے گے فی یی بے جو اٹ و ات ہے او او 


کتاب الصلاۃ ۳۷۰۹ 


(ونٹني عليك الخیر کلە) اي نمدحك بکل خیر مقرین بجمیع آلائك افضالاً منك (نشکرك) 
بصرف جمیع ما أنعمت بە من الجوارح إلی ما خلقتہ لأجله سبحائك لك الحمد لا نحصي 
ثناء عليك أنت کما أثنیت علی نفسك (ولا نکفرك) أي لا نجحد نعمة لك علیناء ولا 
نضیفھا إلی غیرك الکفر نقیض الشکر؛ وأصلہ الستر یقال: کفر النعمة إذا لم یشکرھا کأنه 
سترھا بجحودہ وقولھم کفرت فلاناً علی حذف مضاف: والأصل کفرت بنعمته ومنە لا 
نکفرك (ونخلع) بثبوت حرف العطف أي نلقي ونطرح ونزیل ریقة الکفر من أعناقناء وربقة 
کل ما لا یرضيك یقال خلع الفرس رسنه القاہ (ونترك) أي نفارق (من یفجر۵ك) بجحدہ 
نعمتك وعبادتہ غیرك نتحاشی عنه وعن صفتہ بأن نفرضه عدما تنزیھاً لجنابك إذ کل ذرۃ فيی 
الوجود شامدۃ بانك المنعم المتفضل الموجود المستحق لجمیع المحامد الفرد المعبود؛ 
والمخالف لھذا هو الشقي المطرود (اللھم إیاك نعبد) عود اثناء وتخصیص لذاته بالعبادة أي 


قوله: (ونثني عليك الخیر کلہ) قال في المغرب والخیر منصوب علی المصدر أي ثناء 
الخیر فیفید نوعاً من التاکید اھ أو علی أنه مفعول نثني أو علی نزع الخافف أي بالخیر. 
قولە: (إفضالاً منك) أي حال کونھا إفضالاً أو لأاجل الإفضال أي ولیست بطریق الإیجاب ولا 
الوجوب . قوله: (بصرف جمیع ما أنعمت بە الخ) اشار بە إلا أنه لیس تاکید النثني بل تأسیس 
فتدبر. قولە: (أنت کما أثنیت علی نفسك) أنت مبتدأاء والکاف بمعنی علی أي أنت علی 
الوجه الذي أثنیت بە علی نفسك: آو الکاف زائدة أي أنت الذي أثنیت علی نفسكء أو هو 
ٹاکید للضمیر المجرور بعلی أي لا نطیق ثناء عليك کثنائك علی نفسك: أو المعنی انت کالذي 
أثنیته علی نفسك أي ثناؤك المعتبر هو کالثناء الذي أثلیت بە علی نفسك. قوله: (ونزیل ریقة 
الکفر) اي الکفر الشبيه بالربقة أي عروة الحبل؛ وظاھرہ أُنّ مفعول نخلع محذوف: والذي 
یقتضیه اللفظ أنّ مفعوله قوله من یفجرك۔ قوله: (وربقة کل ما لا یرضیيك) شبە ما لا یرضيه 
تعالی بشخص لە حبل یضعه في العنق وإسناد الربقة تخییل. قوله: (نتحاشی عنه) عطف علی 
قوله نفارق. قوله: (بأن نفرضه عدماً) الباء للسببیة. قوله: (المتفضل) أخص من المنعم لن 
المنعم قد ینعم لمقابلة نعم عليه. قوله: (الموجود) أي وجوداً کاملاً وھو الواجب . قوله: 
(المستحق) أي الذي کل المحامد حقه. قولہ: (والمخالف لھذا الخ) أي فنترکە ولا نمیل إليه 
من جھة الدین؛ وأما النکاح فمن قبیل المعاملات؛ فلیس في تزوج الکتابیة میل إلیھا من هذہ 
الجھة. قال في الذخیرة: إذا دخل یھودي الحمام ھل یباح للخادم المسلم أن یخدمہ طمعاً فيی 
فلوسهء فلا بأس بە؛ وإن فعل ذلك تعظیعاً لە إنْ کان لیمیل قلبه إلی الإسلامء فلا باس بە وإِنڈ 
فعل ذلك تعظیماً لە من غیر ان ینوي شیئاً مما ذکرناہ کرہ ذلك؛ وکذا إذا دخل ذمي علی مسلم 
فقام لە إنْ قام طمعاً في میلە إلی الإسلام فلا باس وإِنْ فعل ذلك تعظیماً من غیر أن ینوي شیئاً 
عما ذکرناہ أو قام تعظیماً لغناہ کرہ لە ذلك اھ, 


کہ و رر یں ہی یں ئںے ہیں ہی ہیں یا 


۸۰ کتاب الصلاۃ 


لاانعبد إلا إیاك إذ تقدیم المفعول للحصر (ولك نصلي) أفردت الصلاة بالذکر لشرفھا 
بتضمنھا جمیع العبادات (ونسجد) تخصیص بعد تخصیص إِذ هو أقرب حالات العبد من 
الرب المعبود (وإليك نسعی) وھو إشارۃ إلی قوله في الحدیث حکایة عنه تعالی : من أتاني 
سعیاً أآنیتہ هرولة والمعنی نجھد في العمل لتحصیل ما یقربنا إليك (وتحقد) نسرع في 
تحصیل عبادتك بنشاط لن الحفد بمعنی السرعة؛ ولذا سمیت الخدم حفدة لسرعتھم في 
خدمة ساداتھم وھو بفتح النون ویجوز ضمھا و بالحاء المھملة وکسر الفاءء وبالدال 
المھملة یقال حفدء وأحفد لغة فیەء ولو أبدل الدال ذالاً معجمة فسدت صلاتہ لأنه کلام 
أجنبي لا معنی لە (نرجو) أي نؤمل (رحمتك) أي دوامھا وإمدادھا وسعة عطائك بالقیام 
لخدمتك والعمل في طاعتكء وأنت کریم فلا تخیب راجيك (ونخشی عذابك) مع اجتنابنا 
ما ٹھیتنا عنە فلا نأمن مکرك فتحن بین الرجاء والخوف وهو إشارة إلی المذھب الحق فإن 


قوله: (إذ تقدیم المفعول للحصر) کتقدیم الظرف فیما بعد۔ قوله: (بتضمنھا جمیع 
العبادات) من قیام ورکوع وسجود؛ وقعود وتکبیر وثناء ودعاء وقراءة وتسبیحء وتھلیل وصلاۃ 
علی النبي قٍِّ ودعاء للمؤمئین وخشوع۔ قولە: (إذ هو أاقرب الخ) أي قرب مکانة لا 
مکانء وھذا مما یدل علی أن اللہ تعالی لیس في جھة. قوله: (من أتاني سعیأً أنیته هرولة) أي 
من اجتھد في طاعتي قابلته بأاعظم منھا. قوله: (والمعنی نجھد في العمل) أي ولیس المراد 
السعي بسرعة لأنه منھي عنه. قوله: (نسرع في تحصیل عبادتك) فالعطف من عطف المرادف . 
قولە: (بنشاط) اخذہ من المقام. قوله: (ولذا سمیت الخدم حفدة) ویسمی اولاد الأولاد حفدة 
لآنھم کالخدم في الصغر کما في المصباح. قوله: (ویجوز ضمھا) فیکون من الرباعي. قوله: 
(وآحفد لغة فیه) ویعضھم یجعلە لازماً مختار الصحاح. قولە: (لا معنی لە) ”'ٗ فیە أله ورد في 
صفة البراق لە جناحان یحفذ بھما اي یستعین بھما علی السیرء ویسرع۔ قولە: (نرجو رحمتك) 
أي إنعامك وإحسانك. قوله: (وإمدادھا) أي ازدیادھا۔ قوله: (وسبعة عطاك) أي عطاءك 
الواسعء وأخذ ذلك من إسناد الرحمة إليه تعالی. قوله: (بالقیام الخ) أي مع القیام وإنما قال 
ذلك لن الرجاء تعلق القلب بمرغوٴب فیه مع الاخذ في الأسباب: وإلا فھو الطمع . قوله: 
(فنحن بین الرجاء والخوف) قال العزالي: والعمل مع الرجاء أعلی منه مع الخوف والجمھور 
علی ان الأفضل تکثیر الخوف مع الصحة: وتکثیر الرجاء مع الضعف: والرجاء بالمد وآما 
بالقصر فھو ناحیة البثر وقد یمد. قولەه: (فإن أمن المکر) أي إنقلاب الحال وأامن المکر 
إطمثنان القلب بحیث یجزم بالنجاۃ. قوله: (کفر) حمله بعضھم علی الحقیقةء وبعضھم قال 


)١(‏ قوله فیە أنه ورد إلخ عنە إن الوارد فیھا یحفز بالزاي لا بالڈال المعجمة ولا وجود لمادة ح ف ذ في 
القاموس ولا في المصباح ولا في الصحاح اھ۔ 


ہے کاٹ ر ہیں رت کو با جو مو ے کی وت زین 


کتاب الصلاۃ ۳۸۶۱ 


أمن المکر کفر کالقنوط من الرحمة وجمع بین الرجاء والخوف لن شأن القادر أن یرجی 
نواله ویخاف نکاله وفي الحدیث لا یجتمعان في قلب عبد مؤمن إلا أعطاہ اللہ ما یرجوہ 
وآمئه مما یخاف فلا نعامك علینا بالإیمان وتوفیقك للعمل بالأرکان ممتثلین لأمرك لا 
مقتصرین علی القلب واللسان إِذ هو طمع الکاذبین ذوي البھتان نعتقد ونقول (إن عذابك 
الجڈ) أي الحق؛ وو بکسر الجیم اتفاقاً بمعنی الحقء وو ثابت في مراسیل أبي داود؛ 
فلا یلتفت لمن قال أنه لا پقول الجد (بالکفار ملحق) أي لا حق بھم بکسر الحاء أفصح؛ 
وقیل: بفٹحھا یعني أن اللہ سبحانہ وتعالی ملحقه بھم ولما روی النسائي بإسناد حسن إن فيی 
حدیث القنوت (وصلى اللہ علی النبي) صلینا عليه صلی الله عليه (و) علی (آله وسلم) کما 


معناہ أنه یوصل إليه بسبب استرساله في المعاصي. قال تعالی: ٭فلا یأمن مکر اللہ إلا القوم 
الخاسرون۹. قولە: (کالقنوط من الرحمة) أي الیأس منھا والجزم بأنە من أھل العذاب فإنه 
یژدي إلی تقلیل العمل وانکار الرحمة وفيه ما تقدم في الأمن قال تعالی: ٭إنه لا یاس من روح 
اللہ إلا القوم الکافرون ۔ قوله: (أنٔي یرجی نوالہ) أي إنعامہ ونکالە عقابہ. قوله: (لا یجتمعان 
الخ) قد علمت أَن الرجاء لا یتحقق إلا مع الأعمال الصالحة وإلا فھو طمع۔ قولە: (بالارکان) 
أي الأعضاء. قوله: (ممتثلین لأمرك) حال مؤکدة. قولە: (لا مقتصرین علی القلب واللسان) 
بان یرجو بقلبه؛ أو ینطق بلسائه من غیر عمل الأرکان۔ قوله: (ذوي البھتان) مو الکذبء 
وفسرہ في القاموس بأَن یقول علی الشخص ما لم یفعل. قوله: (نعتقد ونقول) معلول مؤخر 
عن علتہء وھو قوله: فلڑنعامك علینا بالإیمانء ولا شك أنٗ مذا الإعتقاد والقول علته الإنعام 
بالإیمان. قوله: (بکسر الحاء) فال النووي: هذا هو المشھورَ؛ وقال الجزري: مکذا روینا۔ 
قولە: (وقیل ہفتحھا) قاله ابن قتیبة وغیرہء ونص الجوهري علی أنه صواب . قولە: (وصلی 
الله علی الئبي) ھذا و الذي زواہ النسائي فقط بدون وعلی آلە وسلم کما یفھم من الشرح۔ 
قوله: (صلینا) معلول لقولهء ولما روی النسائي. قوله: (وعلی آله وسلم) في الواقعات بعد ما 
ذکر اختیار الفقيه أبي اللیث أنه یصلي قال: والمستحب في کل دعاء أُنْ یکون فيه الصلاۃ علی 
النبي قلل اللھم صل علی محمد وعلی آل محمد اھ فھذا یفید أن کیفیة الصلاۃ علی اللبي ا 
في القنوت بھذہ الکیفیةء ویشھد لە ما أخرجہ النسائي بسند صحیح عن زید بن خارجة قال: 
سألت رسول اللہ ا کیف الصلاۃ عليك فقال: ٭صلوا علي واجتھدوا في الدعاء وقولوا اللھم 
صل علی محمد وعلی آل محمد؛ وعنہ ٌ: ٦الدعاء‏ موقوف بین السماءء والأرض لا یصعد 
حتیٰ یصلی علي فلا تجعلوتي کغمر الراکب صلوا علي في أوّل الدعاء وأوسنطہ٥‏ وآخرہ*'“ 


)١(‏ قوله والغمر بکسر الغین الخ الذي في القاموسء والصحاح أنہ کصرد وأآورد الحدیث في اللسان 
مضبوطاً ھکذا فتنبه۔ 


۸۲ کتاب الصلاۃ 


اختار الفقيه أبو اللیث رحمه الہ تعالی أنه یصلي في القنوت علی النبي ي (والمؤتم یقرأ 
القنوت کالإمام) علی الأصح ویخفي الإمام والقوم هو الصحیح لکن استحب للامام الجھر 
بە في بلاد العجم لیتعلموہ کما جھر عمر رضي ال عنه بالثناء حین قدم عليه وفد العراق 
ولذا فصل بعضھم إِن لم یعلم القوم فالأفضل للامام الجھر لیتعلموا وإلا فالإخفاء آفضل 
(وإذا شرع الإمام في الدعاء) وھو اللھم اھدنا الخ کما سنذکرہ (بعدما تقدم) من قوله اللھم 
إنا نستعینك الخ (قال أبو یوسف رحم الله یتابعونه ویقرؤنه معه) أ٘یضاً (وقال محمد لا 
یتابعونه) فيه ولا في القنوت الذي هو اللھم إنا نستعینك ونستغفرك (ولکن یؤمنون) علی 
دعائه (والدعاء) قال طاثفة من المشایخ: إنه لا توقیت فیه والأولی ان یقرأ بعد المتقدم 
قنوت الحسن بن علي رضي اللہ عنھما قال: علمني رسول اللہ پا کلمات أقولھن فيی 
الوترء وفي لفظ في قنوت الوتر ورواہ الحاکم وقال فیە: إذا رفعت رأاسي؛ ولم یبق إلا 
السجود اللھم اعدني فیمن ھدیت وعافني فیمن عافیت؛ وتولني فیمن تولیت وبارك لي فیما 
اعطیت وقني شر ما قضیت إنك تقضي ولا یقضی عليك وإنە لا یذل من والیت تبارکت 
وتعالیت وحسن الترمذيء وزاد البیھقي بعد والیت ولا یعز من عادیت٠‏ وزاد النسائي بعد 
وتعالیت وصلی الله علی النبي قھو کما تری بصیغة الإفراد فیەء وفي المروي عنہ قڑٍ حال 


والغمر بکسر الغین المعجمة القدح الصغیر. قولە: (کما اختار الفقيه ابو اللیث) في الحلبي عن 
ابن الھمام لا ینبغي أنْ یعدل عن ھذا القول وھو الحق کما في البحر وابن أمیرحاج. قوله: 
(ھو الصحیح) والأصح کما في المحیط: والمختار کما في المجمع والھدایةء وفي الذخیرۃ أنّ 
الإمام یتوسط في قراءة القنوتء فلا یجھر جداء ولا یخافت جداً حتی یتمکن المتقدي أَنْ یقرأ 
خلفہ وھو المختار اھ. قوله: (قال أبو یوسف رحمم اللہ یتابعوئه الخ) من القواعد ان یقدم قول 
أبي یوسف علی قول محمد عند الإطلاق . قال المنلا علي في شرح الحصن: وینبغي تقدیم 
ھذا لأنه آصحء وقال ابن الھمام: الأولی ان یؤخر لن الصحابة اتفقوا علی اللھم إنا نستعینك 
الخ. قوله: (والدعاء) مبتدأ خیرہ قولہ قال طائفة: الخ وأخرج المصنف عن إعرابہ. قوله: (إنه 
لا توقیت فیه) الأفضل أنْ یکون الدعاء موقتاً لأّ الداعي رہما یکون جاھلاً فیدعو بما یقطع 
الصلاۃء ولا یعلمه کذا في غایة البیانء وقول محمد لیس في القنوت دعاء موقت یعني غیر 
اللھم إنا نستعینك الخ اللھم اھدنا بنایة ورجعە ابن أمیرحاج لما تقدم وتبركاً لمأثور. قوله: 
(إذا رفعت رأسي الخ) هذا لا یژید المذھب إلا أنه عارضه ما هو آصح منە عند أھل المذعب 
فقدموہ. قوله: (فیمن ھدیت) أي معھم. قوله: (وقني شر ما قضیت) أي قضاء معلقاء آو قني 
شرہ المھم بحیث یقع بلطف. قوله: (من والیت) من کنت موالیاً ل٭. قوله: (لما کان یفعله) 
أي في دعائہ علی أحیاء من العرب۔ 


کتاب الصلاۃ نت 


دعاله في قنوت الفجر لما کان یفعله قال الکمال بن الھمام: لکنھم أي المشایخ لفقوہ من 
حدیث في حق الإمام عام لا بخص القنوت٠‏ فقالوہ بنون الجمع اللھم اھدنا وعافنا وتولنا 
الخ اھ قلت: ومٹھم صاحب الدرر والغرر والبرهان والدعاء الذي قالوہ (ھو ھذا اللھم 
اھدنا) وروایة الحسن اهدني کما نبھنا عليه أصل الھدایة الرسالة والبیان کقوله تعالی: 
لواِنك لتھدي إلی صراط مستقیم فأما قوله إِنك لا تھدي من أحببت ولکن الله یھدي من 
یشاء فھي من اللہ تعالی التوفیق والإرشاد فطلب المؤمنین مع کوئھم مھتدین بمعنی طلب 
التثبت علیھا أو معنی المزید منھا (بفضلك) لا بوجوب عليك وعذہ الزیادة لیست في قنوت 
الحسن اللھم اعدني (فیمن ھدیت) أي مع من مدیتہ (وعافنا) العافیة السلامة من الأسقام 
والبلایاء والمحن والمعافاۃ أن یعافیك اللہ من الناس ویعافیھم منك (فیمن عافیت) أي مع 
من عافیته (وتولّٹا) من تولیت الشيء إذا اعتنیت بە ونظرت فیه بالمصلحة کما ینظر الوليی فيی 
حال الیتیم لأنه سبحانہ ینظر في أمور من تولاہ بالعنایة (فیمن تولیت) أي مع من تولیت 
أمرہ من عبادك المقربین (وبارك لنا فیما اعطیت) البرکة الزیادة من الخیر فطلبت ترقیاً علی 


قول: (من حدیث في حق الإمام عام) هو لا یؤم عبد قوماً فیخص نفسە بدعوة دونھم 
فإِن فعل فقد خانھم رواہ أبو داود وحسنه الترمذي۔ قولە: (أصل الھدایة الرسالة والبیان) الذيی 
في القاموس الھد بضم الھاء وفتح الدال الرشاد والدلالة وتذکر الٹھار هداء عدی وعدیاً 
وعدایق وعدیة بکسرعھما أرشدہ فتھدي واهتدی وھداہ اللہ الطریق؛ واليه وله اھ فلم توجد 
بمعنی الإرسالء والبیان إلا أنّ البیان لازم الرشادء والدلالة. قوله: (وإنك لتھدي) أي لتدل۔ 
قوله: (إنك لا تھدي) أي لا توصل: ولکن الله یھدي أي یوصل. قولە: (فھي من اللہ تعالی 
التوفیق) الأولی حذف قولە من اللہ لأنھا تفسر بالتوفیق الملزوم للإیصال في قولە تعالی إنك لا 
تھدي کما تفسر بە فیما بعد. قوله: (فطلب المؤمئین) أي إذا علمت أنھا من اللہ التوفیق؛ 
والمؤمن موفق فطلبه مع حصوله یحمل علی طلب الدوام عليهء أو المزید ملهہء ومنە اللھم 
إھدنا. قوله: (یفضلك) أي بإحسالك؛ والباء للسببیة. قوله: (والبلایا والمحن) أي دنیاء 
وآخری فھي لفظ عام تحته کل خیر والمفاعلة علی غیر بابھا. قولە: (من الناس) أي من 
شرورھم. قوله: (ویعافیھم متك) هذا بیان للمفاعلة العي تکون من الجانبین. قولە: (وتولٹا) 
ولایة اللہ تعالی لعبدہ إرادة توفیقە وتآییدہ وتقریبهء وإکرامه کذا في الشرح. قولہ: (من تولیت 
الشيء) ویجوز أَنْ یکون من ولیت الشيء إذا لم یکن بینكء وبینە واسطة والمعنی أنه یقطع 
الوسائط بیئە وبین الله سبحانهہ وتعالی حتی یصیر في مقام المراقبة والمشاعدةء وھو مقام 
الإحسان کذا في الشرح. قولە: (الزیادة من الخیر) وقیل حلول الخیر الإلھي في الشيء. قوله: 
(ترقیاً علی المقامین السابقین) وھما مقام المعافاۃء ومقام الموالاۃ یعني أنه یطلب الزیادة فیھما 


9 ہ٢‏ مو ہیں ہہ پیا ہا ہا 


۳۸٤‏ کتاب الصلاۃ 


المقامین السابقین ثم رجع إلی مقام الخشیة والجلال فقال (وقنا) من الوقایة وھي الحفظ 
بالعنایة بدفع (شر ما قضیت) لالتجائنا إليك (إ[نك تقضی) بما شثت (ولا یقضی عليك) 
لأنك المالك الواحد لا شريك لك في الملك فنطلب موالاتك (إنه لا یذل من والیت) 
لعزتك وسلطان قھرك (ولا یعز من عادیت) ذلك بأن اللہ مولی الذین آمنوا وأنْ الکافرین لا 
مولی لھم ومن یھن اللہ فما له من مکرم (تبارکت) تقدست وتنزھت فھي صفة خاصة لا 
تستعمل إِلا ل (ریٹا) أي یا سیدناء ومالکنا ومعبودنا ومصلحناء وقال البیضاوي : تبارك اللہ 
تعالی شأنه في قدرتہ وحکمتہ فھو معنی (وتعالیت) ووجه تقدیم تبارکت الاختصاص بە 
سبحانہ (وصلی اللہ علی) النبي (سیدنا محمد وآله وصحبه وسلم) لما روینا (ومن لم یحسن) 
دعاء (القنوت) المتقدم قال الفقیه أبو اللیث رحمه اش تعالی: (یقول اللھم اغفر لي) 
ویکررھا (ثلاث مرات آأو) یقول (ربٹا آنٹا في الدنیا حسنة وفي الآخرة حسنة وقنا عذاب 
التار) قال في التجنیس وھو اختیار مشایخنا (أو) یقول (یا رب یا رب یا رب) ثلاثاً ذکرہ 
الصدر الشھید فھذہ ثلائة أقوال مختارۃ (وإذا اقتدی بمن یقنت في الفجر) کشافعي (قام مع 


اي فإذا عانیتناء وتولیتنا فبارك لنا في ذلك؛ ویدخل في المقامین کل نعمةء وخیر. قوله: (من 
الوقایة) فق أصله أوق حذفت الواو لوقوعھا ہین کسرتینء ثم الھمزۃ للإستغناء عنھا. قوله: 
(بالعایة) اي مع العنایة. قوله: (بدفع) لا حاجة إليه لن المعنی اجعل بینٹا وبین ذلك الشر 
وقایةء وحافظاً. قوله: (إنك تقضي) أي تحکم؛ وتفعل أي تجري افعالاء وتبدیھا علی حسب 
ما سبق في العلمء والڑرادةء أو المعنی إنك قضیتء ویکون المراد بە إرادة اللہ تعالی المتعلقة 
بالاشیاء أزلاً. قوله: (فتطلب موالاك) آفاد بە أنه تعلیل لقوله: وتولنا کما أنْ قوله: إنك 
تقضي علة لقولہ؛ وقنا شز ما قضیت. قوله: (وسلطان قھرك) اي قوۃ قھرك. قولە: (وان 
الکافرین لا مولی لھم) کولایة المؤمنین بالعنایةء واللطف. قوله: (ومن یھن الل) المفعول 
محذوف أي من یھنه اللہ . قوله: (فھو معنی وتعالیت) معنی مضاف؛ وجملة تعالیت مضاف 
إلیه. قوله: (ومن لم یحسن الخ) التقیید بە لیس بشرط: بل یجوز لمن یعرف الدعاء المعروف 
أنْ یقتصر علی واحد مما ذکر آفادہ صاحب البحو۔ 

قوله: (أو یقول ربنا آننا الخ) قال صاحب البحر: الظاھر ان الإختلاف في الأفضلیة لا 
في الجواز؛ وإِن قولە ربنا الخ أفضل لشموله. قولە: (وإذا اقتدی بمن یقنت الخ) قال في 
الھدایةء ودلت المسئلة علی جواز الإقتداء بالمخالف یعني شافعیاً کان أو غیرہ وجه الدلالة إنَ 
اختلافھم في أنە یتابعه أو لا فرع صحة الإقتداء إذا کان یحتاط في مواضع الاختلاف کان 
یجدد الوضوء بخروج نحو دم وأنْ یمسح ربع رأسه؛ وأ یغسل ثوبە من منيء أو یفرکە إذا 
حف؛ء وأ لا یقطع وترہ بسلام علی الصحیحء وأ یرتب بین الفوائت؛ والجامع لھذہ الأمور 


وش رو ہیں ہیں ا ہریڈ ای ا ہیں 


کتاب الصلاۃ ۸۳۸۰۵ 


في) حال (قنوتہ ساکتاً في الأظھر) لوجوب متابعتہ في القیام؛ ولکن عندھما یقوم ساکتا: 
وقال أبو یوسف: یقرؤہ معہ لأنه تبع للمإمامء والقنوت مجتھد فی فصار کتکبیرات العیدین 
والقنوت في الوتر بعد الرکوع (ویرسل یدیه في جنبیه) لأله ذکر لیس مسنوناً (وإذا نسي 
القنوت في) الئة (الوتر وتذکرہ في الرکوع آو) في (الرفع منه) أي من الرکوع (لا یقنت) 
علی الصحیح لا في الرکوع الذي تذکرہ فیه؛ ولا بعد الرفع منہ ویسجد للسھو (ولو قنت 
بعد رفع رأسه من الرکوع لا یعید الرکوع ویسجد للسھو لزوال القنوٹ عن محله الأصلي) 
وتاخیر الواجب (ولو رکع الإمام قہل فراغ المقتدي من قراءة القنوت أو قبل شروعه فیه 
وخاف فوت الرکوع) مع الإمام (تابع إمامہ) لان اشتغاله بذلك یفوت واجب المتابعة فتکون 
اولی وإن لم یخف فوت المشارکة في الرکوع یقنت جمعاً بین الواجبین (ولو ترك الإمام 
القنوت یأتي بە المؤتم إِنْ أمکنہ مشاركة الإمام في الرکوع) لجمعه بین الواجبین بحسب 
الإمکان (وإن) کان (لا) یمکنہ المشارکة (تابعہ) لأنٌ متابعتہ أولی (ولو أدرك الإمام في رکوع 
الثالثة من الوتر کان مدركاً للقنوت) حکماً (فلا یأتي بە فیما سبق بہ) کما لو قنت المسبوق 


أنْ لا یتحقق منە ما یفسد صلاته بناء علی أنَ المعتبر رأي المقتدي وھو الصحیح الذي عليه 
الاکٹرونء وقیل رأی الإمام وعليه الھندواني؛ وجماعة وقال في الٹھایة أله الأافیس وعليه 
فیصح الإقتداء ون لم یحط نھر؛ وغیرہ وتظھر الثمرۃ فیما إذا رای من إمامه ما یفسد الصلاۃ 
عند ذلك الإمام دون المقتدي؛ وقد شرع في الصلاۃ غیر عالم بە تجوز صلاته علی قول الآکٹر 
لا علی قول الھندواني؛ وفي شرح السیدء وکل من القولین مرجح. قولە: (والقنوت في الوتر 
بعد الرکوع) بالجر عطفاً علی تکبیرات یعني أنە یتابعه فیە؛ وبقرؤہ لأنه مجتھد فيه فصار 
کتکبیرات العیدین؛ ولھما أن قنوت الفجر منسوخ علی ما تقدم فصار کما لو کبر خمسأً في 
الجنازۃ فإنه لا یتابعە ویصح الإقتداء فیه بمن یراہ سنة لکن بشرط أنْ یؤدیه بتسلیمة واحدۃ وإلا 
لا یصح علی ما عليه الآکٹر . قوله: (علی الصحیح) هذا مرتبط بقوله: وتذکرہ في الرکوع؛ 
وآما في الصورۃ الثانیةء وهي ما بعد الرفع فإله لا یعیدہ إتفاقاء ولو آخر قوله؛ وتذکرہ فيی 
الرکوع لیربطه بە لکان اولی آفادہ السید. قوله: (لا یعید الرکوع) ظاھرہ أنه یحرم عليه إعادتہ 
لڑتیانه ہما لیس من الصلاۃء وفي شرح السید مرادہ من عدم إعادة الرکوع أْنْ صحة صلاتہ لا 
تتوقف علی إعادتہ: ولیس المراد أنه ممنوع من إعادته اھ والظاھر ما قلنا۔ قوله: (وتأخیر 
الواجب) عطف مرادف. قوله: (لأنْ اشتغاله الخ) وتعلل المسئلة الأولی بأن القنوت لیس 
بمؤقت في ظاھر الروایة فما آتی به منه یکفیە. قوله: (یفوت واجب المتابعة) أي المتابعة 
الواجبة قد یقال في المسئلة الثانیة أنّ القنوت واجب أیضاً فمقتضاہ التخیبر لەء بل یدعي أنّ 
الإتیان بالقنوت اولی لأنه لا یمکنە تدارکه بخلاف الرکوع۔ 

حاشیة الطحطاوري/ م٥٣‏ 


ق۸ کتاب الصلاۃ 


معہ في الثالئة أجمعوا أنه لا یقنت مرة أخری فیما یقضیہ للأنه غیر مشروع وعن أبي الفضل 
تسویته بالشاكء وسیأتي في سجود السهو (ویوتر بجماعة) استحباباً (في رمضان فقط) عليه 
إجماع المسلمین لأئە نفل من وجہ والجماعة في النفل في غیر التراویح مکروھة فالاحتیاط 
ترکھا في الوتر خارج رمضان وعن شمس الائمة أنْ ھذا فیما کان علی سبیل التداعي أما لو 
اقتدی واحد بواحد أو انان بواحد لا یکرہ وإذا اقتدی ثلاثة بواحد اختلف فيه وإِنْ اقتدی 
أربعة بواحد کرہ اتفاقاً (وصلاتہ) اي الوتر (مع الجماعة في رمضان أفضل من أدائہ منفرداً 
آخر اللیل في اختیار قاضي قاضیخان قال) قاضیخان رحمه اللہ (ھو الصحیح) لأنه لما 
جازت الجماعة کانت افضل ولأن عمر رضي الله عنه کان یژمھم في الوتر (وصحح غیرہ) 
أي غیر قاضیخان (خلافہ) قال في النھایة: بعد حکایة هذا واختار علماؤنا أنْ یوتر في منزله 
لا بجماعة لعدم اجتماع الصحابة علی الوتر بجماعة في رمضان لأنٔ عمر رضي اللہ تعالی 
عنه کان یژمھم فيە وأبيٌ بن کعب کان لا یؤمھمء وفي الفتح والیرھان ما یفید أنْ قول 
قاضیخان أرجح لأنہ 8ےل أوتر بھم فیە ئم بین عذر التركء وھو خشیة أَنْ یکتب علینا قیام 
رمضان؛ وکذا الخلفاء الراشدون صلوہ بالجماعة؛ ومن تأخر عن الجماعة فیه أحب صلاتہ 
آخر اللیل؛ والجماعة إذ ذاك متعذرةء فلا یدل علی أن الأفضل فیه ترك الجماعة أوّل اللیل 
اھ وإذا صلی الوتر قبل اللوم؛ ثم تھجد لا یعید الوتر لقولہ پ2: لا وتران في لیلة۔ 


قولہ: (لأنہ غیر مشروع) أي الإتیان بە مرة ثانیة. قوله: (وعن أبي الفضل الخ) راجع إلی 
المصنف للاإجماع علی الثانیةء أو للثانیةء والروایة ھذہ لا تعتبر لخرقھا الإاجماع. قوله: 
(فالاحتیاط ترکھا في الوٹر خارج رمضان) وما في النوازل عن المغني الإقتداء في الوتر خارج 
رمضان جائز فلا ینافي الکراهة لأنْ معناہ صحیح. قوله: (آن ھذا) أي کرامة الجماعة ني 
النفل؛ آو ما في حکمہ کالوئر إذا کان علی سبیل التداعي أي طریق یدعو الناس للإجتماع 
علیھم. قولہ: (لا یکرہ) لن النبي پل أم ابن عباس في صلاة اللیل؛ وکان یوقظ عائشة فتوتر 
معہ؛ وصح آنە پل أم انسا والیتیم والعجوز فصلی بھم رکعتین: وکانت نافلة. قوله: 
(اختلف فیه) والأصح عدم الکراهة. قوله: (قال في الٹھایة) ومثله في الظھیریة والذخیرۃ قال 
في الٹھرء وھو یقتضي أن المذھب خلاف ما في الخائیةق وآنه ترجیح منە لا اختیار في 
المذھب اھ, 

قوله: (وھو خشیة أنْ یکتب علینا) لأله زمن تجدد الفرائض . قولەه: (دذاك) اي آخر 
اللیل۔ قوله: (لا وتران في لیلة) لا عاملة عمل لیس؛ أو عمل إن وجری علی لغة من یلزم 
المثنی الألف في جمیع أحوالہ والمعنی لا یوتر للیلة وترانء فلا ینافي أنە یقضي وترین وآکٹر 
في لیلة واللہ سبحاله وتعالی اعلم؛ وأستغفر الله العظیم . 


کتاب الصلاۃ ۸۷ 


فصل فی بیان الٹنوائل 


عبر بالنوافل دون السنن لن النفل أعم إذ کل سنة نافلة ولا عکس والنفل لغة الزیادۃ 
وفي الشرع فعل ما لیس بفرض ولا واجب ولا مسنون من العبادةء والسنة لغة مطلق 
الطریقة مرضیقء أو غیر مرضیةء وفي الشریعة الطریقة المسلوكة في الدین من غیر افتراض 
ولا وجوب؛ وقال القاضي أبو زید رحمه الله : النوافل شرعت لجبر نقصان تمکن في 
الفرض لن العبد وإِنْ علت رتبته لا یخلو عن تقصیرء وقال قاضیخان : السئة قبل المکتوبة 
شرعت لقطع طمع الشیطان فإنه یقول: من لم یطعني في ترك ما لم یکتب عليه فکیف 
یطیعني في ترك ما کتب عليهء والسنة مندوبة ومؤکدة وبین المؤکد بقوله: (سن سنة مؤکدة) 
منھا (رکعتان قبل) صلاة (الفجر) وھي أقوی السنن حتی روی الحسن عن أبي حنیفة رحمه 


فصل فی بیان النوائل 

قوله: (لأن النفل أعم) والتطوّع بمعناہ وھو خیر یأتي بە المرہ طوعاً من غیر ]یجاب . 
قولە: (لغة الزیادة) ومن سمیت الغنیمة نفلاً. قال تعالی : للیسثلونك عن الأنفال 4 لأنھا زیادة 
علی أاصل موضوع الجھاد وھو إعلاء کلمة اللہ تعالی؛ وتطلق علی ولد الولد ومنە قوله 
تعالی: فلووعبنا لە اسحق ویعقوب نافلة4 أي عطیة زائدة علی ما طالبەء وھو إسحق عليھم 
السلام. قوله: (ولا مسنون من العیادة) هذا ینافي قوله إذ کل سنة افلة فإنه ظاھر في إطلاقه 
علیھاء ویجاب بأنْ للنفل إطلاقین الأول ما قاہل الفرضء والواجبء والثاني ما تبرع بھ 
الشخص من غیر أمر به خاص٠‏ فأشار أولاً وآخراً إلیھما. قوله: (والسنة الخ) الأولی ما فعله 
في الشرح حیث أخر الکلام علی السنة عند قوله: سن الخ. قوله: (أو غیر مرضیة) منه ومن 
سن سنة سیئة فعليه وزرھاء ووزر من عمل بھا إلی یوم القیامة ۔ قولە: (وفي الشریعة الطریقة 
الخ) تقدم الکلام علیھا مستوفی قي الطھارۃ. قوله: (شرعت لجبر نقصان) یمکن حمله علی 
البعدیة فلا ینافي ما بعد أو أنھا تکون لجبر النقصانء ولو کانت متقدمةء ویدل عليه ما في 
الحدیث الصحیح: اول ما یحاسب بە العبد یوم القیامة من عمله صلاته؛ فإنْ صحت فقد 
اصلح وأنجح؛ وإِن فسدت فقد خاب وأجنح وخسرء وإن انتقص من فریضته شیٹاً. قال الرب 
سبحانه وتعالی: فانظروا عل لعبدي من تطوع٭ فیکمل بە ما انتقص من الفریضةء ثم یکون 
سائر عمله علی ذلك. قولە: (تمکن في الفرض) أي وقع فیە. قوله: (لأنٌ العبد الخ) قال 
تعالی: ٭(وما قدروا الله حق قدرہ4 [الأنعام/٦]‏ قال السید عازباً إلی ما في المصنف؛ وھذا 
بالنسبة لغیر الأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلامء فإن النوافل في جانبھم لزیادۃ الدرجات لھم؛ وفيی 
جانب غیرھم لجبر الخلل إذ لا خلل في صلاة الأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلام. قوله: (مٹھا 
رکعتان) الأولی حذف منھا لأنه علی ھذا الحل لا یکون لسن نائب فاعل۔ قوله: (وھي أقوی 


۷٭یڈ۰و؛_ەٌں‪وں۔ںں9: 0 0 ےش اد سا 


ی۳۸ کتاب الصلاۃ 


الله تعالی: لو صلاھا قاعداً من غیر عذر لا یجوز وروی المرغیناني عن أبي حنیفة رحمه 
اللہ آتھا واجیة وقال ڈٌل: الا تدعوھما وإن طردتکم الخیل؟ وقال 8 : ةرکعتا الفجر 
احب إلي من الدنیا وما فیھاہ وفي لفظ : خیر من الدنیا وما فیھاء ثم اختلف في الأفضل 
بعد رکعتي سنة الفجر قال الحلواني : رکعتا المغرب؛ ثم التي بعد الظھر ثم التي بعد العشاء 
ثم التي قبل الظھر ثم التي قبل العصر ثم التي قبل العشاءء وقیل التي بعد العشاء والتي قبل 
الظھر وبعدہ وبعد المغرب کلھا سواء وقیل التي قبل الظھر آکد قال الحسن وھو الأاصح 
وقد ابتدأ في المبسوط بھا (و) منھا (رکعتان بعد الظھر) ویندب أن یضم إلیھما رکعتین 


السنن) لکثرۃ ما ورد فیھا من المرغبات . قوله: (آتھا واجبة) أجمعوا علی أتھا لا تصح قاعداً 
من غیر عذر کما في الخلاصةء ویخشی علی جاحدھا الکفر کما في المضمرات؛ وتقضی إِذا 
فاتت مع الفرض دون غیرماء والأصح أٹھا تصاب بمطلق التیةء وفي مسلم عن أبي هریرۃ أن 
رسول اللہ پچ قرأ فيی رکعتي الفجر ٭قل یا أیھا الکافرون4 ۶وقل هو اللہ احدہ4 وفي مسند 
الإمام أحمد ابن عباس قي الأولی بخاتمة البقرةء وفي الثانیة ٭(قل یا أھل الکتاب تعالوا الایة 
فتستحب قراءة ھاتین السورتینء وعذہ الّیات علی سبیل المناوبة أیامًء واستحسن الغزالي ان 
یقرأ في الأولی الم نشرح وفي الثانیة آلم تر کیفء وقال: إِنّ ذلك یرد شر الیوم کذا في ابن 
أمیرحاج لکنە لم یرد في السنة کما في مقاصد السخاوي والأفضل في سنة الفجر أداؤھا قيی 
آول الوقت مع التخفیفء وقیل: یفضل الأسفارء وفي البنایة عن المبسوط: یکرہ الکلام بعد 
إنشقاق الفجر لأنھا ساعة تشھدھا ملائکة اللیلء وملائکة التھار کما في تأویل إِن قرآن الفجر 
کان مشھوداً فلا یتبغي أَنْ یشھدھم إلا علی خیرء وفي حکایة الإجماع علی أنھا لا تصلي من 
قعود نظرء بل المجمع عليه إنما هو تأکدھاء والمعتمد جوازھا من قعود کما یأتي في الشرح. 
قولە: (وإِنْ طردتکم الخیل) المقصود الحث علی الفعل؛ وإلا فترك الفرد عند طرد الخیل یباح 
لعدم التمکن. قوله: (أحب إلي من الدئیا وما فیھا) باعتبار ما یترتب علی فعلھا من الثواب ۔ 
قولە : (ئم اختلف في الأفضل) أي من المؤکدات والمستحبات . 


قوله: (قال الحلواني: رکعتا المغرب) فإنه 8 لم یدعھما سفرآء ولا حضراً کذا فی 
الشرح. قوله: (ثم التي بعد الظھر) لأنھا سنة متفق علیها بخلاف التي قبلھا لأنه قیل أنھا 
للفصل بین الأذان والإقامة کذا في الشرح. قولە: (وھو الأصح) کذا صححه في الدرایةق 
والعنایة والٹھایة وعلله في البحر بأنه ورد فیھاء وعید ہو قولہ کےل2: من ترك الأربع التي قبل 
الظھر لم تنله شفاعتي؟ وکذا ذکر تصحح العلامة نوح۔ قولە: (وقد ابتدا) أي الإمام محمد في 
المبسوط بھاء وھو لا یدل علی أفضلیتھا لن الظھر آول صلاة قي الوجود. قوله: (ویندب أنْ 
یضم إلیھم رکعتین) وہو مخیر إِنْ شاء جعلھا بسلام واحد؛ وإِنْ شاء جعلھا بسلامین والأآولی 


کتاب الصلاۃ ۸۰۹ 


فتصیر أربعاً (و) مٹھا رکعتان (بعد المغرب) ویستحب أن یطیل القراءة في سنة المغرب 
لان گا کان یقرأ في الأولی منھما ألم تنزیل وفيی الثائیة تبارك الذي بیدہ الملك کذا فی 
الجوھرۃء وعن نس قال رسول اللہ ہٌي: من صلی بعد المغربِ رکعتین قبل أن ینطق مع 
أحد یقرأ في الأولی بالحمد وقل یا ایھا الکافرون؛ وفي الرکعة الثانیة بالحمد وقل هو اللہ 
أحد خرج من ذنوبه کما تخرج الحیة من سلخھا؛ (و) منھا رکعتان (بعد العشاء وأربع قبل 
الظھر) تقولہ ٌ: من ترك الأربع قبل الظھر لم تنله شفاعتي؛ کذا في الاختیارء وقال فيی 
البرھان : کان ٍ یصلی قبل الظھر أربعاً إذا زالت الشمس فسآلە أبو أیوب الأنصاريی عن 
ذلك فقال: ِن آبواب السماء تفتح في ھذہ الساعة فاحب أن یصعد لي في تلك الساعة خیر 
قلت: أفي کلھن قراءۃ قال: نعم قلت: أیفصل بیٹھن بسلام قال: لاء وقولہ إ: ہما من 
عبد مسلم یصلي في کل یوم ثنتي عشرة رکعة تطوعاً من غیر الفریضة إِلا بنی اللہ لە بیتاً في 
الجنة؛ رواہ مسلم زاد الترمذي والنسائي أربعاً قیل الظھرہ ورکعتین بعدھا ورکعتین بعد 
المغرب ورکعتین بعد العشاء ورکعتین قبل صلاة الغداۃ (و) منھا أربع (قبل الجمعة) لَأنْ 
1 لا کان یرکع قبل الجمعة أربعاً لا یفصل في شيء منھن (و) منھا أربع (بعدھا) لأنَ 
النبي ‏ کان یصلي بعد الجمعة أربع رکعات یسلم في آخرھن فلذا قیدنا بە في الرباعیات 
فقلنا (یتسلیمة) لتعلقه بقوله وأربع؛ وقال الزیلعي: حتی لو صلاھا بتسلیمتین لا یعتد بھا 


حذفہ لأنه یأتي الکلام علی ذلك قریاً۔ قوله: (ومٹھا رکعتان بعد المغرب) في شرح الوقایة 
لشیخي زادہ ما نصہ قال : ەآفضل الصلوات عند الله المغرب لم یحطھا عن مسافر ولا مقیم 
فتح بھا صلاة الیل وختم بھا صلاة الٹھار فمن صلی المغرب؛ وصلی بعدھا رکعتین بنی الله 
لە تصرین في الجنةء ومن صلی ہعدھا أربع رکعات غفر لە ذنوب عشرین أو قال ارہمین 
سنةہ. قوله: (کان یقرأ في الأولی منھما الخ) یعني أحیاناً کما في شرح المشکاة. قوله: (من 
سلخھا) أي ما سلخ عنھا وھو جلدھا۔ قولە: (وأربع قبل الظھر) قال في البحر: ویقرأ في کل 
رکعة نحواً من عشر آیات: وکذا في الأربع بعد العشاء. قوله: (لم تدله شفاعتي) أي الشفاعة 
الخاصة المترتبة علی فعلھا. قوله: (فلذا قیدنا) أي لقوله: لا یفصل في شيء منھن؛ وقوله 
یسلم في آخرھن۔ قولە: (لتعلقہ) الأولی حذفە لفھمە من قوله في الرباعیات: وقال ابو 
یوسف: یصلي أربعاً قبل الجمعةء وستاً بعدھاء وفي الكرخي محمد مع أبي یوسف؛ء وفي 
المنظومة مع الإمامء ثم عند أبي یوسف یصلىي أربعاء ثم اثنتین کذا في الحدادي؛ ولو آخر 
السنة لا تکون سنة علی الصحیح؛ والکلام بین السنة والفرض؛ وکل عمل ینافي التحریمة لا 
یسقطھاء ولکن ینقص ئوابھا علی الاصح؛ وفي الحلبي لو أراد أَنْ یصلي النوافل ینذرھاء ٹم 
یصلیھا کما ھيء ثم نقل عن شرف الائمة أنْ أداء النفل بعد النذر افضل من أدائہ دون النذر 


کے رت کی کت و اق اف ے وف ےی سو ےج 


۰ کتاب الصلاۃ 


عن السنة اھ ولعله بدون عذر لقول النبي 8: ؛إذا صلیتم بعد الجمعة فصلوا أربعاً فإن 
عجل بك شيء فصل رکعتین في المسجد ورکعتین إذا رجعت؛ رواہ الجماعة إلا البخاريی 
والقسم الثاني المستحب من السنن شرع فیه بقوله (وندب) أي استحب (أریع) رکعات (قبل) 
صلاۃ (العصر) نقولہ چ2 : من صلی أربع رکعات قبل العصر لم تمسە النارہ وورد أنە و 
صلی رکعتین وورد أربعاً فلذا خیرہ القدوري بیٹھما (و) ندب أربع قبل (العشاء) لما روي 
عن عائشة رضي اللہ عنھا أنە عليه الصلا والسلام کان یصلي قبل العشاء أربعاًء ثم یصلي 
بعدھا أربعاً ٹم یضطجع (و) ندب أربع (بعدہ) أي بعد العشاء لما روینا ولقولہ ٌ: ۲من 
صلی قیل الظھر آربعاً کان کأنما تھجد من لیلتہ ومن صلامن بعد العشاء کان کمٹلھن من 
لیلة القدرہ (و) ندب (ست) رکعات (بعد المغرب) لقولہ َ2 : ومن صلی بعد المغرب ست 
رکعات کتب من الأوابین؛ وتلا قوله تعالی: إنه کان للوّابین غفوراًء والأوّاب هو الذي إذا 
اذنب ذنباً بادر إلی التوبة؛ء وعن أبي عریرۃ رضي اللہ عنە أله عليه الصلاۃ والسلام قال: من 
صلی بعد المغرب عشرین رکعة بنی اللہ لە بیتا في الجنة وعن ابن عباس أنە عليه الصلاۃ 
والسلام قال: من صلی بعد المغرب ست رکعات لم یتکلم فیما بینھا بسوء عدلن لە عبادة 
ثنتي عشرۃ سنة: وعن عائشة رضي اللہ عنھا أنه عليه الصلاة والسلام قال: من صلی بعد 
المغرب عشرین رکعة بنی اللہ لە بیتاً في الجنةء وعن ابن عباس أنه عليه الصلاة والسلام 
قال: من صلی أربع رکعات بعد المغرب قبل ان یکلم أحداً رفعت لە في علیین وکان کمن 


والأفضل في السنن القبلیةء والبعدیة أداڑھا في المنزل کما کان غالب حالہ ل2 وآخرج أبو 
داود صلاة المرء في بیته آفضل من صلاته في مسجدي ھنذا إلا المکتوبةء وفي المنیة التطوع 
في المسجد حسن؛ وفي البیت أحسن؛ وبە آفتی الفقيه آبو جعفر قال: إلا أن یخشی ان یشتخل 
عنھا إذا رجع إلی منزله فإن لم یخف فالأفضل البیت؛ والحکمة فیه أُنْ لا تخلو البیوت من 
الصلاۃ کما نبه عليه آل2 : ہنروا بیوتکم بالصلاۃ ولا تجعلوھا قبورأٴ کذا في الحلبي؛ وغیرہ. 
قوله: (ولعله الخ) ھذا مما تفرد بە المؤلف بحثاء وکلام أھل المذھب أحق ما إليه یذھب۔ 
قوله: (المستحب من السٹن) المستحب؛ والمندوب والمرغب فیە؛ والحسن الفاظ مترادفة 
معناھا واحد: وھو ما رجح الشرع فعله علی ترکە. قوله: (فلذا خیرہ القدوري) أي لإختلاف 
الآثار خیرہ القدوري؛ وکذا خیرہ محمد بن الحسن بین أَنْ یصلي رکعتین؛ آر اربعاً کما فيی 
الفتح ۔ قوله: (من صلی قبل الظھر الخ) قال في رفع العوائق عن الفوائد القرشیة: والمراد فيی 
مثله یعني مثل ما ذکر من الوعد بالثواب في مقابلة الأعمال المواظبة لا الإتیان بھا مرۃةء وظاہرہ 
أنّ الترك في بعض الاحیان لعذر غیر مائع اھ. قوله: (رفعت لە في علیین) هو اعلی مکان فيی 
الجنة؛ والمراد ادخر لە ثواب عظیم من اجلھا: وإلا فغیرما من الأعمال مذخر ثوابه في 


کا ےر رد بس جوا می وی ہے و ا او 


کتاب الصلاۃ ۱ 


أدرك لیلة القدر في المسجد الأقصی؛ وھو خیر لە من قیام نصف لیلة وعن ابن عمر قال: 
قال رسول اللہ ق: من صلی ست رکعات بعد المغرب قیل أنْ یتکلم غفر لە بھا ذتوب 
خمسین سنةا وعن عمار بن یاسر رضي الله عنہ قال: قال رسول اللہ ا : من صلی بعد 
المغرب ست رکعات غفرت ذنوبه وإِنٔ کانت مثل زبد البحر؟ ولم یقید فیه بکونھا قبل 
التکلم وفي التجنیس الست بثلاث تسلیمات؛ وذکر القونوي أٹھا بتسلیمتین وفي الدرر 
بتسلیمة واحدة وقد عطفنا المندوبات علی المؤکدات کما في الکنز؛ وغیرہ من المعتبرات 
وظاھرہ المغایرۃ فتکون الست في المغرب غیر الرکعتین المؤکدتین وکذا في الأربع بعد 
الظھرء وقیل بھا لما في الدرایة أنە عليه الصلاة والسلام قال: من حافظ علی أربع رکعات 
قبل الظھر وآأریع بعدھا حرمه الله علی النار ومثله في الاختیار (ویقتصر) المتنفل (في 
الجلوس الأول من) السنة (الرباعیة المؤکدة) وھي التي قبل الظھر والجمعة وبعدھا (علی) 
قراءۃ (التشھد) فیقف علی قولە: وأاشھد أن محمداً عبدہ ورسولە وإذا تشھد في الآخر 
یصلي علی النبي قل (و) إذا قام للشفع الثاني من الرباعیة المؤکدۃ للا بأتي في) ابتداء 
(الثالثة بدعاء الاستفتاح) کما في فتح القدیر وھو الأصح کما في شرح المنیة لأنھا لتاکدھا 
آشبھت الفرائض فلا تبطل شفعته ولا خیار المخیرة ولا یلزمه کمال المھر بالانتقال لی 


الجنانء وقد یقال: إن المذخر في علیین آکثر مما ادخر في غیرھا من باقي الجنان. قوله: 
(وھو خیر لە من قیام نصف لیلٰة) قد یقال: إنه نزل منزلة من أدرك لیلة القدر وهي خیر من 
الف شھں ولا شك أَنٗ قیام نصف لیلة اقل من ذلك؛ ویمکن أَنْ یجاب بأئه یکتب لە قیام 
نصف لیلة زیادة علی ثواب مدرك لیلة القدرء أو أّ المشبه لا یعطي حکم المشبه بە من کل 
وجہ. قولە: (غفر لە بھا ذنوِ خمسین سنة) حملە آکثر العلماء علی الصغائرء وأطلق بعضھم 
فعممه للکبائر. قوله: (ولم یقید فیه بکونھا قبل التکلم) فأما أنْ یحمل المطلق علی المقید 
لاتحاد الحادثةء أو یقال: إنٗ التقیید للکمال لا لتحصیل أصل الموعود بە. قوله: (وفي 
التجٹیس الخ) الظاهر أنّ هذا تفریع علی قولھماء وما بعدہ تفریع علی قول الإمام من اختلافھم 
فیما هو الأفضل من صلاة الیل وذکر في شرح المشکاہ ان الأولی فصل المندوبة عن المؤکدة 
بالتسلیم. قوله: (وني الدرر بتسلیمة) زھو آدومء وأشق ولذا اختارہ الکمال در. قولە: (وقیل 
بھا) نظاھر الأحادیث؛ واختارہ المحقق في الفتحء واستظھرہ الحلبي. قولە: (فیقف علی 
قولە واشھد أنْ محمداً عبدہ ورسولہ) واختلف في وجوب سجدتي السھو علی من زاد علی 
التشھد فیھا کما في الدررء والغرر کذا في الشرح. قولە: (فلا تبطل شفعتہ) فھو علی شفعتہ إذا 
طلب الأخذ بالشفعة علی فور خروجه من الصلاة ذکرہ السید. قوله: (ولا یلزمه کمال المھر) 
ما لم توجد الخلوۃ الصحیحة الخالیة عن الموائع بعد۔سلامہ من تلك الصلاة قاله السید. قوله: 


۲ کتاب الصلاۃ 


الشفع الثاني منھا لعدم صحة الخلوۃ بدخولھا في الشفع الأولء ثم أتم الأربع کما في صلاۃ 
الظھر (بخلاف) الرباعیات (المندوبة) فیستفتح ویتعوذ ویصلي علی النبي گل في ابتداء کل 
شفع منھا وقال في شرح المنیة: مسئلة الاستفتاح ونحوہ لیست مرویة عن المتقدمین من 
الائمة وإنما هي اختیار بعض المتأاخرین (وإذا صلی نافلة اکثر من رکعتین) کأربم فأتمھا 
(ولم یجلس إلا في آخرھا) فالقیاس فسادھا وبە قال زفر وھو روایة عن محمد وفي 
الآستحسان لا تفسد وو قوله: (صح) نفله (استحساناً لھا صارت صلاة واحدة) لأنّ 
التطوع کما شرع رکعتین شرع أریعاً أیضاً (وفیھا الفرض الجلوس آخرھا) لأنھا صارت من 
ذوات الأریع ویجبر ترك القعود علی الرکعتین ساھیاً بالسجودء ویجب العود إليه بتذکرہ بعد 
القیام ما لم یسجد کذا في الفتحء وروی مسلم آنہ ےل صلی تسع رکعات لم یجلس إلا فيی 
الثامنة ثم نتھض فصلى التاسعةء وإذا لم یقعد إلا علی الثالثة وسلم اختلف في صحتھاء أو 
صحح الفساد في الخلاصة (وکرہ الزیادة علی أربع ہتسلیمة في) نفل (التھار و) الزیادۃ (علی 
ثمان لیلاً) بتسلیمة واحدۃ لأنہ ِ لم یزد عليه وھذا اختیار اکٹر المشایخء وفي المعراج 
والأصح أنە لا یکرہ لما فیه من وصل العبادۃ وکذا صحح السرخسي عدم کرامة الزیادۃ 
علیھا لما فی صحیح البخاري عن عائشة رضي اللہ عنھا کان گل یصلي باللیل ثلاث عشرۃ 


(فیستفتح) ویلزمە کمال المھر بالقیام إلی الشفع الثاني وتسقط شفعتہء ولا تبقی علی خیارھا 
اھ سید قال: وبترك القعود علی رأس الثائیة لا یٹنی؛ ولا یتعوذ في الثالثة اھ. قوله: (وفي 
الاستحسان الخ) تطویل من غیر فائدةء فالأولی الإقتصار علی ما في المصنف۔ قوله: (لأٹھا 
صارت من ذوات الأربع الخ) ھذا الکلام صریح في أنھا تحسب بتمامھا له خلافاً لمن قال: تھا 
تحسب شفعاً واحداًء ولا ینافیه ما ذکرہ ابن أمیرحاج فی بحث التراویح : لو صلی الکل بسلام 
واحدء ولم یقعد إلا في آخرھا اختلف فیە المشایخء والصحیح أنه یجزیه عن تسلیمة واحدة 
کما لو صلی أریعاًء بتسلیمة واحدةۃء ولم یقعد علی رأس الرکعتین علی ما ہو الصحیح اھ لآنه 
في التراویح خاصة لکونھا شرعت علی هیئة مخصوصةء فلا تؤدی بغیرھا فالمعنی أٹھا تنوب 
عن رکعتین من التراویح وإِنْ کانت تحسب لە عشرین نافلة فتدبر۔ قوله: (وصحح الفساد في 
الخلاصة) لأنٌ القعدة المشروعة قد ترکھاء والتي فعلھا لم تکن في محلھاء ثم یجب عليه قضاء 
رکعتین لالہ شرع في الشفع الأولء ثم آفسدہ بترك القعود ولا یلزمہ بالثالثة شيء مطلقاً عمداً 
کانء آو سھوآً لأن البناء علی الفاسد لا یلزمہ شیتاء أو تمامه في الشرح. قوله: (وکرہ الزیادة 
علی آربع بتسلیمة في نقل الٹھار) باتفاق الروایات لأنە لم یرو آنہ ہچ زاد علی ذلك؛ ولولا 
الکراهة لزاد تعلیماً للجواز کذا قالواء وھذا یفید أنھا تحریمیة اھ سید عن النھر. قولە: (وعلی 
ثمان ليلاً) تعرب ثمان إعراب قاض؛ وقد تظھر علیھا الحرکات . قوله: (لما فی صحیح 


کتاب الصلاۃ ۴ 


رکعةء ثم یصلي إذا سمع النداء بالصبح رکعتین خفیفتین فتبقی العشر نفلاً أيء والثلاثٹ 
وتراکما في البرھان (والأفضل فیھما) أي اللیل والنھار (رباع عند أبي حنیفة) رحمہ اللہ 
تعالی لن النبي پل کان یصلي باللیل أربع رکعات لا تسل عن حسنھن وطولھن ٹم یصلي 
أربعاً لا تسل عن حسنھن وطولھن وکان صلی اللہ عليه وسلم یصلي الضحی أربعا ولا 
یفصل بینھن بسلام وثبت مواظبتہ 28 علی الأربع في الضحی (وعندھما) أي أبي یوسف 
ومحمد (الأفضل) في الٹھار کما قال الإمام : و(في اللیل مثنی مثنی) قال في الدرایة: وفيی 
العیون (وبہ) أي بقولھما (یفتی) اتباعاً للحدیث وھو قوله عليه الصلاة والسلام: وصلاۃ 
اللیل مثنی مثنی؟ (وصلاة اللیل) خصوصاً في الثلث الأآخیر منە (أفضل من صلاة الٹھار) لأنہ 
أآشق علی النفسء وقال تعالی: تتجافی جنوبھم عن المضاجع (وطول القیام) في الصلاةۃ 
یلا أو نھارً (احب من کثرة السجود) لقولہ قِ: (أفضل الصلا طول القنوت) أي القیام 
ولْأنٌ القراءة ٹکٹر بطول القیام وبکثرۃ الرکوع والسجود یکٹر التسبیح والقراءة أفضل منه 
ونقل في المجتبی عن محمد خلافهء وھو أن کثرة الرکوعء والسجود أفضل وفصل أبو 


البخاري الخ) ھذا لا ینتج المدعي لأنە لا یفید أنه جمع بین العشر بتسلیمة واحدة. قوله: 
(اتباعاً للحدیث الخ) أجاب المحقق ابن الھمام عن هذا الحدیث بأن لفظه یحتمل أْنْ یکون 
المعنی فيه مثنی في حق الفضیلة بالنسبة إلی الأریع آو في حق الإباحة بالنسبة إلی الفرد 
وترجیح أحدھما لا یکون إلا بمرجحء وقد ورد فعله ےل علی کلام النحوین لکن عقلنا زیادۃ 
فضیلة الأریع بانھا اکثر مشقة علی النفس بسبب طول تقییدھا في مقام الخدمة ورأیناء پے 
قال: ہإنما أجرك علی قدر نصبك* وقال ک: أفضل الأعمال أجھدھا ولھذا لو نذر أنْ یصلي 
آربعاً بتسلیمة لا یخرج عنە بتسلیمتین؛ وعلی القلب یخرج فحکمنا بأَنٗ المراد الثاني وھو 
الإباحة أن یباح مثنی لا واحدة أو ثلاثء ووافق الکمال علی ذلك تلمیذہ العلامة قاسمء 
وغیرہ. قوله: (لأنه أشق علی النفس) وأبعد عن الریاء: ولکوئە وقت التجلي؛ وعرض 
الإحسان وقال پ2: ہن أطال قیام اللیل خفف اللہ عنه یوم القیامة. قوله: (وقال تعالی) أي 
في مدح من قام اللیل تتجافی أي تتباعد جنوبھم جمع جنب عن المضاجع أي محل 
اضطجاعھم؛ واستراحتھم؛ والمناسب للمؤلف أٌَن یقول: الاّیة لیفید أن الکلام متوقف علی 
آخر الاّیة وھو قوله: فلا تعلم نفس ما أخفي لھم من قرة أعین. قوله: (ولأن القراءۃ ٹکثر 
بطول القیام) واجتماع رکني القراءةہ والقیام أنضل لأنھما من أجزاء الصلاۃ فکان أفضل من 
إجتماع رکن السجود مع سنة التسبیح. قوله: (ونقل في المجتبی عن محمد خلافه) ونقل 
الطحاوي في شرح الآثار عن محمد موافقتھماء وصحصہ في البدائع؛ وھو ظاھر عبارة 
لبرھانء وتوقف الإمام أحمد لتعارض الأدلةء وسوی بینھما مالك لتساوي الدلیلین؛ ووجە ما 


پر ری ہہ ہہ یں ہے یں یں ہیں ہا ڈیہ 


ئ۹ کتاب الصلاۃ 


یوسف رحم اللہ تعالی فقال: إذا کان لە ورد من اللیل بقراءة من القرآن فالأفضل أن یکٹر 
عدد الرکعات؛ وإلا فطول القیام أنضل لن القیام في الأول لا یختلف ویضم إليه زیادۃ 
الرکوع والسجود. 


فصل 
فی تھیۃ المسجد وصلاۃ الضمی واحیاء الثفیالی 


وغیرھا (سن تحیة المسجد برکعتین) یصلیھما في غیر وقت مکروہ (قبل الجلوس) 
لقولہ قےل: إذا دخل أحدکم المسجد فلا یجلس حتی یرکع رکعتین (وأداء الفغرض یتوب 
عنھا) قاله الزیلعي (و) کذا (کل صلاۃ أداھا) أي فعلھا (عند الدخول بلا ئیة التحیة) لأنھا 
التعظیمة وحرعته وقد حصل ذلك ہما صلاہ ولا تفوت بائجلوس عندنا وإِنْ کان الأفضل 
فعلھا قبله وإذا تکرر دخوله یکفيه رکعتان في الیوم وندب أن یقول عند دخول المسجد: 


في المجتبی قولہ پچ للسائل: عليك بکثرۃ السجود وللآخر: :أعي علی نضسك بکثرۃ السجودہ 
وقولہ کے: دأقرب ما یکون العبد من ربہ وھو ساجدہ لأنٌَ السجود غایة التواضع والعبودیة واللہ 
سبحانه وتعالی أعلم؛ وأستغفر الله العظیم . 


فصل فی تحیة السجد 


قوله: (وغیرھا) کصلاۃ اللیل: والڑإستخارۃ. قوله: (سن تحیة المسجد) أي تحیة رب 
المسجد لن التحیة إنما تکون لصاحب المکان لا للمکان ویسنٹنی المسجد الحرام فَإنّ تحیته 
الطواف وصرح المنلا علي: بأن من دخل المسجد الحرام لا یشتغل بتحیة لن تحیة هذا 
المسجد الشریف هو الطواف لمن عليه طواف؛ آو أرادہ بخلاف من لم یردہ: أو آراد أنْ یجلس 
فلا یجلس حتی یصلي رکعتین تحیة المسجد اھ. قوله: (برکعتین) وإن شاء بأربع والثنتان 
أنضل قھستاني. قولہ: (في غیر وقت مکروہ) في القھستاني إذا دخل المسجد بعد الفجر؛ أو 
العصر لا یأتي بالتحیةء بل یسبحء وبھلل ویصلي علی النبي اچ فإِنه حینئذ یژیدی حق 
المسجد کما إذا دخل للمکتوبة فإنه غیر مأمور بھا کما في التمرتاشي؛ اھ؛ وفي الدر عن 
الضیاء عن القوت من لم یتمکن مھا لحدث: أو غیرہ یقول: کلمات التسبیح الأریع أربعاً اھ 
وهي سبحان اللہ والحمد لل٭؛ ولا إله إلا اللہ والل أکبر. قولەه: (قبل الجلوس) ھذا بیان للآولی 
کما یأتیء وھذا قول العامة وھو الصحیح؛ وقیل: یجلس اولاّء ثم یصلي. قوله: (وإنْ کان 
الأنضل فعلھا قیلہ) هذا یدل علی أنھم حملوا الٹھي في حدیث فلا یجلس حتی یرکع رکعتین 


رو ا وی ہیں یہ ہیں و ہیک ہی ہہ ہیا 


کتاب الصلاۃ نا 


اللھم افتح لي أآبواب رحمتك؛ وعند خروجە: اللھم إني أسألك من فضلك: لأمر 
النبي قٌ بە (وندب رکعتان بعد الوضوء قبل جفافہ) لقوله 5: اما من مسلم یتوضأً 
فیحسن وضوأہ ثم یقوم فیصلی رکعتین یقبل علیھما بقليه إلا وجیت لە الجنةۂ رواہ مسلم 
(و) ندب صلاة الضحی علی الراجح وھي (آریع) رکعات لما روینا قریباً عن عائشة رضي 
ال عنھا أنە عليه السلام کان یصلي الضحی أربع رکعات: ویزید ما شاء فلذا قلنا ندب أربع 
(نصاعداً ئي) وقت (الضحی) وابتداؤہ من ارتفاع الشمس إلی قبیل زوالھا فیزید علی الأربع 
إلی ثنتيی عشرة رکعة لما روی الطبراني في الکبیر عن أبي الدرداء قال: قال رسول اللہ کا : 


علی التنزیه. قوله: (یکفیه رکعتان في الیوم) علله بعضھم بالحرج کما في الحموي علی 
الأشباہ وقیل لکل دخول تحیة لأنہ معتبر بتحیة الإنسانء فإنه یجیبە کلما لقيه کما في السراج ۔ 
قوله: (وندب) أي بعد ذکرہ الصلاة علی النبي پل کما دلت عليه الأحادیث . قولە: (اللھم 
افتح لي آبواب رحمتك) أي إحسانك وإنعامك بالإخلاص: والقبول وغیر ذلك۔ قوله: (اللھم 
إني اسألك من فضلك) مأخوذ من قوله تعالی: ٭فإذا قضیت الصلاۃ فانتشروا في الأرض 
وابتغوا من فضل ال4 [الجمعة/ .]٦٤‏ قوله: (لقولہ لن الخ) وعن أبي ھریرة رضي اللہ عنه أن 
رسول اللہ پل قال لبلال: ہیا ہلال حدثني بارجی عمل عملتہ في الإسلام فإِٰني سمعت دف 
تعليك بین یدي في الجنة قال: ما عملت عملاً آرجی عندي من أني لم أنطھر طھوراً في ساعة 
من لیلء آو نھار إلا صلیت بذلك الطھور ما کتب لي أنْ اصلي؛ رواہ البخاريء والاف بفتح 
الدال المھملةء وتشدید الفاء صوت النعل حالة المشي کما في الحلبي؛ وفي شرح المشکاة من 
کتاب الطھارۃ لو صلی عقب الوضوء فریضة حصلت لە ھذہ الفضیلة کما تحصل تحیة المسجد 
بذلك اھ. قوله: (یقبل علیھما بقلبہ) بحیث یستحضر فیھما عظمة اللہ تعالی. قوله: (إلا وجیت 
لە الجنة) آي ثبتت. قولە: (وندب صلاۃ الضحی) الضحوۃ إرتفاع الٹھار والضحی بالضم: 
والقصر فوق ذلك وبالفتح والمد إذا علت الشمس إِلی ربع السماء. قوله: (علی الراجح) وقیل 
غیر مندوبة, قوله: (ومي اربع) قال الحاکم: صحبت جماعة من أئمة الحدیث الحفاظ 
الأئبات؛ فوجدتھم یختارون الأربع لتواتر الأخبار الصحیحة فیھاء وإلیھا أذھب فقد روي في 
قوله تعالی: وابرامیم الذی وفی قال ٗل: اندرون ما وفی؟ وفی عمل یومه باربع رکعات 
الضحی: واختلف العلماء ھل الأفضل المواظبة علیھاء اولا والظاھر الأول لحدیث أحب 
العمل إلی اللہ تعالی ما داوم عليه صاحبه وإِن قل؛ وروي آنە لا آمر ان یقرأ في صلاة الضحی 
بالشمس؛ وضحاھاء والضحیء وتمامه في شرح البدر العیني علی البخاري. قولە: (واہتداؤہ 
من إرتفاع الشمس) ووقتھا المختار إذا مضی ربع الٹھار لحدیث زید بن آرقم أنّ رسول اللہ 8ل 
قال: اصلاة الأوابین حین ترمض الفصال؛ رواہ مسلم وترمض بفتح التاء؛ والمیم أي تبرك من 
شنة الحر في اخفافھا۔ قوله: (إلی ثنتي عشرة رکعة) وفيی الدر عن المئیة أقلھا رکعتانء 


۲ کتاب الصلاۃ 


من صلی الضحی رکعتین لم یکتب من الغافلین: ومن صلی أربعاً کنب من العابدین ومن 
صلی ستاً کفي ذلك الیوم ومن صلی ثمانیاً کتبہ الله تعالی من القانتین ومن صلی اثنتي عشرۃ 
رکعة بتی الل لە بیتا في الجنة؛ (وندب صلاۃ اللیل) خصوصاآً آخرہ کما ذکرناہ وأقل ما یتبغيی 
ان ینتقل باللیل ثمان رکعات کذا في الجوھرۃء وفضلھا لا یحصر قال تعالی: فلا تعلم 


وأکٹرھا انتا عشرۃء وأوسطھا ثمانء وھو أفضلھا کما في الذخائر الأشرفیة لثبوته بفعلهء 
وقولہ ل2: دوآما اکٹرھاہ فبقوله فقط قال: وھذا لو صلی الآکٹر بسلام واحد أما لو فصل 
فکلما زاد فھو أفضل کما أفادہ ابن حجر في شرح البخاري اھ ولعل ھذا علی مذھب 
الشافعي؛ وإلا فالزیادۃ علی أربع في نفل الٹھار مکرومة عندنا. قوله: (لما روی الطبراني الخ) 
وروی: یقول اللہ: ابن آدم اضمن لي رکعتین من أول الٹھار أکفك آخرہ؛ وروی یقول اللہ 
تعالی: هلیا ابن آدم اکفني أول الٹھار بارہع رکعات أکفك بھن آخر یومك 4ء وروي أنھا تقوم 
مقام الصدقات التيی علی کل مفصل من بني آدم؛ وھي ثلثمائة وستون مفصلا. قولە: (کفی 
ذلك الیوم) أي مع حصول الفضیلتین السابقتین وکذا یقال فیما بعد. قولە: (وندب صلاة اللیل 
الخ) ذھب طائفة من العلماء وعليه الأصولیون من مشایخنا إلی أَنّ قیام اللیل فرص علیہ ا 
تمسکوا بقوله تعالی : طإقم اللیل إلا قلیلا4 [المزمل/ ۷۳] وعلی ھذا فتکون صلاة اللیل مندوبة 
لأنْ الادلة القولیة فیە إنما تفید الندب؛ وفال طائفة: کان تطوعاً ملہ ِء فیکون في حقنا سنة 
لقولہ تعالی : ٭ٛومن اللیل فتھجد بە نافلة لك 4 وأجاب الأولون قالوا: لا منافاة لأنٌ المراد 
بالنافلة الزائدۃ أي زائدۃ علی ما فرض علی غیركء ورہما یعطي التقیید بالمجرور ذلكء وفي 
تفسیر ابن عباس: قم اللیل یعني کلە إلا قلیلاً فاشتد ذلك علی التبي ِء وعلی أصحابہ 
وقاموا اللیل کلەء ولم یعرفوا ما حذ القلیلء فائزل اللہ تعالی نصفہ؛ أو أنقص من قلبلاء أو زد 
عليه یعني أنقص من النصف إلی الثلث؛ أو زد عليه إلی الثلثین خیرہ بین ھذہ المنازل فإشتد 
ذلك ایضاً علی النبيی ِء وعلی أصحابهہ فقاموا اللیل کله حتی انتفخت اقدامھم مخافة أن لا 
یحفظوا القدر الواجب؛ فعلوا ذلك سنة فانزل الل تعالی ناسختھا فقال: علم أن لن تحصوہ 
یعني قیام اللیل من الثلث؛ والنصف والثلثین؛ وکان ھذا قبل أُنْ تفرض الصلوات الخمس٠‏ 
فلما فرضت الصلوات الخمس نسخت هذہ کما نسخت الزکاۃ کل صدقةء وصوم رمضان کل 
صوم اھ وفي تفسیر الجزري نسخ وجوب التقدیر بقوله تعالی : ٛعلم أن لن تحصوہ فتاب 
علیکم فاقرڑا ما تیسر٭ أي صلوا ما تیسر من الصلاۃء ولو قدر حلب شا ثم نسخ وجوب 
قیام اللیل بالصلوات الخمس بعد سنة أآخری فکان ہین الوجوب؛ والتخقیف سنة وہین 
الوجوب؛ والنسخ سنتان کذا في العیئي علی البخاري. قوله: (خصوصاً آخرہ) وھو السدس 
الخامس من آسداس اللیل؛ وھو الوقت الذي ورد فیه النزول الِلھي. قولە: (وأقل ما یتبغي أنْ 
یتتفل باللیل ثمان رکعات) الذي في الحاوي القدسي أنْ أقله رکعتان وآکثرہ ثمان لما روي 


جعیہ غ رتیے بی بقا وی و نے وت وا و 


کتاب الصلاۃ ۰۳۷ 


نفس ما أخفي لھم من قرة أعین4 وفيی صحیح مسلم قال رسول ال قل: علیکم بصلاۃ 
اللیل فإِنه دأب الصالحین قبلکم وقربة إلی ربکم ومکفرۃ للسیئات ومنھاۃ عن الإثم (و) ندب 
(صلاۃ الاستخارۃ) وقد أآنصحت الستة عن بیانھا قال جاہر رضي اللہ عنە: کان رسول 
اللہ گل یعلمنا الاستخارۃ في الأمور کلھا کما یعلمنا السورة من القرآن یقول: إذا هم أحدکم 
بالامر فلیرکع رکعتین من غیر الفریضة ثم لیقل اللھم إني أستخیرك بعلمك وأستقدرك 
بقدرتكء وأُسألك من فضك العظیم فإنك تقدر ولا أقدر وتعلم ولا أعلم وأنت علام 
الغیوب اللھم إِنْ کنتِ تعلم أن ذا الأمر خیر لي في دیني؛ ومعاشي؛ وعاقبة أمري؛ أو 
قال: عاجل أمري وآجلە فاقدرہ لي وبسرہ لي؛ ثم بارك لي فیه وإنْ کنت تعلم أن ھذا الأمر 


آنه ا کان یصلي خمس رکعات منھا الوٹر ٹلاٹ؛ وروي سبع؛ وروي تسع وروي إحدی 
عشرۃ وثلاثة عشر رکعةء والوتر من الجمیع. قولە: (فإله داب الصالحین) أي عادۃ الصالحین 
أي معتادھم. قوله: (وقریة) أي مقربة لکم من ربکم. قوله: (ومکفرۃ للسیثات) أي الصغائر. 
قوله: (ومنھاۃ عن الإٹم) أي نامیة عنہ۔ قوله: (وندب صلاۃ الاستخارۃ) أي طلب ما فيه الخیرء 
وھي تکون لآأمر في المستقبل لیظھر اللہ تعالی خیر الأمرین؛ وأما صلا الحاجة فتارۃ تکون 
لأمر نزلء أو سینزل ومذا الأمر معنی یراد تحصیلهء أو دفعه وھذا آولی مما في السید عن 
النھر ۔ قولہ: (کان رسول اللہ گا یعلمنا الاستخارۃ الخ) وقال پ ےی : ہمن سمادة ابن آدم استخارةۃ 
الله عز وجل زاد الحاکم ومن شقاوۃ ابن آدم ترکە استخارة الله عز وجل؛ وقد روی بإسناد حسن 
أنْ داود عليه السلام قال: أي عبادك أبغض إليك؟ قال: عبد استخارني في آأمر فخرت لە فلم 
یرض. قولە: (یقول) بدل من قوله: یعلمنا. قوله: (فلیرکع رکعتین) یقرأ في الأولی 
بالکافرونء وفي الثانیة بالإخلاص؛ وقال بعضھم: یقرأ في الأولی بقوله تعالی: ووربك یخلق 
ما یشاء ویختارہ إلی یعلنون وفي الثانیة بقولہ تعالی: ٭وما کان لمؤمن ولا مؤمنةہ4 إلی قوله: 
٭میناًچ ویعضھم یجمع بین ما ذکروا إذا تعذر عليه الصلاة استخار بالدعاء فقد روی الترمذي 
بإسناد ضعیف عن أبي بکر الصدیق رضي اللہ عنه أَنّ النبي لُ کان إذا آراد الأمر قال: اللھم 
خر لي؛ واختر لي اھ. قوله: (اللھم إِي استخیرك) أي أ٘طلب منك تحصیل خیر الأمرینء 
والباء في قوله بعملك للقسم؛ أو للتعلیل أي لأئك عالم بذلك؛ وکذا یقال: فیما إذا بعد۔ 
قوله: (فإنك تقدر الخ) تعلیل علی اللفء والنشر المشوش. قوله: (وأسالك من فضلك 
العظیم) یحتمل أَن من اسم بمعنی بعض مفعول ہبہ لأسألء والفضل بمعنی المتفضلء ویحتمل 
أنْ المفعول بە محذوف تقدیرہ بیان الخیر. قوله: (وانت علام الغیوب) أي تعلم المغیاب علماً 
تاماً کما تفیدہ صیغة المبالغظف والغیوب جمع غیب بمعنی مغیب؛ وإذا کان یعلم المغیبات فعلم 
المشامد لنا کذلكء بل اولی علی ما تقضي بە العادة. قوله: (اللھم إنْ کنت تعلم الخ) الك 
بالنسبة إلی الداعي لا إلی علام الغیوب . قوله: (أن هذا الأمر) یذکر حاجته بدل لفظ الأمر ۔ 


۸ کتاب الصلاۃ 


شر لي في دیئي ومعاشي؛ وعاقبة أمريء أو قال: عاجل أمري وآجله فاصرفه عني 
واصرفني عنه واقدر لي الخیر حیث کان ثم رضتي بە قال: ویسمي حاجته رواہ الجماعة إلا 
مسلماً وینبغي أن یجمع ہین الروایتین فیقول وعاقبة أمري وعاجله وآجلە والاستخارۃ في 
الحج والجھاد وجمیع أبواب الخیر تحمل علی تعیین الوقت لا نفس الفعل وإذا استخار 
مضی لما ینشرح لە صدرہ وینبغي أنْ یکررھا سبع مرات لما روي عن أنس قال: قال رسول 
الله گا: دیا آنس إذا ہممت بأمر فاستخر ربك فیه سبع مرات؛ ثم انظر إلی الذي یسبق إلی 
قلبك فإن الخیر فیە؛ (و) ندب (صلاة الحاجة) وھي رکعتان عن عبد اللہ بن آبي آوفی قال: 
قال رسول اللہ پل : من کانت لە حاجة إلی الله تعالی آو إلی أحد من بني آدم فلیتوضاً 
ولیحسن الوضوء ٹم یصلي رکعتین ثم لیٹن علی الہ ولیصل علی النبي قل: ٹم لیقل لا إله 
إلا الله الحلیم الکریم سبحان اللہ رب العرش العظیم الحمد للہ رب العالمین أسألك موجبات 
رحمتك وعزائم مغفرتك والغنیمة من کل ہر والسلامة من کل اثم لا تدع لي ذنباً إلا غفرتہ 


قوله: (فاقدرہ) بضم الدال وکسرھا من بابي نصر وضرب أي هیئةء ولا یجوز فتحھا ھنا لأنٌ 
الفتح من قدر باب فتح بمعنی الیسارء والقوۃء ولا یناسب هنا. قوله: (ثم بارك لي فیەه) أي 
اجعل لي منە خیراً زائداً علی خیریة أصلهء وثم بمعنی الواو والترتیب باعتبار ما یشامد . 
قوله: (وإِنْ کنت تعلم) أي علمت ۔ قولە: (فاصرفہ عني الخ) لما کان لا یلزم من صرف الأحد 
المعین عن الآخر صرف الآخر عنه دعا بصرف کل منھما عن الآخر. قولە: (ثم رضتي) وني 
روایة أرضتي. قوله: (قال ویسمي حاجتہ) أي بدل لفظ الأمر کما قدمناہ؛ ویستحب إفتتاح 
الدعاء المذکور بالحمد والصلاۃ علی رسول الل ي۔ قولہ: (والاستخارۃ في الحجء والجھاد 
الخ) اعلم أن محل ندب الاستخارۃ إنما هو في الأمور التي لا یدري العبد وجه الصواب فیھا 
آما ما هو معروف خیرہ؛ أو شرہ کالعبادات وصنائع المعروف؛ والمعاصي والمنکرات فلا 
حاجة إلا الاستخارۃ فیھا نعم قد یستخار فیھا البیان خصوص الوقت کالحج مثلاً في ھذہ السنة 
لاحتمال عدوْ أو فتنق ولذلك یحسن أنْ یستخار في النھي عن المنکر فی شخص متمرد بخشی 
بنھیه حصول ضرر عظیم عامء أو خاص؛ وإِنْ جاء في الحدیث: أفضل الجھاد کلمة حق عند 
سلطان جائر لکن إنٔ خشي ضرراً عاماً للمسلمین فلا ینکر وإِنْ خشي علی نفسه فله الإنکار؛ 
ولکن یسقط الوجوب کذا في العیتي علی البخاري. قوله: (مضی لما ینشرح لە صدرہ) أي 
قلبە: وھو یفید أنه یحصل بعد الاستخارۃ أحد الأمرین لا محالةء والمراد أنە ینشرح لە صدرہ 
إنشراحاً خالیاً عن هوی النفس. قوله: (وھي رکعتان) أو اربع؛ وفي الحاوي أنھا إثنتا عشرۃ 
رکعة بسلام واحد قاله السید. قوله: (إلی الل) أي من غیر واسطة بني آدم وقولہ: أو إلی احد 
من بني آدم المراد بە ما کان یجري علی أیدیھم وإلا فکل الحوائج من الله تعالی۔ قوله: 
(أسأالك موجبات رحمك) أي الاشیاء التي تقتضي الرحمة منك والإحسان: وقوله: وعزائم 


مع بر اس رت لو ول ھتہ ےق وت لے 


کتاب الصلاۃ ۹ 


ولا ععاً إلا فرجته ولا حاجة لك فیھا رضا إلا قضیتھا یا ارحم الراحمین؛ ومن دعائه: 
اللھم إني أسألك وأتوجه إلیك بنبيك محمد نبي الرحمة قل یا محمد إني توجھت بك إلی 
ربك في حاجتي عذہ لتقضي لي اللھم فشفعه في (وندب إحیاء لیالي العشر الآنخیر من 
رمضان) لما ورد عن عائشة رضي الله عنھا أن النبي قّه کان إذا دخل العشر الآخیر من 
رمضان أحیا اللیل وأیقظ أھله وشدً المئزر والقصد منە إحیاء لیلة القدر فإن العمل فیھا خیر 
من العمل في ألف شھر خالیة منھا وروی أحمد: من قام لیلة القدر إیماناً واحتساباً غفر لە 


مغفرتك أي الاشیاء التي تقتضي ضي مغفرۃ الذنوب إقتضاء تاماً کأنھا تحتم ذلك. قولە: (والغتیمة 
من کل بر) أي خ خیر أي أسالك أن تجعل غنیمتي؛ وعطیتي کل خیر۔ قوله: (یا ارحم 
الراحمین) ثم یسأل من آمر الدنیاء والآخرة ما شاء فإنه یقدر لە ذلك کذا في ابن أمیرحاج. 
قوله: (ومن دعائه) أي دعاء قضاء الحاجة بعد الصلاۃ: آو من دعائه ق8 الذي علمه لرجل 
ضریر البصر آتی إليە فقال یا رسول اللہ ادع الله لي أنْ یعافیني فقال: ٭إن شثت آخرت ذلك 
فھو اعظم لأاجرك؛ وإِنْ شثت دعوت الل٤؛‏ فقال ادع الله نأمرہ أنْ یتوضأً فیحسن وضوأ: 
ویصلي رکعتین؛ ویدعو بھذا الدعاء اھ وله طرق کثیرۃ. قال الطبراني: بعد ذکر طرقه 
والحدیث صحیح. قولہ: (إني توجھت بك الخ) یشکل ھذا علی ما قالوہ إنە یکرہ للرجل أن 
یقول: أللھم إني أسألك بأنبیائك واجیب بأن السمع خص ھذاء والحق عدم الخصوصیة لما 
ورد في إستسقاء عمر بالعباسە وما قیل في وجه الکراهة أنه لا حق لأحد علی اللہ تعالی فيه 
نظر لن للعباد المخلصین عليه حقاً فضلاً منه٠‏ وکرماً جعله علی نفسەء وعليه استحقاقاً ذاتیاً 
لھم؛ وتمامہ في ابن أمیرحاج. قوله: (وشة المٹزر) أي اجتھد في العبادة. قوله: (فإن العمل 
قیھا الخ) روي آنہ گل ذکر رجلا من بني إسرائیل لبس السلاح في سبیل الله تعالی آلف شھر 
فعجب المسلمونء فانزل اللہ سورۃ القدر أي لیلة القدر خیر من الألف شھر التي لبس فیھا ذلك 
الرجل السلاح في سبیل اللہ ویروی أنہ گل ذکر أربعة من بني [سرائیل فقال: عبدوا الله ثمانین 
عاماً لم یعصوہ طرفة عین فذکر آیوب وزکریاء وحزقیل وبوشع بن نون علیهم السلام؛ 
فعجبت الصحابة من ذلك فنزل جبریل؛ وقال: یا محمد عجبت أمتك من عبادة ھؤلاء النفر 
ثمانین سنة لم یعصوا الله طرفة عین؛ فقد أنزل الله عليك خیراً من ذلكء وقرأً السورۃ فھذا 
أفضل مما عجبت أنت وأمتك فسر النبي قِ والناس معهء والألف شھر ثلاث وثمانون سنةء 
وأربعة آشھر قال النوویي : وقد خص اللہ تعالی ھذہ الأمة بھا فلم تکن لمن قبلھم علی الصحیح 
المشھوں وقد آجمع من یعتد بە علی وجودھاء ودوامھا إلی آخر الدھر للأحادیث المشھورةۃء 
وانھا تری حقیقة لمن شاء اللہ في کل رمضان کما تظاھرت عليه الأحادیث٠‏ ویستحب کتماتھا 
لمن رآھا إتباعاً لە قش والحکمة في إخفاٹھا أَنْ یجتھد من یریدھا في إحیاء اللیالي الکثیرۃ طلباً 
لموافقتھا فتکثر عبادتہ لە تعالی اھ. قوله: (واحتساباً) اي ادخاراً لثوابھا عند اللہ تعالی۔ 


ور یں یں ہیں ہیں ہا ہے ےا 


٤٤‏ کتاب الصلاۃ 


ما تقدم من ذنبہ وما تاخرہ وقال پےچ: ہتحروا لیلۂ القدر في العشر الأواخر من رمضان٤‏ 
متفق عليه وقال ابن مسعود رضي الله عنه: هي في کل السنة وبە قال الإمام الأعظم في 
المشھور عنە: أنھا تدور في السئة وقد تکون في رمضانء وقد تکون في غیرہ قاله قاضي 
خانء وفي المبسوط أن المذھب عند أبي حنیفة أنھا تکون في رمضان لکن تتقدم وتنأخر 
وعندھما لا تتقدم ولا تتاخر (و) ندب (إحیاء لیلتي العیدین) الفطر والأضحی لحدیث من 
أحیا لیلة العید أحیا الله قلبه یوم تموت القلوب؟ ویستحب الاإکثار من الاستغفار ہالأسحارء 
وسید الاستغفار اللھم أنت ربي لا إلە إلا انت خلقتني وأنا عبدك وأنا علی عھدك: ووعدك 
ما استطعت اأعوذ بك من شر ما صنعت ابوء لك بنعمتك علي وآبوء ہذنبي فاغفر لي فإنه 
لایغفر الذنوب إلا آنت والدعاء فیھا مستجاب (و) ندب إحیاء (لیالي عشر ذي الحجة) 
لفونہ پہ: (ما من آیام أحب إلی اللہ تعالی أن یتعبد فیھا من عشر ذي الحجة یعدل صیام 
کل یوم مٹھا ہصیام سنة وقیام کل لیلة مٹھا بقیام لیلة القدرہ وقال ٌ: (صوم یوم عرفة 
یکفر سنتین ماضیة ومستقبلة وصوم عاشوراء یکفر سنة ماضیة؛ (و) ندب إحیاء (لیلة النصف 


قوله: (في العشر الأواخر) قال معظم الأئمة آنھا مختصة بھا الوتر والشفع في ذلك 
للسواءء وقال بعضھم: یالي الوتر آکد وذھب الاکٹر إلی أنھا لیلة سبع وعشرین وھو قول ابن 
عباس وجماعة من الصحابة: ونسبه العیني في شرح البخاري إلی الصاحبین. قوله: (لکن 
ثتقدم وتتأخر) والئمرۃ تظھر فیمن قال لعبدہ أنت حر لیلة القدر وقد مضی بعض من رمضان 
فعندھما لا یعتق حتی یمضي ذلك البعض من رمضان العاجل؛ وعندہ حتی یمضي رمضان 
القابل کلە: وعليه الفتوی لإحتمال أنھا تکون في آخرہ في العام القابل. قوله: (ویستحب 
الوکٹار من الاستغفار بالاسجار) فإن اللہ تعالی مدح المستغفرین فیھا فقال: وبالأسحار ھم 
یستغفرون. قوله: (وسید الإّحتغفار اللھم الخ) مبتدأء وخبر أي فھو أولی من غیرہ ویترتب 
علی کونە سیدہ أنە یبر بە لو حلف لیستغفرن اللہ یسید الإستغفار۔ قولە: (وأنا علی عھدك) أي 
ما عاھدتني عليه من الطاعة. قوله: (ووعدك) أي وعدي إیاك بالإمثنٌالاء وفيی شرح المصابیح 
آي انا مقیم علی الوفاء بما عامدتني في الأزل بربوبیتكء وأنا موقن ہما وعدتني من البعث؛ 
والنشور وأحوال القیامةء والثواب والعقاب اھ.. قولەه: (أہوء) علی وزن اقول مھموز الآخر 
بمعنی أقر واعترف. قوله: (والدعاء فیھا مستجاب) الأولی فیھماء ویحتمل رجوعه إلی لیلة 
العید المذکورۃ في الحدیث والمراد الجنس. قوله: (یعدل) بالبناء للمجھول۔ قوله: (صوم یوم 
عرفة الخ) فیندب صومەه إلا للحاج لأنه ریما یضعف بصومه عن المطلوب منە یومه. قالوا: 
والحکمة في زیادة صوم عرفة في التکفیر عن صوم عاشوراء نہ من شریعة سیدنا محمد 8ء 
وصوع عاشوراء من شریعة الکلیم عليه السلام؛ وشرع محمد أفضل. قوله: (ولأتھا یقدر فیھا 


پیر رو یں ہر ہی ہہ ںہ ہو ہے 


کتاب الصلاۃ ٤‏ 


من شعبان) لاھا تکفر ذنوب السنةء ولیلة الجمعة تکفر ذنوب الأسبوعء ولیلة القدر تکفر 
ذنوب العمر؛ ولأنھا یقدر فیھا الأرزاق والآجال والإغناء والأفقار والأعزاز والإذلال 
والإحیاء والإماتة وعدد الحاج وفیھا یسح اللہ تعالی الخیر سحاء وخمس لیال لا یرد فیھن 
الدعاء لیلة الجمعة وأول لیلة من رجب ولیلة النصف من شعبان ولیلتا العیدین٭ وقال : 
دإذا کان لیلة النصف من شعبان فقوموا لیلھا وصوموا ٹھارھا فإن الله تعالی ینزل فیھا الغروب 
الشمس إلی السماء فیقول ألا مستغفر قاغفر لە الا مسترزق فأرزقه حتی یطلع الفجرہ 
وقال ل: من أحیا اللیال الخمس وجبت لە الجنة لیلة الترویة ولیلة عرفةء ولیلة النحر 
ولیلة الفطر ولیلة النتصف من شعبان وقال 8ل : من قام لیلة النصف من شعبان ولیلعي 
العیدین لم یمت قليه یوم تموت القلوب؛ ومعنی القیام أن یکون مشتغلاً معظم اللیل بطاعة 
وقیل بساعة منە یقرأء أو یسمع القرآن و الحدیث أو یسبح أو یصلي علی التبي پٍ وعن 
ابن عباس بصلاة العشاء جماعة والعزم علی صلاة الصبح جماعة کما في إحیاء لیلتيی 


الأرزاق) قال تعالی: طفیھا یفرق کل أمر حکیم4 [الدخان/ .]٤٤‏ قوله: (وفیھا یسح اللہ تعالی 
الخیر سحاً) قال في القَاموس السح الصب؛ والسیلان من فوق کالسح بالضم اھ فشبه الخیر 
بماء یصب من محل عال؛ والمراد کثرۃ الخیر. قوله: (ینزل فیھا) أي ینزل آمرہ آو ملاثکتەء 
أو النزول صفة لە تعالی لا کصفة الحوادث علی ما ذکروہ من الطریقین. قوله: (الا مستغفر 
الخ) الا أداۃ استفتاحء وآغفر لە بالرفع لا بالجزم''“ لأنه في جواب العرض مثلاّء وألا منا 
لیست لە لانھا تدخل علی الأفعال. قولە: (لیلة: الترویة) هي لیلة الثامن من ذي الحجة. 
قوله: (لم یمت قليه یوم تموت القلوب) أي بمحبسة الدنیا حتی تصدہ عن الآخرۃ کما جاء لا 
تجالسوا الموتی یعني أھل الدنیاء وقال بعضھم: لم یمت قليه أي لا یتحیر قلبه عند الٹزعء ولا 
في القبرہ ولا في القیامة کذا في الشرح. قوله: (یقرأء آو یسمع) آو یدعو وأحسن ما یدعو 
بە اللھم إنك عفو کریم تحب العفو فاعف عنا۔ 


خاتمة: من المندوب صلاہ القتل: فإذا ابتلي بە مسلم یستحب أنْ یصلي رکعتین یستغفر 
بعدھما من ذنوبە لتکون الصلاة الإستغفار آخر أعمالهء ومنه الصلاة إذا نزل منزلاً فیستحب أنْ 
لا یقعد حتی یصلي رکعتین کما في السیر الکبیر؛ وکذا إذا آراد سفرأء أو رجع ومنه صلاۃ 
الإستغفار لمعصیة وقعت منە لما عن علي عن أبي بکر الصدیق رضي اللہ تعالی عنھمان رسول 
اللہ یل قال: دسا من عبد یذنب ذباً فیتوضاء ویحسن الوضوء؛ ثم یصلي رکعتین فیستغفر الله 
[لا غفر لە٤‏ کذا في القھستاني۔ 


)١(‏ قولە لا بالجزم لعل صوابہ بالنصب بدلل وجود الفاء تأمل اھ مصححه ۔ 
حاشیة الطحطاوي/ م٦٢۲‏ 


کر ہے یم جات یہ و بح سا نوہ ہے او بت کان 


۰٢‏ کتاب الصلاۃ 


العیدین؛ وقال رسول اللہ 8ج  :‏ من صلی العشاء في جماعة فکأنما قام نصف اللیل ومن 
صلی الصیح في جماعة فکأنما قام اللیل کله رواء مسلم (ویکرہ الاجتماع علی إحیاء لیلة 
من هذہ اللیالي) المتقدم ذکرھا (في المساجد) وغیرھا لأنہ لم یفعلہ النبي پٹ ولا آصحابه 
فانکرہ آکثر العلماء من أھل الحجاز منھم عطاء وابن أبي ملیکة وفقھاء أھل المدینة: 
وأصحاب مالك وغیرھم وقالوا : ذلك کله بدعةء ولم یتقل عن النبي گل ولا عن آصحابہ 
إحیاء لیلتي العید جماعة واختلف علماء الشام فيی صفة إحیاء لیلة النصف من شعبان علی 
قولین أحدھما أنه استحب إحیاءھا بجماعة في المسجد طائفة من أعیان التابعین کخالد بن 
معدانء ولقمان بن عامر ووافقھم اسحق بن راھویه والقول الثانيی أنە یکرہ الاجتماع لھا فيی 
المساجد للصلاة وھذا قول الاوزاعي إمام أھل الشأم وفقیھھم وعالمھم ۔ 


فصل 
فی صلاۃ الخفل جاساً وفی الصلاۃ ملی الدابة وصلاۃ الماخی 
(یجوز النفل) إنما عبر بە لیشمل السنن المؤکدة وغیرھا فتصح إذا صلاما (قاعداً مع 


قوله: (ومن صلی الصبح في جماعة فکأنما قام اللیل کلہ) یحتمل أنه بصلاۃ الصبح یحصل 
لە ثواب النتصف الآخر فاللیل کله حصل بمجموع الصلاتین؛ وھو الذي یشیر إليه کلام ابن عباس 
فانه جعل صلاۃ العشاء بجماعة؛ والعزم علی صلاة الصبح بھا یقوم مقام إحیاء الیل ویحتمل أنە 
اشار بە إلی أنّ صلاة الصبح أفضل من صلاة العشاء لأنه یکون بصلاتھا کأنە قام نصف اللیل٭ 
وبصلاته کأنە قام اللیل کله. قوله: (ویکرہ الإجتماع الخ) ولا یخرج بنذر الجماعة في الصلوات 
التي في تلك اللیاليء أو غیرھا من الرغائب عن الکراھة وإِن کان لا یخرج عنھا إلا بالجماعة 
بشرط ان یکون الإمام غیر ناذر لھاء وإلا لا یصح لعدم صحة اقتداء الناذر بالنافر؛ ویدخل في 
ذلك صلاة التسبیحء فَإن قیل: یلزم علی ما سبق من أَنّ النذر وجد من المقتدي لا من الإمام بناء 
القوي علی الضعیف. قلت بناء القوي علی الضعیف إنما یمٹع حیث کانت القوۃ ذاتیةء أما إذا لم 
تکن کما ھناء فلا لأنھا عرضت بالنذر ومن ھذا قال الحلبي: النذر کالنفل واعلم أَن الصلاۃ 
في نفسھا مشروعة بصفة الإنفرادء والإقتداء فیھا صحیح مع الکرامة حیث کان علی التداعي أفادہ 
السید والل سبحانہ وتعالی أعلم؛ وأستغفر الله العظیم . 


نصل فی صلاۃ النفل جالساً 
قولە: (یجوز النفل قاعدا) مطلقاً من غیر کراة کما في مجمع الأنھر. قوله: (لما قیل 


پش یہ ہر ہیں یی یہہ ہیں ہا ہی لا 


کاب الصلاۃ ر- 


القدرۃ علی القیام) وقد حکي فیه إجماع العلما وعلی غیر المعتمد یقال : الاإسنة الغجر 
لما قیل بوجوبھا وقوۃ تاکدھاء وإلا التراویح علی غیر الصحیح لن الأاصح جوازھا قاعداً 
من غیر عذر فلا یستثنی من جواز النفل جالساً بلا عذر شيء علی الصحیح لانہ 8 کان 
یصلي بعد الوتر قاعداء وکان یجلس في عامة صلاته باللیل تخفیفاًء وفي روایة عن عائشة 
رضي اللہ عنھا فلما آراد أنْ یرکع قام فقرأ آیاتء ٹم رکع وسجد وعاد إلی القعودء وقال فيی 
معراج الدرایة وھو المستحب في کل تطوع یصليه قاعداً موافقة للسنة: ولو لم یقرأً حین 
استوی قائماًء ورکع وسجد اجزاء ولو لم یستو قائماً ورکع لا تجزیه لأنه لا یکون رکوعاً 
قائمًء ولا رکوعاً قاعداً کما في التجنیس و(لکن لە) أي للمتتفل جالساً (نصف آجر القائم) 
لقوله ق: من صلی قائثماً فھو أفضل؛ ومن صلی قاعداً فله نصف آجر القائم ومن صلی 
نائماً فله نصف أجر القاعد (إلا) أنھم قالوا: هذا في حق القادر أما العاجز (من عذر) 
فصلاته بالإیماء أفضل من صلاة القائم الراکع الساجد لأئه جھد المقلء والإجماع منعقد 
علی أَنٌّ صلاة القاعد بعذر مساویة لصلاة القائم في الأجر کذا في الدرایة قلت: بل هو 


بوجوبھا) قال في الخلاصة وأجمعوا علی أن رکعتي الفجر من غیر عذر قاعداً لا تجوز کذا 
روی الحسن عن الإمام اھ ولا یخفي ما في حکایة الإجماع علی ذلك؛ ولیس الإجماع إلا علی 
تاکدھا کذا في الشرحء وما في قوله: ما قیل مصدریة ۔ قوله: (علی الصحیح) یفید أنّ القول 
بتحتم القیام فيی سنة الفجرہ وفي التراویح غیر مرجحء ولیس کذلك آفادہ السید. قوله: (یعد 
الوتر) أي غیر الوتر لأن المقصود الإستدلال علی جواز کل النفل قاعداًء ویحتمل أنه إشارۃ إلی 
ما کان یفعلہ 8چ من صلاة رکعتین بعد الوتر لبیان الجواز إلا أنه لا ینتج المدعي. قوله: (ولو 
لم یستو قائما) بأن قام قیاماً تنال یداہ فی رکبتیەء ورکع وآأما إذا وضع رکبتیه علی الأرض 
ونصب نصفه الأعلی فالظاھر أنە لا مائع من الجواز۔ قوله: (ولکن لە نصف أجر القائم) 
یسٹٹنی منہ صاحب الشرع 8ل کما ورد عنہ : فإنّ آجر صلاته قاعداً کاجر صلاته قائماً فھو 
من خصوصیاته. قوله: (ومن صلی نائماً فله نصف اجر القاعد) صرح في البحر عن المشارق 
بنفي جوازہ نائمأء فقال: ورد في بعض روایاتہ ومن صلی نائماً اي مضطجعاً فله نصف اجر 
القاعد ولا یمکن حمله علی النفل مع القدرة لا یصح مضطجعاً اللھم إلا أنْ یحکم بشذوذ ھذہ 
الروایة انتھیء وفھم المؤلف من کلام القوم أنّ في ذلك خلافاً کما هو عند الشافعیةء ولکن 
قال الکمال؛ ولا أعلمه في فقھنا اھ. قوله: (فصلاته بالإیماء آنضل) أي مضطجعاًء أو 
مستلقیاء أو قاعداً۔ قوله: (لأله جھد المقل) أي اجتھاد المقل بمعنی أنه لیس في وسعه غیرہ 
والجھد بمعنی المجھود. قولە: (علی أنّ صلاة القاعد) أي الذي یرکعء ویسجد فإن المومي 
تقدم الکلام عليه. قوله: (قلت بل هو آرقی الخ) عو ظاھر لأنّ الصلاة بالإیماء أقل رتبة من 


٤‏ کتاب الصلاۃ 


أرقی من لأنہ ٘یضاً جھد المقل ونیة المرء خیر من عمله (ویقعد) المتتفل جالساً (کالمتشھد) 
إذا لم یکن بە عذر فیفترش رجلە الیسری ویجلس علیھا وینصب یمناہ (في المختار) وعليه 
الفتوی ولکن ذکر شیخ الإسلام الأفضل لە أنْ یقعد في موضع القیام محتیاً لأن عامة صلاۃ 
رسول اللہ پا في آخر عمرہ کان محتبیاً أي في النفل ولان المحتبي اکثر توجھاً لأعضائہ 
القبلة لتوجه الساقین کالقیام؛ وعن أبي حنیفة رحمه اللہ تعالی یقعد کیف شاء لأنه لما جاز 
لە ترك أُصل القیام فترك صفة القعود آولی: وأما المریض؛ فلا تتقید صفة جلوسە بشيء 
(وجاز [تمامہ) أي إتمام القادر نفله (قاعدا) سواء کان في الأولی؛ أو الٹانیة (بعد افتتاحه 
قائماً) عند أبي حنیفة رحمہ اللہ لن القیام لیس رکناً في اللفل فجاز ترکە؛ وعندھما لا یجوز 
لأن الشروع ملزم فاشبه النذر ولأبي حنیفة أَن نذرہ ملزم صلاة مطلقة وھي الکاملة بالقیام 
مع جمیع الآرکان والشروع لا یلزم إِلا صیائة النفل+ وعي لا توجب القیام فیتمه جالساً (بلا 
کراهة علی الأصح) لن البقاء أسھل من الابتداء وابتداؤہ جالساً لا یکرہ فالبقاء أولی 
وکان پچ یفتتح التطوع؛ ثم بتنقل من القیام إلی القعود ومن القعود إلی القیام: روته عائشة 


صلاۃ القاعد في العمل؛ وإذا کانت مع قلة العمل فیھا أفضل من صلاۃ القائم فصلاۃ القاعد 
بعذر؛ وهي اکثر عملاً أفضل منھا بالاولی. قوله: (ونیة المرء خیر من عمله) هذا إنما یظھر إذا 
خطر بباله أنه لو کان صحیحاً لأداھا قائمًء وإنما کانت خیراً لبعدھا عن الریاء. قوله: (ویقعد 
کالمتشھد) فيه إشارۃ إلی أنە لا یضع یمناہ علی یسراہ تحت سرته لکن صرح في کتاب سیاسة 
الدنیاء والدین بأنە یضع واليه یشیر قولھم إِنَ القعود کالقیام اھ من السید. قوله: (في المختار) 
ہو إحدی روایات ثلاث عن الإمام وبھا أخذ زفر قال في النھر: ولا شك في جواز القعود علی 
أيی حالء وانما الاختلاف في تعیین ما هو الأفضل اھ. قوله: (ولکن ذکر شیخ الإسلام) ھذہ 
روایة ثانیة عن الإمام وبھا أخذ أبو یوسف؛ وعن الإمام أنه یتریع؛ وبھا أخذ محمد کما في 
مجمع الآنھر فإذا آراد أنْ برکع یعتي علی الروایتین الأخبرتین افترش رجلە الیسری وجلس 
علیھا لیکون آیسر عليه کذا في ابن أمیرحاجء وھذا الخلاف في غیر حال التشھدہ أما فیە فإنہ 
یجلس کما یجلس المتشھد بالإجماع سواء سقط القیام لعذر آم لا اھ نھر. قوله: (لتوجه 
الساقین) أي وکل القدمین وھو لازم لما قبله. قوله: (وعندھما لا یجوز) الخلاف في غیر 
الشفع الثاني أما لو ابتدا الشفع الاول قائمأء ثم قعد في الشفع الثاني فھو جائز اتفاقاً لان کل 
شفع صلاۃ علی حدة. قوله: (ولأبي حنیفة أنْ نذرہ ملزم الخ) لا غرق في لزوم القیام فیە بین أنْ 
یلتزمہ نصأً أو لاء واختارہ الکمالء وفي المحیط أنە إِنْ لم یلتزم القیام نصاً لا یلزمه. قال فخر 
الإسلام: هو الصحیح آفادہ السید. قوله: (بالقیام الخ) متعلق بالکاملة. قوله: (بلا کراعة علی 
الاصح) واختار صاحب الھدایة الکراهة إذا کان من غیر عذر کالإعیاء والتعب . قوله: (ثم یتنقل 


ور کیا ہا ہہ ہی ہو ساوک یا 


کتاب الصلاۃ "٠‏ 


رضي الل عنھا (ویتنفل) أي جاز لە التنفل بل تدب لە (راکباً خارج المصر) یعني خارج 
العمران لیشمل خارج القریة والأخبیة بمحل إذا دخله مسافر قصر الفرض وسواء کان 
مسافراء أو خرج لحاجة في بعض النواحي علی الأصح؛ وقیل إذا خرج قدر میل وقیل إذا 
خرج قدر فرسخین جاز لە وإِلا فلاء وعن أبي یوسف جوازھا في المصر أیضاً علی الدابة 
(مومیاً إلی اي جھة) ویفتتح الصلاۃ حیث (توجھت به دابتہ) لمکان الحاجة ولا یشترط 
عجزہ عن إیقافھا للتحریمة في ظاھر الروایة لقول جابر: رأیت رسول ال قٍ یصلي النوافل 
علی راحلتہ في کل وَجه یومیء إیماءء ولکنە یخفض السجدتین من الرکعتین رواہ ابن حبان 
فيی صحیحہ؛ وإذا حرك رجلہء أو ضرب دابتہ فلا باس بە إذا لم یصنع شیتاً کثیراً (ویغی 


من القیام إلی القعود) أي في الرکعة الواحدة فقد ذکر في مجمع الروایات أنه کل کان یفتتح 
التطوع قائماء ثم یقعد فإذا بقي من قراءتہ مقدار عشرین آیة أر ثلائین قام فقرأء ٹم سجد کذا 
في الشرح. قولە: (أي جاز لە التنفل) لأنٌ الصلاۃ خیر موضوع فلو اشترط ما یشق من نحو 
النزول یلزم الإنقطاع عن الخیر قال في المبسوط: لو لم یکن في التتفل علی الدابة من المنفعة 
]لا حفظ اللسان من فضول الکلام لکان کافیاً فی جوازہ. قوله: (بل ندب لە) لفعلہ لج کثیر۔ 
قوله: (إذا دخلہ) أي وصل إلیە. قوله: (علی الأصح) هو قول جمھور العلماء؛ وعند مالك 
یشترط کونە مسافراًء وذکرہ في الذخیرۃ عن محمد ولیس مشھوراً عنه؛ ولکن عن أبي یوسف 
جواڑھا في المصرہ بلا کراهة وعن محمد کذلك؛ وفي روایة أجازہ مع الکراہة مخافة الغخلط 
بکثرۃ اللخط؛ واستدلا بما روی عن ابن عمر أنه يُ رکب الحمار في المدینة یعود سعد بن 
عبادۃء وکان یصلي؛ وھو راکب؛ وأجیب عن الإمام بشذوذ الحدیث؛ وتمامه في الشرح۔ 
قوله: (مومیا إلی أي جھة الخ) فلو سجد علی سرجہ؛ آو علی شيء وضع عندہ یکون عبثاً لا 
فائدۃ فيه فیکرہء ولا تفسد لأئە إیماء ؤزیادۃ اللھم إلا أنْ یکون ذلك الشيء نجساء قتفسد 
لاتصال النجاسة به کما حققه البرمان الحلبي. قوله: (ویفتتح الصلاۃ الخ) إنما زادہ لوقوع 
الخلاف فیه فان الإمام الشافعي رضي اللہ عنه یشترط الاإستقبال عند الإفتتاحء وفي شرح عمدة 
الأاحکامء وعند أبي حنیفة وأبي ثور: یفتتح اؤلا ]لی القبلة استحبابًء ثم یصلي کیف شاء؛ وب 
قال أحمد: وھو الأشبہ کذا في ابن أمیرحاج . قولہ: (حیث توجھت بە داہتہ) أشار به إلی أنه 
إذا صلی إلی غیر ما توجھت بە داہته لا یجوز لعدم الضرورۃ إلی ذلك کما في السراج؛ وفيی 
توحید الضمیر في قوله مومیأأء وقولە بە [شارۃ إلی أنّ الصلاۃ علی الدابة لا تصح بالجماعة فإن 
فعلوا فصلاة الإمام صحیحةء وصلاة القوم فاسدة؛ وقیل تجوز إذا کانا علی دابة واحدۃة کما فيی 
البحر عن الظھیریة وبە جزم في الدرر. قوله: (في ظاھر الروایة) وقال الكاکي : یشترط ذلك 
وإنْ تعذر جاز قال في الشرثبلالیة: وینبغي حمله علی صلاۃ الفرض لن باب النفل أوسع اھ۔ 
قوله: (وإذا حرك الخ) أشار بە إلی أَنّ تسیرہ لا یضر إذا کان بعمل قلیل؛ وھو المعتمد خلافاً 


گے جا ہے بیو عبحھ ھا ند او رات فا 


ٹھت کتاب الصلاۃ 


بنزوله) علی ما مضی إِذا لم یحصل منە عمل کثیر کما إذا ٹنی رجلە فانحدر لأن إحرامہ 
انعقد مجوزاً للرکوع وال۔جود عزیمة بنزوله بعدہ فکان لە الإیماء بھما راکباء رخصةء وبھذا 
یفرق بین جواز بنائە وعدم بناء المریض بالرکوع؛ والسجود: وکان مومیاً لأن إحرام 
المریض لم یتناولھما لعدم قدرته علیھما فلذا (لا) یجوز لە البناء بعد (رکوبہ) علی ما محضی 
من صلاته نازلاً فيی ظاعر الروایة عنھم لأنٌ افتتاحہ علی الأرض استلزم جمیع الشروط وفي 
الرکوب یفوت شرط الاستقبالء واتحاد المکان وطھارته وحقیقة الرکوع والسجود (و) جاز 
الإیماء علی الدابة و(لو کان بالنوافل الراتیة) المؤکدةۃء وغیرھا حتی سنة الفجر وروي (عن 


لما في القنیة أنه إذا سیرھا صاحبھا لم یجز الفرض ولا التطوع. قوله: (لأن إحرامه انعقد 
مجوزاً للرکوع؛ والسجود) إیضاحه ان یقال أَنْ بناء بعض الصلاة علی بعض عند الاختلاف إنما 
یجوز إذا تناولتھما تحریمة واحدة وأما إذا لم یکونا کذلك فلا یجوز إذا ظھر هذا فتحریمة 
الراکب انعقدت مجوزۃة للإیماء راکباء وللرکوع؛ والسجود بتقدیر النزول فکان ما صلی بالإیماء 
وھو راکب؛ وما یصلي بعد النزول برکوعء وسجود داخلین تحت تحریمة واحدة فجاز بناء 
أحدھما علی الآخر وإحرام النازل انقعد موجباً للرکوعء والسجود فقط فلم یتناول الإیماء راکباً 
فلا یصح بناؤہ عليه کذا في العنایة فإن قیل: ما ذکر فيە بناء القوي علی الضعیف؛ وذلك لا 
یجوز کما في المریض إذا صح أجیب بان إحرام المریض لم یتناول الارکان أي الأصلیة بدون 
إیماء لعدم قدرته علیھا فلا یجوز بناء ما لم یتناوله إحرامه علی ما تناولهء واجیب أیضاً بان 
إیماء الراکب کرکوعهء وسجودہ في القوۃء ولیس خلفا عنھماء ولذا جاز ابتداؤہ بالإیماء مع 
قدرته علی النزول إذ الخلف ما لا یصار إليه إلا عند تعذر الأصلء ولا یصبح الجمع بیٹھما 
بخلاف المریض فإن إیماء خلف لا یجوز لە ابتداء مع القدرة أي فلا یصح الجمع بینە؛ وبین 
الأاصل فلا یصح لە البناء قال في التھایة وعلی ھذا الفرق یجب أن لا یبني في المکتوبة فیما إذا 
افتتحھا راکباً لعذر؛ ٹم نزل لأنه لیس لە ان یفتتحھا علیٰ الدابة عند القدرۃ فکان الإیماء فیھا 
خلفاًء فلا یصح البناء للزوم الجمع بین الأصلء والخلف؛ ولھذا قید المسئلة في الھدایة 
بالمتطوع اھ. قولہ: (عزیمة) أي أمراً محتماً عليهء وھو مفعول مطلق لمحذوف أي عزم عليه 
عزیمة؛ وقوله بنزوله متعلق بە. قولەه: (فکان لە الإیماء) الأولی أنْ یقولء وللاإیماء بھما عطف 
علی قوله: للرکوع۔ قوله: (رخصة) اي جاء علی خلاف الحکم الأصلي تسھیلاً۔ قوله: 
(وبھڈذا) الإشارۃ ترجع إلی التعلیل. قولە: (فلذا) أي للتعلیل بعدم التناول قال في الشرحء 
وعدم بناء المریف إذا قدر علی الرکوع؛ والسجود: وکان مومیأً لأ إحرام المریض لم 
یتناولھما لعدم قدرتہ علیھاء فصار کإحرام النازل الذي افتتح الصلاة علی الأرض فلا یجوز بناء 
ما لم یتناوله إحرامه علی ما تناوله فلذا لا تجوز الخ. قولە: (في ظاھر الروایة) وقال زفر یجوز 
لە البناء کما أوضحہ في الفتح . قولہ: (حتی سنة الفجر) بالجر عطفاً علی النوافل الراتبة۔ قوله: 


کتاب الصلاۃ بن 


أبي حنیفة رحمه اللہ تعالی أنه ینزل) الراکب (لسنة الفجر لأنھا آکد من غیرھا) قال ابن 
شجاع رحمه الله: یجوز أن یکون هذا البیان الأولی یعني أن الأولی أن ینزل لرکعتي الفجر 
کذا في العنایة وقدمنا ان مذا علی روایة وجوبھا (وجاز للمتطوع الانکاء علی شيء) کعصا 
وحائط وحادم (إن تعب) لأنه عذر کما جاز أن یقعد (بلا کراهة وإنْ کان) الانکاء (بغیر عذر 
کرہ في الأظھر لإساءة الأدب) بخلاف القعود بغیر عذر بعد القیام کما قدمناء (ولا یمنع 
صحة الصلاۃ علی الدابة نجاسة) کثیرۃ (علیھا) أي الدابة (ولو کانت) التي تزید علی الدرھم 
(في السرج والرکابین في الأصح) وو قول اکٹر مشایخنا للضرورة (ولا تصح صلاۃ الماشي 
بالإجماع) آي |جماع آئمتنا لاختلاف المکان۔ 


فصل فی صلاۃ الفرض وانواجب علی الدابة 


والمحمل (لا یصح علی الدابة صلاة الفرائض ولا الواجبات کالوتر والمنذور) 
والعیدین (و) لاقضاء (ما شرع فیە نفلاً فأنسدہ ولا صلاة الجنازۃ و) لا (سجدة) تلاوۃ قد 
(تلیت آیٹھا علی الأرض إلا لضرورة) نص علیھا في الفرض بقوله تعالی: طفإن خفتم 
فرجالاّء آو رکباناً4 والواجب ملحق به (کخوف لص علی نف أو دابته أو ثیابه لو نزل) 
ولم تقف لہ رفقتہ (وخوف سبع) علی نفسە أو دابته (و) وجود مطر و(طین) في (المکان) 


(یعني أنٌ الأولی الخ) اي فیجاب عنە بجواہین. قوله: (کرہ في الأظھر) أي تنزیھاً بدلیل 
التعلیل. قوله: (بخلاف القعود) فإنه لا کرامة فیه علی الأصح۔. قوله: (للضرورۃ) ولْأئه لما 
سقط اعتبار الارکان الأصلیة فلاژن یسقط شرط طھارة المکان أولی۔ قوله: (ولا تصح صلاۃ 
الماشي) ولا السابح وھو یسبح کما في المضمرات سواء کان بعذر أم لا قرضاً کانت الصلاۃ 
آم لا. قوله: (لاختلاف المکان) ولآأن کلا من المشيء والسباحة مناف للصلاةء وأداء الأرکان 
مع المنافي لا یصح واللہ سبحانه وتعالی أعلم وأستغفر اللہ العظیم۔ 


فصل فی صلاۃ الفرض. وانواجب علی الدابة 
قوله: (والمحمل) اسم مکان قیاسه فتح المیم. قوله: (ولا قضاء ما شرع فيه نقلاً) ولو 
شرع فيه بقعود آفادہ السید. قولە: (قد تلیت آیتھا علی الأرض) آما إذا تلیت آیتھا علیھا فتصح 
علیھا. قوله: (إلا لضرورۃ) قال فی الخلاصة : أما صلاة الفرض علی الدابة بالعذر فجائزۃ فیقف 
علیھا أي مستقبل القبلةء ویصلي بالإیماء إِن أمکنە إیقاف الدابة فإن لم یمکنه صلی أینما 
توجھت: ولو مستدبر القبلة کذا في غایة البیان۔ قوله: (کخوف لص) یعم قاطع الطریق. قوله: 
(ولم تقف لە رفقتہ) هذا علی الغالب؛ ومن غیر الغالب أَنّ وقوف الرفقة لا یفید منع اللص ء 


0سب 1110161۳46+ 


۸ کتاب الصلاۃ 


یغیب فیه الوجه أو یلطخه ویتلف ما بیسط عليه أما مجرد ندوۃ فلا یبیح ذلك والذي لا دابة 
لە یصلي قائماً في الطین بالإیماء (وجموح الدابةء وعدم وجدان من یرکیە) دابتەء ولو کانت 
غیر جموح (لمجزہ) بالاتفاق: ولا تلزمه الإعادة بزوال العڈر والمریض الذي یحصل له 
بالنزول والرکوب زیادۃ مرضء أو بطء یجوز لە الإیماء بالفرض علی الدابة واقفة مستقبل 
القبلة إِنْ آمکن والا فلاء وکذا الطین المکان وإِنٔ وجد العاجز عن الرکوب معیناً فھي مسئلة 
القادر بقدرة الغیر عاجز عندہ خلافاً لھما کالمرأۃ إذا لم تقدر علی النزول إلا بمحرمء او 
زوج ومعادل زوجتہء أو محرمه إذا لم یقم ولدہ محلە کالمرأۃ (والصلاۃ في المحمل) وھو 
(علی الدایة کالصلاۃ علیھا) في الحکم الذي علمتہ (سواء کانت سائرۃ أو واقفة ولو) أوقفھا 
و (جعل تحت المحمل خشبة) أو نحوما (حتی بقي قرارہ) أي المحمل (إلی الأرض) 
بواسطة ما جعل تحته (کان) أي صار المحمل (بمنزلة الأرض فتصح الفریضة فيە قائماً) لا 
قاعداً بالرکوع والسجود۔ 


فصل فی الصلاۃ فی الخفینۃ صلاۃ الفرض 


والواجب (فیھا وعي جاریة) حالة کونە (قاعداً بلا عذر) بە وھو یقدر علی الخروج 
منھا (صحیحة عند) الإمام الأعظم (أيي حنیفة) رحمه اللہ تعالی لکن (بالرکوع والسجود) لا 


فیجوز لە حینثذ الصلاۃ علیھا. قوله: (واقفة مستقبل القبلة) لا یخص المریض؛ بل هو حکم 
صلاة الفرض: وما ألحق بە علی الدابة مطلقاً. قوله: (خلاقاً لھما) تقدم ترجیح قولھما. قوله: 
(کالمرأة) أي فإنھا قادرۃ بقدرۃ الغیر. قولە: (ومعادل زوجتہ) مبتدأ وخبرہ قوله کالمرأۃء والظاھر 
أنْ الزوجةء والمحرم لیسا بقید. قوله: (إذا لم یقم ولدہ محله) أي لأجل تعادل الحمل. قوله: 
(کالمرأة) اي المعادلة فیجوز لە الصلاۃ علی الدایة کذا بحثہ صاحب البحرء وأقرہ عليه من بعدہ. 
قوله: (فتصح الفریضة فيه قائما) فِإن لم یمکنە القیامء ولا النزول صلی قاعداً کما هو مفاد 
کلامھم آفادہ بعض الأفاضل بحثاء وقال السید بعد عبارۃ المصنف: ھذہ؛ وھذا وإِنْ أطلقہ 
المصنف یحمل علی ما إذا أمکنہ القیامء واللہ سبانہء وتعالی أعلم وأستغفر اللہ العظیم. 


فصل فی الصلاة فی السفینة 
مناسبة ہذا الفصل لما قبله أَنّ السفینة لھا شب بالدابة لأتھا مرکب البحرہ والدایة مرکب 
البر ولذا سقط القیام کم هو في ضلاة الدابةء ولھا شیه بالأارض من حیث الجلوس علیھا 
بقرار ولذا لزم الرکوع؛ والسجودء والڑإستقبال. قولە: (صلاة الفرض: والواجب) ویعلم منه 
حکم النفل بالأولی. قوله: (وھو یقدر) نص علی المتوھم. قوله: (صحیحة عند الإمام 


کے سر ھت ے ید وو وت پش ے کر اعت شا 


کتاب الصلاۃ ۰۹ 


بالإیماء لأ الغالب في القیام دوران الرأس؛ والغالب کالمتحقق لکن القیام فیھا والخروج 
أفضل إِنْ أمکنە لأنه أبعد عن شبهھة الخلاف وأسکن لقلبه (وقالا) أي آبو یوسف ومحمد 
رحمھما ال تعالی (لا تصح) جالساً (إلا من عذر وھو الأظھر) لحدیث ابن عمر أن 
النبي ا سٹل عن الصلاۃ في السفینة فقال: صل فیھا قائماً إلا أنْ تخاف الغرق وقال: 
مثله لجعفر ولأك القیام رکن فلا یترك إلا بعذر محقق لا موھوم ودلیل الإمام آقوی فیتبع 
لن ابن سیرین قال: صلینا مع نس في السفینة قعوداأء ولو شئنا لخرجنا إلی الج وقال 
مجامد: صلینا مع جنادة رضي اللہ عنه في السفینة قعوداًء ولو شثنا لقمناء وقال الزامديء 
وحدیث ابن عمرو جعفر محمول علی الندب فظھر قوۃ دلیله لموافقة تابعیین ابن سیرین 
ومجاھد وصحابیین آنس وجنادة فیتبع قول الإمام رحمه الله تعالی: (والعذر کدوران الراس 
وعدم القدرۃ علی الخروج ولا تجوز) أي لا تصح الصلاة (فیھا بالإیماء) لمن یقدر علی 
الرکوع والسجود (اتفاقاً) لفقد المبیح حقیقةء وحکماً (والمربوطة في لجة البحر) بالمراسيی 
والحبال (و) مع ذلك (تحرکھا الریح) تحریکاً (شدیدًا) عي (کالسائرۃ) في الحکم الذي قد 
علمته والخلاف فيه (وإلا) أي إِنْ لم تحرکھا شدیداً (فكالوائفة) بالشط (علی الأصح و) 
الواقفة ذکرھا مع حکمھا بقوله (إن کانت مربوطة بالشط لا تجوز صلا ته) فیھا (قاعدا) مع 
قدرته علی القیام لانتفاء المقتضی للصحة (بالإجماع) علی الصحیح وھو احتراز عن قول 
بعضھم أنھا أیضاً علی الخلاف (فإن صلی) في المربوطة بالشط (قائماً وکان شيء من 
السفینة علی قرار الأرض صحت الصلاة) بمنزلة الصلاۃ علی السریر (وإلا) أي وإِن لم 
یستقر منھا شيء علی الأرض (فلا تصح) الصلاة فیھا (علی المختار) کما في المحیط 
والبدائع لانھا حینئذ کالدابةء وظاھر الھدایة والنھایة جواز الصلاة في المربوطة بالشط قائماً 
مطلقاً أي سواء استقرت أولا (إلا إذا لم یمکنە الخروج) بلا ضرر فیصلي فیھا للخروج (و) 


الأعظم) من غیر کرامة عندہ کما في حاشیة الدرر للمؤلف؛ وفي المضمرات؛ والبحر عن 
البدائع أَنّ فيه إساءة أدبء وھو الذي یفیدہ کلامە بعدہ. قوله: (والخروج افضل) اي من 
الصلاۃ قائماً فیھا یعني إذا أمکنہ من غیر ضرر لنفسه؛ آو ماله. قوله: (لأنہ آبعد الخ) هو علی 
سبیل اللف؛ والنشر المرتب . قوله: (وقال مثله لجعفقر) اي ابن أبي طالب لما بعثە إلی 
الحبشة۔ قولە: (لخرجنا إلی الجد) بکسر الجیمء وتشدید الدال الشاطيءء وھذا دلیل لجواز 
الصلاة فیھا مع |[مکان الخروج منھاء وما بعدہ دلیل لجواز الصلاۃ قاعدا مع إمکان الصلاۃ من 
قیام. قوله: (محمول علی الندب) أي الأمر فیەء وھو صل فیھا قائماً محمله الندب لتتوافق 
الادلة. قوله: (المبیح حقیقة) هو کالمریض؛ وحکماً هو کالدابة. قوله: (کما في المحیطء 
والبدائع الخ) اعلم أنٗ ظاھر الھدایةء والٹھایة والإختیار جواز الصلاة قائماً في المربوطة بالثبط 


٤٠‏ کتاب الصلاۃ 


إذا کانت سائرۃ (یتوجه المصلي فیھا للقبٰة) لقدرته علی فرض الاستقبال (عند افتتاح الصلاۃ 
وکلما استدارت) السفینة (عٹھا) أي القبلة (یتوجه) المصلي باستدارتھا (إلیھا) أي القبلة (في 
خلال الصلاۃ) وإن عجز یمسك عن الصلاة (حتی) یقدر إلی أن (یتمھا مستقبلاً) ولو ترك 
الاستقبال لا یجزیه في قولھم جمیعاً۔ 


نصل فی صلاۃ التراویع 


الترویحة الجلسة في الأاصل: ثم سمیت بھا الأربع رکعات التي آخرھا الترویحة روی 


مطلقاً سواء استقرت علی الأرض أم لا أمکنە الخروج ام لا وقیدہ في الإیضاح بأحد أمرین 
بالإستقرار؛ وعدم إمکان الخروج عند عمد الإستقرار کما في الفتح؛ والتبیین: واختارہ في 
المحیط: والبدائع کما في البحر فما قاله الشیخ شاھین في رسالة لە وما في الإیضاح لم آقف علی 
تصحیحہ لأآحد بل هو ضعیف: والمعتمد الإطلاق مردود قال الحلبي : وعلی ھذا اي ما ذکر 
في الإیضاح ینبغي أُن لا تجوز الصلاۃ فیھا إذا کانت سائرۃ مع إمکان الخروج إلی البر وال(یضاح 
عو للتجرید في ثلاث مجلدات کلاھما لعبد الرحمن أبي الفضل الکرماني. قوله: (وإنْ عجز 
یمسك عن الصلاة) نقله في الشرح عن مجمع الروایات. قولە: (ولو ترك الاستقبال لا تجزیه في 
قولھم جمیعاً) ہذا ما اوردہ الشیخ أکمل الدین بقوله: وینبغي أن یتوجہ إلی القیلة کیفما دارت 
السفینة سواء کان عند الإفتاحء أو في خلال الصلاة لأنٌ التوجه فرض عند القدرةء وھذا قادر اھ 
کذا في الشرح قال بعض الحذاق: المتبادر أنّ لزوم التوجه منوط بالقدرة عليه کما یشیر إليه کلام 
المضمرات: والاسبیجابي إذ الاستقبال قد یسقط للعذر؛ ولو عند الإمکان کما في الخائف من 
عدوہ عدم الإمکان أولی؛ والعلامة الأکمل لم یطلق لزوم الإستقبال: بل قید بالقدرةء وعند عدم 
القدرةۃ علی الشيء کیف یتحقق لزومهء وإلی ما ذکرنا یشیز کلام الدرر حیث قال: لأنه یمکنه 
الإستقبال من غیر مشقة إذ مفھومە أنه عند عدم الإمکان: وعند المشقة لا یلزمه الاستقبال 
ومفامیم الکتب حجة کما لا یخفی: وما في مجمع الروایات أنە إِنْ عجز یمسك عن الصلاۃ 
یمکن حمله علی حالة الرجاء اھ أي رجاء زوال العذر قبل الوقت فتأمل اھ بتصرف: وھو کلام 
حسن إذ علی ما آفادہ المصتف یلزمه تأخیر الصلوات في أسفار البحر الملح عند إشتداد الأریاح؛ 
وتقلبھاء وفي سفن مصر عند السفر إلی العارف باللہ تعالی السید احمد البدوي بحراً في المراکب 
العامةء وغیر ذلكء واللہ سبحانه وتعالی اعلم وأستغفر اللہ العظیم ۔ 


نصل نی صلاۃ التراویع 


قولە: (الترویحة الجلسة) فھي المرة الواحدة من الراحة. قوله: (ثم سمیت بھا الأربع 


کتاب الصلاۃ ٦‏ 


الحسن عن أبي حنیفة صفتھا بقوله (التراویح سنة) کما في الخلاصةء وھي مؤکدۃ کما في 
الاختیارء وروی أآسد بن عمرو عن أبي یوسف قال: سألت أبا حنیفة عن التراویح وما فعله 
عمر رضي الل عنه فقال: التراویح سنة مؤکدة؛ ولم یتخرصه عمر من تلقاء نفسهء ولم یکن 
فيه مبتدعاء ولم یأمر بە إلا عن أصل لدیەء وعھد من رسول اللہ ِء وهي سنة عین 


رکعات الخ) مجازا للإستراحة بعدھا غالبا فھو من إطلاق اسم المجاور علی ما جاورہ؛ 
وقولہ: التي آخرھا الاولی أنْ یقول التي بعدھاء ویمکن آن تکون نفسھا راحةء ومنہ قولہ چ: 
أُرحنا بالصلاةۃ یا بلال أي اقمھا فیکون فعلھا راحة لأن إنتظارما مشقة علی التفسء أو لأنھا 
یتوصل بھا إلی راحة الجنةء وھذہ العبارۃ التي للمصنف نقلھا في الشرح عن المستصفي 
والذي فیه عن الفتح أَن التراویح ترویحة للنصف أي استراحةء وھي في الأصل مصدر بمعنی 
الإستراحة سمیت بھا کل أربع لاستلزامھا شرعاً استراحة بعدھا بقدرھا اھ فالعلاقة اللزوم۔ 
قولە: (التراویح سنة) بإجماع الصحابة ومن بعدھم من الأمة منکرھا مہتدع ضال مردود 
الشھادۃ کما في المضمرات؛ وفي الصحیحین عن عائشة رضي اللہ عنھا أن رسول اللہ ِّ صلی 
ذات لیلة في المسجد فصلی بصلاته ناس ثم صلی من القابلة فکثر الناس ثم اجتمعوا من 
اللیلة الثالئة والرابعة فلم یخرچ إلیھم رسول اللہ ِء فلما أصبح قال: ەقد رأیت الذي 
صنعتمء فلم یمنعني من الخروج إلیکم إلا آني خشیت أنْ تفرض علیکم؟؛ وفي الصحیحین عن 
عائشة رضي اللہ تعالی عنھا ما کان رسول اللہ ؿٍّ یزید في رمضان؛ ولا غیرہ علی إحدی عشرۃ 
رکعة اھ مٹھا الوتر کما فيی صحیحي ابن خزیمةء واہن حبانء وأما ما رواء ابن أبي شیبة؛ 
والطبراني؛ والبیھقي عن ابن عباس رضي اللہ عنھما أنە ٌهٍ کان یصلي في رمضان عشرین 
سوی الوٹر فضعیف؛ وإنما ثبت العشرون بمواظبة الخلفاء الراشدین ما عدا الصدیق رضي اللہ 
تعالی عنھم: ففي البخاري: فتوفي رسول اللہ گلا والأمر علی ذلك في خلافة أبي بکر؛ وصدر 
من خلافة عمر حین جمعھم عمر علی أبي بن کعب فقام بھم في رمضان فکان ذلك اول 
اجتماع الناس علی قاریء واحد في رمضان کما في فتح الباري؛ وہالجملة فھي سنة رسول 
اللہ گل سنھا لنا وندبنا إلیھاء وکیف لا وقد قال پل : علیکم بسنتيء وسنة الخلفاء الراشدین 
المھدیین من بعدي عضوا علیھا بالتواجذء وروی أبو نعیم من حدیث عروبة الکندي أَنْ رسول 
اش ال قال: ٥ستحدث‏ بعدي آشیاء فاحبھا إلي أن تلزموا ما أحدث عمر؛ وفي البحر عن 
الخلاصة اختلف المشایخ في کونھا سنة یعني: أو مستحبة قال: وانقطع الخلاف بروایة الحسن 
عن الإمام آنھا سنة اھ وقد ذکر الأاصولیون أنٗ السنة ما فعله النبي ُء و واحد من الصحابة۔ 
قوله: (ولم یتخرصه عمر من تلقاء نفسه) ”' قال في القاموس: تخرصه افتری عليه اھ وقال 


)١(‏ قولە: قال في القاموس تخرصەه الخ الذي في القاموس تخرص عليه افتری فلینظر اھ مصححه۔ 


۲ کتاب الصلاۃ 


مؤکدة (علی الرجال والنساء) ثیتت سنیتھا بفعل النبي لٍ وقوله قال: علیکم بسنتي وسنة 
الخلفاء الراشدین من بعدي؛ وقد واظب علیھا عمر؛ وعثمان وعلي رضي اللہ عنھم 
وفال لا فی حدیث: (افترض اللہ علیکم صیامه وسننت لکم قیامہ؛ وفيه رد لقول بعض 
الروافض هي ستة الرجال دون النساء وقول بعضهھم سنة عمر لأنٌ الصحیح أنھا سنة 
النبي لا والجماعة سنة فیھا أیضاً لکن علی الکفایة بینە بقوله (وصلاتھا بالجماعة سنة 
کفایة) لما ثبت أنہ قل صلی بالجماعة إحدی عشرة رکعة بالوتر علی سبیل التداعي ولم 
یجرھا مجری سائر النوافلء ثم بین العذر في الترك وھو خشیتہ ليِ افتراضھا علیناء وقال 


قبله: الخرص القول بالظن؛ وذکر لە معاني کثیرۃ. قولە: (في حدیث) بالتنکیر؛ وقولە افترض 
الخ فيی محل نصب مقول القول. قوله: (وفيه رہ لقول بعض الروافض هي سنة الرجال دون 
النساء) أقول هکذا قاله حافظ الدین في الکافي لکن المشھور عنھم أنھا لیست بسنة أصلا قال 
في البرھان: قد اجتمعت الامة علی مشروعیة التراویح وجواڑھاء ولم ینکرھا أحد من اھل 
القبلة إلا الروافض ذکرہ العلامة نوح. قولە: (وقول بعضھم سنة عمر الخ) في الفتاوي الھندیة 
عن الجواھر ھي سئة رسول اللہ گل وقیل: هي سنة عمر رضي اللہ عنہء والأول آصح؛ وفي 
حاشیة السید علی العلامة مسکین؛ وما قیل یکفر من یقول إتھا سنة عمر رضي ال عنه کما 
تقوله الروافض فممنوع؛ فقد صرح في کثیر من المتداولات بأنھا سنة عمر یعني بالنظر لکوٹھا 
عشرین رکعةء وللمواظبة علیھاء وذلك لا یمنع کوٹھا سنة رسول اللہ پل أیضاً لما ذکرنا لھ. 
قولە: (وصلاتھا بالجماعة سنة کفاية) فلا لو علی من لم یحضر الجماعة إلا أنْ یترکوھا جمیعاً 
أو یکون فقیھاً یقتدی بە وقال المرغیناني إنھا سنة عینء وکرہ أن یؤم في التراویح مرتین فيی 
لیلة واحدة وعليه الفتوی لأن السنة لا تتکرر في الوقت الواحدہ فتقع الثانیة نفلاً مضمرات 
بخلاف ما لو صلاھا مأموماً مرتین حیث لا بکرہ کما لو أم فیھاء ثم اقتدی بآخر في تلك 
الصلاۃء وکما لو صلی العشاء إماماًء أو مقتدیاًء ثم أقیمت ثانیاً فإنہ لا یکرہ لە أنْ یدخل فیھا 
ثانیاء بل یستحل لە ذلك کما حققه العمدة ابن أمیرحاج؛ ولینظر الجمع بین ھذاء وبین ما ورد 
من حدیث لا یصلي بعد صلاة مثلھاء والظاھر أنْ الظھر مثل العشاء بخلاف بقیة الفرائض فیکرہ 
إعادتھاء وھذا غیر مشھور فإن المشھور کراهة الإعادۃ إلا لمن صلی منفرداء ثم اقیمت صلاۃ 
العشاءء أو الظھرء ویستفاد من طلب الجماعة في التراویح أَنْ فضیلتھا بالجماعة أکثر من فضیلة 
الإنفرادء وھل ھي کالجماعة في الفرض؛ فتضاعف علی صلاة الفذ بسبع وعشرین؛ آو خمس 
وعشرین؛ أو المتحقق فیھا زیادة ثواب من غیر قید بالعدد ومثٹل ذلك یقال في صلاۃ التطوع : 
جماعة إِذا کان علی غیر وجه التداعي یحرر۔ قولە: (وھو خشیتہ پل افتراضھا علینا) إنْ قیل 
کیف خشي النبي ل أنْ تفترض علینا مع علمہ بأنه لا یزاد علی الصلوات الخمس لقوله تعالی 
فيی حدیث الإسراء لما فرض الصلاۃ: لا یبدل القول لدي أجیب بأن الممنوع زیادة الأوقات 


کتاب الصلاۃ ۳ 


الصدر الشھید: الجماعة سئة کفایة فیھا حتی لو أقامھا البعض في المسجد بجماعة وباقيی 
أمل المحلة أقامھا منفرداً في بیته لا یکون تاركاً للسنة لأئه یروی عن أفراد الصحابة 
التخلف؛ وقال في المبسوط: لو صلی إنسان في بیته لا یأٹم فقد فعلہ ابن عمر وعروۃء 
وسالم والقاسم وابراهیمء ونافع فدل فعل ھؤلاء أنْ الجماعة في المسجد سنة علی سبیل 
الکفایة إذ لا یظن ہابن عمر ومن تبعہ ترك السنة انتھی وإنْ صلاھا بجماعة في بیته فالصحیح 
آنه نال إحدی الفضیلتین فإن الأداء في المسجد لە فضیلة لیس للاداء في البیت ذلك وکذا 
الحکم في الفرائض (ووقتھا) ما (بعد صلاۃ العشاء) علی الصحیح إلی طلوع الفجر (و) 
لتہعیتھا للعشاء (یصح تقدیم الوتر علی التراویح وتأخیرہ عٹھا) وہو أفضل حتی لو تبین فساد 
العشاء دون التراویح والوتر أعادوا العشاء ثم الٹراویح دون الوتر عند أبي حنیفة بوقوعھا 
نافلة مطلقة بوقوعھا في غیر محلھا هو الصحیحء وقال جماعة من أصحابنا منھم إسمعیل 
الزامد أَن اللیل کل وقت لھا قبل العشاء وبعدہ وقبل الوتر وبعدہ لأنھا قیام اللیل (ویستحب 
تأخیر التراویح إلی) قبیل (ثلث اللیل أو) قبیل (نصفہ) واختلفوا في أداٹھا بعد النصف ققال 
بعضھم: یکرہ لنھا تبع للعشاء فصارت کسنة العشاء (و) قال بعضھم: (لا یکرہ تأاخیرها 


ونقصانھا لا زیادۃ عدد الرکعاتء ونقصانھا ألا تری أَنّ الصلاۃ فرضت رکعتین فأقرت في السفر 
وزیدت في الحضر کما في حاشیة الشلبي علی الزیلعي؛ أو أنّ الفرضیة قد تکون معلقة علی 
المداومةء أو خشیت بمداوعة علیھا أَنْ تعتقد وفرضیتھا اھ. قولە: (وباقي اھل المحلة أقامھا 
منفردا) آفاد بھذا التعبیر أنھا سنة کفایة لکل محلة فیھا مسجد فإقامتھا بمسجد واحد في البلد لا 
تسقط الجماعة عن جمیعھم حیث تعددت مساجد المحلةء ویحرر ومقتضی إطلاقھم أنھا سنة 
کفایة أنّ المراد نھا سنة کفایة الیلد لا في المحلة۔ قوله: (نالصحیح أنە نال [حدی الفضیلتین) 
ما صلاتھا في البیت جماعةء وصلاتھا في المسجد جماعة. قولە: (فإن الأداء الخ) علة 
لمحذوف کان الواجب ذکرہ؛ وھو الأفضل فیھا المسجد فإنٌ الأداء الخ. قال البرھان الحلبيی 
کل ما شرع بجماعة فالمسجد فیه أفضل لزیادۃ فضیلة المسجد؛ وٹکٹیر الجماعةء وإظھار شعار 
الإسلام اھ وفي الٹھر أٹھا في المسجد أفضل علی ما عليه الاعتماد۔ قوله: (ووقتھا ما بعد 
صلاة العشاء) أي الوقت الذي هو بعد صلاة العشاء. قوله: (یصح تقدیم الوتر علی التراویحع 
الخ) وقیل وقتھا بعد العشاء قیل الوتر وبە قال عامة مشایخ بخاریء واثر الخلاف یظھر فیما لو 
فانته ترویحة لو اشتغل بھا یفوته الوتر بالجماعة یشتغل بالترویحة علی قول مشایخ بخاریء 
وبالوتر علی قول غیرھم. قولە: (وقال جماعة من أاصحابنا الخ) قال في البحرء ولم آر من 
صححہ؛ وإذا فاتت قیل: تقضي ما لم یأت وفتھا من اللیلة المستقبلة؛ وقیل: ما لم یعض 
الشھر؛ والصحیح أنھا لا تقضی مطلقاً فإن قضاھا کانت نفلاً لا تراویح کما في الدر 
والسراج. قوله: (وقال بعضھم: لا یکرہ الخ) أي تحریماًء وإلا فمخالفة الاولی ثابتة بدلیل 


ہیں ہا یں ہی ہا ہیا یں ہیں کچ ہا ہا ا 


٤‏ کتاب الصلاۃ 


إلی ما بعدہ) أي ما بعد نصف اللیل (علی الصحیح) لأنٌ أفنضل صلاة اللیل آخرہ في حد 
ذاتھا ولکن الأحب أَنْ لا یؤخر التراویح إليه خشیة القوات (وھي عشرون رکعة) باجماع 
الصحابة رضي اللہ عنھم (بعشر تسلیمات) کما هو المتوارث یسلم علی رأس کل رکعتین 
فإذا وصلھا وجلس علی کل شفع فالاصح أنە إِنْ تعمد ذلك کرہ وصحت واجزاته عن کلھا 
وإذا لم یجلس إلا في آخر آریع نابت عن تسلیمة فتکون بمنزلة رکعتین في الصحیح 
(ویستحب الجلوس بعد) صلاة (کل أربع) رکعات (بقدرھا وکذا) یستحب الجلوس بقدرھا 
(بین الترویحة الخامسة والوتر) لأنہ المتوارث عن السلف؛ وھذا روي عن أبي حنیفة رحمه 
الله ولأنٌ اسم التراویح بئي عن ذلك وهم مخیرون قي الجلوس بین التسییح والقراءة 
والصلاة فرادی: والسکوت (وسن خٹم القرآن فیھا) أي التراویح (مرۃ في الشھر علی 


قوله؛ ولکن الأحب أنْ لا یؤخر التراویح. قولە: (آخرہ) یصح قراءته بالرفع؛ ویکون علی 
تقدیر مضاف أي صلاة آخرہ ویصح قراءتہ بالنصب علی الظرفیة أي الکائن آخرہ. قوله: (في 
حد ذاتھا) أي لا بالنظر للتراویح. قوله: (وھي عشرون رکعة) الحکمة في تقدیرھا بھذا العدد 
مساواة المکمل؛ وھي السٹن للمکمل؛ وھي الفرائض الاعتقادیة والعملیة. قولە: (فالأصح 
آنە إِنْ تعمد ذلك کرہ) مقابله ما في منیة المصلي من عدم الکراهة لأنه أکمل لزیادۃ المشقة ورد 
بان الکمال لا یحصل بمجرد المشقة ما لم یکن فيە اتباع السنة اھ. قوله: (وإذا لم یجلس إلا 
في آخر اریع الخ) اي آخر کل أربع فإذا جلس علی آخر کل رکعتین توب عن تسلیمتین علی ما 
عليه العامة ذکرہ السید؛ وإذا لم یقعد إلا في آخر العشرین فعلی الصحیح تجوز عن تسلیمة أي 
رکعتین بخلاف ما إذا قعد علی رأس رکعتین کما في الخلاصة. 

قولە: (نابت عن تسلیمة) فیه أنھم قالوا: إِنْ القعود الأوّل في رباعیة النفل واجب یجبر 
بالسجود ومقتضاہ أنْ تنوب عن تسلیمتین ویجب عليه السجود إِنْ کان ساھیأًء وقد یجاب بِأّ 
المذکور هنا فی خصوص التراویح لکونھا شرعت علی یئة مخصوصۃ بالسلام علی راس 
الرکعتین؛ فلا ینافي أنھا في غیرها تجعل أربعأء وفیە أنٌّ ہذا یرد علی ما إذا جمع الکل بتسلیمة 
واحدۃ مع أنھا إنما تنوب عن تسلیمة واحدۃ علی المفتي بە کما في الدر۔ قوله: (والصلاۃ 
فرادی) اي بعد کل أربع آما بعد کل شفع فھي مکروهة. قال البرھان الحلبي: یکرہ صلاۃ 
رکعتین منفرداً بعد کل رکعتین لأنھا بدعة مع مخالفة الإمام اع وفي الکافي وتکرہ الإستراحة 
علی خمس تسلیمات عند الجمھور۔ 

قولە: (مرة في الشھر) ومرتین فضیلة وثلاثاً فی کل عشر مرة أفضل کافي؛ وإذا کان 
]مام مسجد حیة لا یختم فلە أَنْ یترکە إلی غیرہ کما في الفتحء وکذا لو کان الإمام لحاناء وفيی 
الفتحء والتبیین؛ ثم إذا ختم مرۃ قبل آخرہ قیل: لا یکرہ وترك التراویح فیما بقي لأنھا شرعت 


پش یہ ہر ہیی یں یں ںا ہیں پل 


کتاب الصلاۃ پت3 


الصحیح) وهو قول الاکثر رواہ الحسن علی أبي حنیفة رحمه اللہ یقرأ في کل رکعة عشر 
آیات؛ أو نحوها وعن أبي حنیفة رحمه الل أنە کان یختم في رمضان [حدی وستین ختمة في 
کل یوم ختمةء وفي کل لیلة ختمةء وفي کل التراویح ختمة وصلی بالقرآن في رکعتین 
وصلی الفجر بوضوء العشاء أربعین سنة (وإن مل بە) أي بختم القرآن في الشھر (القوم قرا 
بقدر ما لا یؤدي إلی تتفیرھم في المختار) لن الأفضل في زماننا ما لا یؤدي إلی تنفیر 
الجماعة کذا في الاختیار وفي المحیط الأفضل في زماننا أنْ یقرأً بما لا یؤدي إلی تنفیر 
القوم عن الجماعة لن تکثیر القوم أفضل من تطویل القراءة؛ وبە یفتی؛ وقال الزامدي: 
یقرأً کما في المغرب أي بقصار المفصل بعد الفاتحة؛ ویکرہ الاقتصار علی ما دون ثلاٹ 
آیات؛ أو آیة طویلة بعد الفاتحة لترك الواجب (ولا یترك الصلاۃ علی النبي قل في کل تشھد 
مٹھا) لآنھا سنة مؤکدۃ عندناء وفرض علی قول بعض المجتھدین؛ فلا یصح بدوٹھاء 


لأاجل ختم القرآنء وقد حصل مرة؛ وقیل: یصلیھاء أو یقرأً فیھا ما شاء اھ وإذا قرأ بالختم 
فغلط فترك سورۃ أو آیةء وقراً ما بعدھا فالمستحب لە ان یقرأً المتروكء ثم المقروء لیکون علی 
الترتیب۔ قوله: (یقرأ في کل رکعة عشر آبات أو نحوھا) لأن عدد رکعات التراویح ستمائة 
رکعة أو إلا عشرین إِن کان الشھر ناقصاً فینبغی الزیادة علی العشرةۃ؛ ولو کان کاملاٴ لأن الڈیات 
تزید علی قدرھا کاملة بستمائةء وستین آیة لیتاتی له الختم فیەء وجمیع آیات القرآن ستة آلاف؛ 
وستمائة وستة وستون آیة ألف وعد وألف وعید وآلف آمر وألف نھي؛ وألف قصص: والف 
خبر؛ وخمسمائة حلال: وحرام ومائة دعاءء وتسبیح وست؛ وستون ناسخ ومنسوخ کذا فيی 
الشعبي عن الکشاف. 


قول: (ما لا بؤدي إلی تتفیر الجماعة) من طول قراءة وتسبیح وأدعیة تشھد وقوله في 
زماننا لا مفھوم لە لن النبيی لٹ نھی أبیاً عن تطویل القراءۃ. قولە: (لنَ تکٹیر القوم أفضل من 
تطویل القراءة) آي آکثر ثواباً لأنه یزاد بکل فرد صلاةء ویتعلم جاہلھم من عالمھم وتعود برکة 
الکامل منھم علی التناقص . قوله: (ویکرہ الإقتصار علی ما دون ٹلاٹ آیات: وآیة طویلة بعد 
الفاتحة) أوآیتان متوسطتان کما في الشرح۔ قوله: (لترك الواجب) آفاد بە أندنمکروہ تحریما 
وما فيی فضائل رمضان للزامدي من أَنّ آبا الفضل الکرماني والوبري آفتیا أنە إذا قرأ في التراویح 
الفاتحة وآیة؛ أو آیتین لا یکرہ ومن لم یکن عالماً بأھل زمانه فھو جاھل انتھی محمول علی 
الأآیة الطویلة؛ والایتین المتوسطتین؛ أو هو ضعیف لن فيه إفراطاً یژدي إلی التفریط بترك 
الواجب . قوله: (ولا بترك الصلاۃ علی النبي قٌٌٍ) ویکتفي باللھم صل علی محمد لنە الفرض 
عند الشافعي در . قولە: (وفرض علی قول بعض المجتھدین) منھم مولانا الإمام الشافعيی رضيی 
اللہ عنه ۔ 


5 کتاب الصلاۃ 


ویحذر من الھدرمة؛ وترك الترتیلء وترك تعدیل الأرکانء وغیرھا کما یفعله من لا خشیة 
لە (ولو مل القوم) بذلك (علی المختار) لأله عین الکسل منھم فلا یلتفت إلیھم فيه (و) کذا 
(لا یترك الثناء) في افتتاح کل شفع (و) کذا (تسبیح الرکوع والسجود) لا یترك لافتراضه عند 
البعض؛ وتأکید سنیته عندنا (ولا یأتي) الإمام (بالدعاء) عند السلام (إن مل القوم) به ولا 
یترکە بالمرۃ فیدعو ہما قصر تحصیلاً للسنة (ولا تقضی التراویح) أصلا (بفواتھا) عن وقتھا 
(منفرداً ولا بجماعة) علی الأصح لن القضاء من خصائص الواجبات وإِنْ قضاھا کانت تفلا 
مستحباً لا تراویح وھي سنة الوقت لا سنة الصوم في الأصح فمن صار أھلاً للصلاۃ في آخر 
الیوم یسن لە التراویح کالحائض إذا طھرت والمسافرہ والمریض المفطر۔ 


قولە: (ویحڈذر من الھدرمة) الموجود في النسخ التي پأیدینا بالدال المھملة والذي في 
الدر بالڈال المعجمةء وفسرھا في القاموس بسرعة الکلام: والقراءۃ۔ قوله: (وترك الترتیل) فيی 
القاموس رتل الکلام ترتیلاء أحسن تاآلیفه اھ والمراد أُن لا یعطي التلاوۃ وحقھا. قوله: 
(وغیرھا) کترك النعوذء والنسمیةء وترك الإستراحة فیما بین کل ترویحتین؛ والکرامة في الثلائة 
المذکورۃ في کلامه تحریمیة وفي غیرھا تنزیھیة لأنھا في مقابلة ترک السنن. قوله: (وکذا لا 
یترك الٹناء) سواء کان إماماًء أو مقتدیاء أو منفرداً وعلله في الفتح بأن السنن لا تترك 
للجماعات . قوله: (لافتراضه عند البعض) هو أبو مطیع البلخي تلمیذ الإمام الأعظم رضي اللہ 
عله وقیل بوجوبە. قوله: (ولا یأتي الإمام بالدعاء) أي الدعاء الطویل لقوله فیدعو ہما قصر۔ 
قولە: (ولا تقضي التراویح) لآنھا لیست آکد من سنة المغرب؛ والعشاء وھما لا یقضیان فھيی 
آولی بعدم القضاء. قوله: (علی الأصح) فقد تقدم مقابله۔ قوله: (والمسافر والمریض) لا 
یحسن عطفھما علی الحائض لتھما أھل لھا قبل آخر الیومء وعبارته في الشرح أولی حیث 
قال: والأصح أنھا سنة الوقت لقولہ ال: دوسننت لکم قیام لیله حتی أنْ المریض المفطر 
والمسافر والحائض والنفساء إذا طھرتا والکافر إذا اسلم في آخر الیوم تسن لھم التراویح فکیف 
یعذر المقیم الصحیح الصائم قي ترکھاہ اھ وفي القنبة لو ترکوا الجماعة في الفرض لیس لھم 
أنْ یصلوا التراویح جماعة لھا تبع لە ولو لم یصلھا بإمام لە أن یصلي الوتر بە کما أنٌ لە أن 
یصلي التراویح بإمامء والوتر بآخر علی الصحیحء ویکرہ للمقتدي أنْ یقعد في التراویح فإذا 
آراد الإمام أنْ یرکع یقوم؛ وظاھر عبارة الشرح یفید ثبوت الکراهة ولو کان داخلاً في صلاۃ 
الإمام لأئه علله بقوله لما في هذا من مخالفة الإمام؛ ولما فیه من القول بلزوم القیام فيی 
التراویح وتکرہ مع غلبة النوم فینصرف حتی یستیقظ لن في الصلاة مع النوم تھاونء وغفلة 
وترك التدبر ولا خصوصیة لھا بھذاء بل کل الصلوات کذلك اھ والل سبحانە وتعالی أعلم 


وأستغفر اللہ العظیم۔ 


کتاب الصلاۃ ر3 
باب الصلاۃ فی الکعبة 


قدمنا من شروط الصلاة استقبال القبلةَء وھي الکعبةء والشرط استقبال جزء من بقعة 
الکعبة أو ھواٹھا لأن القبلة اسم لبقعة الکعبة المحدودةء وھواٹھا إلی عنان السماء عندنا کما 
في العنایةء ولیس بناڑھا قبلەء ولذا حین أزیل البناء صلی الصحابة رضي اللہ عنھم إلی 
البقعقفء ولم ینقل عنھم أنھم اتخذوا سترۃ فلذا (صح فرض ونفل فیھا) أي في داخلھا إلی 
أي جزء منھا توجه لقولہ تعالی: لن طھرا بیتيی4 الاآیة لأن الآمر بالتطھیر للصلاۃ فیه ظاھر 
في صحتھا فیه (وکڈا) صح فرض ونفل (فوقھا وإِنْ لم یتخذ) مصلیھما (سترة) لما ذکرنا 
(لکنە مکروہ) له الصلاة فوقھا (لاساءة الأدب باستعلائه علیھا) وترك تعظیمھا (ومن جعل 
ظھرہ إلی غیر وجہ إمامہ فیھا آو فوقھا) بأن کان وجھه إلی ظھر إمامہ أو إلی جنب إمامه 
آو ظھرہ إلی جنب إمامہ أو ظھرہ إلی ظھر إمامہ أو جنبە إلی وجه إمامہ أو جنبه إلی جنب 


باب الصلاۃ فی الکعبة 


وھي البیت الحرام سمیت کعبة لتربعھاء آو لنتوٹھاء ومنە الکاعب لمن ارتفع تھدھاء 
واختلف في المضاعفة الحاصلة في الصلاةء فقیل: خاصة بالعمل فیھا أي في المسجد العتیق 
وھو ما حولھا المحدد بوضع الرخام فیەء وقیل: تحصل بالعمل في کل بقاع المسجد: وقیل: 
بالعمل في کل الحرم. قولهہ: (عندنا) وعند الشافعي اسم للبناء والبقعة حموي عن البرجندي. 
قوله: (ولیس بناڑھا قبلة) لأنه لو صلی علی جبل أبي قبیس لا یکون بین یدیه شيء من بناء 
الکعبةء وصحت صلاته کذا في الشرح. قولە: (ولذا حین آزیل البناء) أي في زمن عبد اللہ بن 
الزبیر. قولە: (الایة) أي اقرأ الاّیةء وتمامھا للطائفین؛ والعاکفین: والرکع السجود. قوله: 
(ظاہر في صحتھا فیہ) إذ لا معنی لتطھیر المکان لأجل الصلاۃ وھي لا تجوز في ذلك المکان 
کذا في الشرحء والدلیل علی صحة الصلاة فیھا مطلقاً من السنة حدیث بلال رضي اللہ تعالی 
عنہ آنہ پل دخل البیت؛ وصلی فیہ وصلاتہ گل وإِنْ کانت نفلاً فالفرض في معناہ فیما هو من 
شرائط الجواز دون الأرکان؛ ولاتھا صلاة استجمعت شرائطھا بوجود استقبال القبلة. آفادہ فيی 
الشرح؛ ومتی صارت قبلة فاستدبارھا في الصلاة من غیر ضرورۃ یکون مفسداء فلو صلی رکعة 
إلی جھتەء ورکعة إلی جھة آخری لا تصح صلاتہ لأنه صار مستدبراً للجھة التي صارت قبلةٴفي 
حقه بیقین من غیر ضرورة بخلاف المتحري إذا تبدل تحریه أفادہ السید والمراد بالاستدہار ترك 
الإستقبال وإلا فقد ینتقل من جھة إلی جهھة من غیر استدبار. قوله: (لما ذکرنا) أي من أن 
القبلة اسم لبقعة الکعبة المحدودۃء وھواٹھا إلی عنان السماء. قولە: (لإساءة الأدب) یفید أنّ 
الکراهة للتنزیه. قوله: (وٹرك تعظیمھا) أي ظاعراً وإلا فھو معظم لھا باطناً وإلا کفر. قوله: 
حاشیة الطحطاوي/ م۲۷ 


عق کے کے ہے تو اع پیا و مم کور ون عو 


۸ کتاب الصلاۃ 


إمامه متوجھاً إلی غیر جھتەء أو وجھه إلی وجہ إمامہ (صح) اقتداء في هذہ الصور السبع 
إلا أنه یکرہ إذا قابل وجھه وجه إمامه ولیس بینھما حائل لما تقدم من کراہته لشبھه عبادة 
الصور وکل جانب قبلةء والتقدم والتاخر إنما یظھر عند اتحاد الجھة وھي مختلفة في جوف 
الکعبة وقوله: (وإن جعل ظھرہ إلی وجہ إمامه لا یصح) اقتداؤہ تصریح ہما علم التزاماً من 
السابق لایضاح الحکم وذلك لتقدمه علی إمامه (وصح الاقتداء) لمن کان (خارجھا بإمام 
فیھا) أي في جوفھا سواء کان معهہ جماعة فیھا أو لم یکن (والباب مفتوح) لأنه کقیامہ فيی 
المحراب في غیرھا من المساجدہ والقید بفتح الباب اتفاقي فإذا سمع التبلیغء والباب مغلق 
لا مانع من صحة الاقتداء کما تقدم (وإن تحلقوا حولھا والإمام) یصلي (خارجھا صح) 
اقتداء جمیعھم (إلا) أنه لا یصح (لمن کان أقرب إلیھا) من إمامه وھو (في جھة إمامہ) 
لتقدمہ علی إمامہ وأما من کان أقرب إلیھا من أمامەء ولیس في جھتە فاقتداؤہ صحیح لن 
التقدم والتاخر لا یظھر إلا عند اتحاد الجانب المتوجه إليه کل منھما۔ 


(متوجھاً إلی غیر جھتہ) بأن یجتمعا في أحد الأرکان الأربعة ویستقبل کل جھة وإنما قید بقیر 
الجھة لأنه لو کان في جھتہ یصح بالأولی۔ قولە: (في ھذہ الصور السبع) وإذا اعتبر في الجنب 
فالصور التي ذکر هو فیھا الیمین: والشمال: ویعین الإمامء ویمین المأموم تزید علی ھذا 
العدد. قوله: (إلا آنه یکرہ إذا قابل الخ) ظاھرہ کرامة التحریم لما یأتي من التعلیل. قوله: 
(ولیس بینھما حائل) آما إذا وجد فلا کراهة لعدم التشبه بعبادة الصور. قولە: (وکل جانب قبلة 
الخ) اعلم أنە لا بد في صلاة الجماعة من استقبال الجمیع القبلة وأ لا یتقدم المأموم علی 
إمامهء فأشار إلی الأول بقوله: وکل جانب قبلة وأشار إلی الثاني بقوله والتقدم والتاخر الخ ٠‏ 
قوله: (وھي مختلفة في جوف الکعبة) یعم الصلاۃ فیھا وفوقھاء فإن الجوف موجود فیھما. 
قوله: (وذلك لتقدمہ علی إمامہ) أي في جھتہ؛ واسم الإشارۃ راجع إلی عدم الصحة. قوله: 
(وصح الإقتداء الخ) أي إذا وجدت الشروط: آما إذا فقد بعضھا کما [ذا خرج عن استقبال 
العین فإِنه لا یصح الإقتداء کالمنفرد. قوله: (او لم یکن) وھل یکرہ ذلك لانفراد الإمام فيی 
محل عال عن کل المأمومین؟ الظاعر نعم لوجود ما ذکرہ ولاژنفراد من الإمام۔ قوله: (في 
غیرھا) صفة للمحراب . قوله: (کما تقلم) من أنْ الأصح اعتبار الاشتباء وعدمہ۔ قولہ: (صح 
اقتداء جمیعھم إِلا أنە لا یصح الخ) ھذہ هي الصورۃ السابقة بعیتھا صحةء وفساداً إلا أنھا 
ذکرت فیما تقدم إذا کان الصلاۃ فیھاء أو فوقھاء وھنا ذکرت فیما إذا تحلقوا حولھا۔ قوله: (لا 
پظھر) الاولی لا یظھر أَنْ أو الواو بمعنیء أو أن کلا منھما لازم للاآخر لانه یلزم من التقدم 
التاخر؛ وعکسە فھما بمنزلة شيء واحد فلذا أفرد الضمیر. قوله: (المتوجه) بصیغة اسم 
الفاعلء وکل فاعله واللہ سبحانه وتعالی اعلم وآستغفر اللہ العظیم. 


نک کے تحت ھا وت اف یت او او و کہ 


کتاب الصلاۃ 3ء 
باب صلاة المسافر 


من باب (ضافة الشيء إلی شرطهء ویقال إلی محله: آو الفعل إلی فاعلهء والسفر فيی 
اللعغة قطع المسافة وفي الشرع مسافة مقدرۃ بسیر مخصوص بین بقوله (أقل) مدۃ (سفر 
تتغیر بە) أي السفر (الأحکامع) وهي لزوم قصر الصلاۃ کرخصة الإسقاط واعلم أَنّ الرخصة 


باب صلاۃ المسافر 


ہو اسم فاعل من المسافرة بمعنی السفر کالکشف؛ وزنا ومعنی لأنه یکشف عن أخلاق 
الرجال یقال: سفر الرجل سفراً من باب ضرب؛ فھو سافر بمعنی مسافرہ والجمع سفر مثل 
راکب؛ ورکب؛ وصاحب ساس وف والجمع لکن استعمال الفعل واسم الفاعل 
منه مھجور مصباحء والسفر بفتحتین اسم منەهء وجمعه أسفار سمي بە لأنه یسفر أي یکشف عن 
اخلاق الرجال فالمفاعلة لیست علی بابھا لأنھا لا تکوت إلا بین اثنین وعذا من واحد وقال 
الراغب: هي علی یابھا باعتبار أنه آسفر أي انکشف عن المکان: وھو عنه اھ. قوله: (إلی 
شرطه) فیه أنْ الشرط السفر لا المسافر سید عن الحموي. قوله: (ویقال إلی محله) کل فاعل 
محل. قولە: (والسفر في اللغة قطع المسافة) التعبیر بالمسافة یشعر بالامتداد فھو بمعنی قول 
السعد في التلوبح هو في اللغة الخروج المدید وشرعاً خروج من عمران الوطن مع قصد سیر 
مسافة مخصوصة اھ. قوله: (أقل مدة سفر تتغیر بە الأحکام) السفر علی ثلائة أقسام سفر طاعة 
کالحج؛ والجھاد وسفر مباح کالتجارۃ وسفر معصیة کقطع الطریقء والأزلان سببان للرخصة 
إتفاقاء وأما الآخیر فکذلك عندتاء وبە قال الأوزاعي والثوري؛ وداود والمزنيء وبعضٰ 
المالکیة خلافاً لمالك؛ والشافعي؛ وأحمد فإئھم قالوا: سفر المعصیة لا یفید الرخصة لنھا 
تثبت تخفیفاء وما کان کذلك لا یتعلق ہما یوجب التغلیظ أعني المعصیة ذکرہ العلامة نوح وفيی 
الحلبي الکبیر؛ وللمسافر أحکام یخالف فیھا المقیم کإباحة الفطر في رمضان: وامتداد مدة 
المسح ثلاثة أیام وسقوط الجمعة؛ والعیدین؛ والأضحیةء ومن ذلك قصر ذوات الأربع من 
الصلاة اھ.. قولە: (وهي لزوم قصر الصلاھ) الضمیر للأاحکامء ولا یحسن ھنذا التفسیر والأولی 
ما فيی الشرح حیث قال: وھي لزوم قصر الصلاۃء وإباحة الفطرء وامتداد عدة المسح إلی ثلائة 
أیام وسقوط وجوب الجمعة؛ والع دین والأاضحیة؛ وحرمة الخروج علی الحرۃ بغیر محرم 
وغیر ذلك اھ.. قوله: (کرخصة الاسقاط) الأولی أنْ یقول: وھو رخصةۃ إسقاط أي مسقطة 
للحکم آصلا لا إلی بدلء فإنٌ الشفع الثاني سقط عنہ حتی لا یقضیه بعد الإقامةء فالفرض في 
حقه رکعتان فلم یوجد التغیر من العسر إلی الیسر في حقه فظھر بھذا أنْ رخصة الإسقاط 
والعزیمة شيء واحد في الما صدق: وإِنْ اختلفا في المفھومء ومن ثمة قال في الفتح: : ومن 
حکی خلافاً بین المشایخ في أَنٌ القصر عزیمة عندناء أو رخصة فقد غلط لأنّ من قال: رخصة 


سے ہد مقاف ہے کس کا ا خی ہی بھی کاو کے خر 


٤‏ کتاب الصلاۃ 


علی قسمین رخصة حقیقیة ورخصة عجازیة وتسمی رخصة ترفيه مثل الفطرء وإجراء کلمة 
الکفر بالإکراہء والثانیة مثل الکرہ علی شرب الخمر؛ وقصر الصلاة في السفر فالأولی العبد 
مخیر بین ارتکاب الرخصة؛ والعمل بالعزیمة فیٹاب؛ والثانیة لا تخییر لە لتعین الفعل فیھا 
بالرخصةء وسقوط العزیمة فلا یتضمن إکمال الصلاۃ ثواباً لأن الثواب في فعل العید ما 
عليهء ولو بالتخییر بینەء وہین ما هو أیسر کلابس الخف فإنه مخیر بین إبقاله والمسحء 
وبین قلعه والغسل؛ وأما الصلاۃ في السفر فلیست إلا رکعتین من الرباعیة فإذا صلاھما لم 
یبق عليه شيء فلا ثواب لە في الإکمال أربعاً لمخالفته المفروض عليه عیناأء وإساءتہ بتاخیر 
السلامء وظنه فرضیة الزائدتین ولا ثواب لە بالصبر علی القتلء وعدم شربە الخمر 
بالإکراہ؛ بل یأئم بصبرہ وتسمیة ھذہ وتسمیة القصر في السفر رخصة مجاز لن الرخصة 
الحقیقیة یثبت معھا الخیار للعبد بین الإقدام علی الرخصةء وبین الإتیان بالعزیمة کالمسح 
علی الخف کما ذکرناہ: والفطر في رمضان: وسقوط وجوب الجمعة: والعیدین 


عني رخصة الاسقاط: وهي العزیمةء وتسمیتھا رخصة مجاز کما لا یخفی اھ. قوله: (واعلم 
أن الرخصة علی قسمین الخ) الرخصة مقابل العزیمةء والعزیمة ما شرع لغیر عذر وہو معنی 
قولھم ما نقرر علی الأمر الاول والرخصة ما تغیر من عسر إلی یسر بواسطة عذر؛ وھي 
الرخصة الحقیقیةء ویقال لھا رخصة فيه أي تخفیفء وتیسیر مسقطة للوجوب في الحال مع 
وجوب القضاء فیما یتأتی فيه القضاء في المآل کإباحة الفطر في رمضان. قوله: (ورخصة 
مجازیة الخ) فإنٌ قصر الصلاة مثلاً بالنظر لصلاة المقیم فیه تخفیف النصف لکنە في الحقیقة 
عزیمة لانھا کل صلاتهء ولا یتعضمن الإکمال فضل ثواب لن تمام الثواب في فعل العبد جمیع 
ما عليه إلا في أعداد الرکعاتء والمسافر قد تی بجمیع ما عليه کالمقیم . قوله: (وںنسمی 
رخصة ترفیه) الضمیر في تسمی للرخصة الحقیقیة فالأاولی تقدیمہ. قوله: (مثل الفطر) أي فطر 
رمضان في السفر فإِنه رخصةء ویتضمن فعل العزیمة فضل ثواب لموافقة المسلمین فیھا. قوله: 
(وإجراء کلمة الکفر بالإکراہ) أي إجراڑھا باللسانء والقلب مطمئن بالإیمانء ویتضمن فعل 
العزیمة وھو الصبر علی القتل ثواب الشھادۃ. قوله: (والثانیة مٹل الکرہ علی شرب الخمر) 
الأولی مثل شرب الخمر بالإکراہ. قوله: (ما عليه ولو بالتخییر) وو الواجب المخیر کأاحد 
الأشیاء الثلاثة في کفارة الیمین. قوله: (بیئہ) الأاولی بین ما هو أشقء وبین ما هو آیسر الخ 
قولە: (کلابس الخف) مثال للواجب المخیر۔ قوله: (بین بقائه) أي الخف۔ قولەه: (من 
الرباعیة) أي من الصلاة الرباعیة في حق المقیم. قوله: (عینا) أي ولیس من المفروض المخیر 
فیه ککفارۃ الیمین. قولہ: (واساءتہ بتأخیر السلام) المراد بالإساءة کراهة التحریم. قوله: (وظنه 
فرضیة الزائدتین) ہذا لا یطرد في کل مکمل؛ فلو قال: وخلط الفرضی بالنفل لکان مطرداً. 
قوله: (وتسمیة هلم) أي رخصة الشرب بالإکراہ. قوله: (وسقوط وجوب الجمعة والعیدین) 


خخیی ے کے ہے تو اع ظا مہم اور مد و شا 


کتاب الصلاۃ ی3 


والأاضحیةء ولا تخییر لە بین شرب الخمر مکرھاً وصبرہ علی قتله ولا بین إکمال الصلاۃ 
الرباعیة وقصرہ بالسفر (مسیرة ثلاثة أیام من اقصر أیام السنة) وقدر بالأیام دون المراحل: 
والفراسخ وھو الأصح (بسیر وسط) نھار لأنْ اللیل لیس محلاً للسیر بل للإستراحة ولا بدڈ 
أن یکون السیر نھاراً (مع الاستراحات) فینزل المسافر فیه للاکل والشرب وقضاء الضرورةۃ 
والصلاۃء ولآکثر الٹھار حکم کلە فإذا خرج قاصداً محلاًء وبکر في الیوم الاول وسار إلی 
وقت الزوال حتی بلغ المرحلةء فنزل بھا للإستراحة وبات بھا ٹم یکر في الیوم الٹانيء 
وسار إلی ما بعد الزوال ونزل؛ ثم بکر في الثالث: وسار إلی الزوال فبلغ المقصد قال 
شمس الائمة السرخسي الصحیح أنه مسافر (و) اعتبر السیر (الوسط) وھو (سیر الإبل ومشي 
الأقدام في البر و) یعتبر (في الجبل بما یناسبه) لأنه یکون صعوداء وھبوطاً ومضیقاً ووعراً 
فیکون مشي الإبلء والأقدام فیه دون سیرھما في السھل فإذا قطع بذلك السیر مسافة لیست 
ببعیدة من ابتداء الیوم ونزل بعد الزوال احتسب بە علی نحو ما قدمناہ یوما فإذا باتء ثم 


بالجر عطفاً علی المسح؛ فإن المسافر إذا صلی الجمعةء والعیدین وضحی صح ذلك منه؛ 
وات قوله: (ولا تخییر لە الخ) بل یتعین عليه الشرب؛ والقصر. قوله: (مسیرۃ ثلائة ایام) 
هذا التقدیر للسفر الذي تقصر فيه الصلاۃء ویباح فیه الفطرہ ویمسح فيه أکثر من یوم ولیلةء 
وتسقط به الأاضحیة وأما المبیح لترك الجمعةء والعیدین: والجماعةء والمبیح للتنفل علی 
الدابة وللتیمم؛ ولاستحباب القرعة بین نسائه فلا یقدر بھذہ المدۃ. قوله: (دون المراحل 
والفراسخ) روي عن الإمام أنھا مقدرۃ بثلاثة مراحل قال في الھدایة: وھو قریب من الاول لأنٌ 
المعتاد في السیر کل یوم مرحلة. قوله: (وھو الأصح) قال في البحر وأنا أُتعجب من فتواہم 
في ہذاء وأمثاله بما یخالف مذھب الإمام خصوصاً المخالف للنص الصریح عنەء وعن بعض 
أصحابنا تقدیرھا بخمسة عشر فرسخأ۔ قوله: (بسیر وسط) فلو آسرع بریدة فقطع ما یقطع 
ہالسیر الوسط في ثلائة أیام في أقل منھا قصرہ وکما إذا سار فیھا سیراً خارقاً للعادۃ وصرح 
في التبیین آنه یکتفي في تقدیر المسافة بالمدة المذکورۃ بغلیة الظن؛ ولا یشترط الیقین اھ 
قوله: (لأنَ اللیل لیس محلاً للسیر) قال القھستاني الأولی ترك ذکر اللیالي لھا للاڑإستراحة 
قوله: (ولا بڈ الخ) محل الإشتراط قولہ مع الاستراحات: والسینء والتاء فیھا زائدتان. قوله: 
(وسار إلی ما بعد الزوال) الذي في عبارة غیرہ التسویة بین الأیام الثلائة في اعتبار الزوال واعلم 
آنّ الزوال اکثر الٹھار الشرعي الذي هو من الفجر إلی الغروبء وھو نصف النھار الفلکي الذيی 
هو من الطلوع إلی الغروب؛ ثم إن من الفجر إلی الزوال في أقصر ایام السنة في مصرء وما 
ساواھا في العرض سبع ساعات إلا ربعاً فمجموع الثلائة أیام عشرون ساعة وربع اھ ذکرہ 
صاحب تحقة الأآخیار. قولە: (وھو سیر الأبل) أي ابل القافلة بدلیل قوله ومشي الأقدام۔ 
قوله: (في البر) متعلق بقوله اعتبر۔ قوله: (وعرا) اي صعباً شاقاً۔ قوله: (من اہتداء الیوم) 


0ی جو بت یں ہیں یں ہا ہس 


٦۲‏ کتاب الصلاۃ 


أصبح وفعل کذلك إلی ما بعد الزوالء ثم نزل کان یوعاً ثانیأء ولا یعتبر أعجل السیر وھو 
سیر البریدء ولا أبطأ السیر وھو مشي العجلة التي تجرھا الدواب فإن خیر الأمور 
أوساطھاء وھو هنا سیر الإبلء والأقدام کما ذکرناہ (وفي البحر) یعتبر (اعتدال الریحج) علی 
المفتي بە فإذا سار آکثر الیوم بە کان ککلەء وإِنْ کانت المسافة دون ما في السھل (فیقصر) 
المسافر (الفرض) العلمي (الرباعي) فلا قصر للثنائي؛ والثلائي ولا للوتر فإنه فرض عمليء 
ولا في السنن فإن کان في حال نزول وقرار وأمن یأتي بالسٹن وإن کان سائراً أو خاتفاً فلا 
یأتي بھا وھو المختار قالت عائشة رضي الل عنھا: فرضت الصلاۃ رکعتین رکعتین فزیدت 
في الحضرء وأقرت في السفر إلا المغرب فإنھا وتر الٹھارء والجمعة لمکانھا من الخطبةء 
والصبح لطول قراءتھا وعندنا یقصر (من نوی السفر ولو کان عاصیاً بسفرہ) کآبق من سیدہ 


متعلق بقوله قطع . قوله: (ونزل بعد الزوال) عبارة عند الزوال بدون بعد. قوله: (یوماآً) مرتبط 
بقوله: احتسب۔ قوله: (وھو سیر البرید) أي البفل. قوله: (وفي البحر یعتبر اعتدال الریح) 
فینظر إلی السفینة کم تسیر في ثلاثة أیامء ولیالیھا عند استواء الریح بحیث لم تکن عاصفةء ولا 
حادثة فیجعل ذلك أصلاّ. قوله: (فیقصر المسافر الخ) لو قال: فیصلي المسافر الفرض الربايی 
رکعتین لکان أولی لن الرکعتین تمام فرض. قولە: (العلمي) آخرج الوترہ ولو لم یذکرہ لخرج 
بالرباعي. قوله: (أو خائفاً) أي ولو کان قَازَاً في المحطة. قوله: (وھو المختار) وقیل: 
الافضل الفعل تقرباًء وقیل الترك ترخصأء وقیل: کذلك إ[لا سنة الفجرء والمغرب. قوله: 
(فزیدت في الحضر) في الظھر یوم الثلاثاء لاثنتي عشرۃ لیلة خلت من شھر ربیع الأول بعد 
مقدمه المدینة قلُ بشھر وأقرت صلاۃ السفر رکعتین کما في العیني علی البخاري. قوله: 
(قإنه وٹر الٹتھار) سمیت بھذا الإسم مع أُنھا تصلی بعد ذھاب الٹھار باعتبار أُنھا تقع عقب 
الٹھار ویطلب فعلھا سریعاًء فأطلق علیھا وتر النھار لقربھا منهء والإضافة تأتي لأدنی ملابسة؛ 
آو لتتمیز عن وتر اللیل الواقع بعد العشاءء فلا مخالفة بین کوٹھا صلاة لیلیة وبین ھذا 
الحدیث . قولە: (لمکانھا من الخطبة) الأولی لمکان الخطبة أي لوجود الخطبة فیھا فانھا نازلة 
منھا منزلة رکعتین علی ما قاله البعض . قوله: (والصبح لطول قراءتھا) فیه أنّ الظھر کذلك۔ 
قولہ: (من نوی السفر) أي قصدہ قصداً جازماً کما في القھستانيء ولا بد من کون القصد قبل 
الصلاۃ حتی لو افتتح الصلاۃ في السفینة حال الإقامة في طرف البحرہ فنقلھا الریحء فنوی 
السفر یتم صلاة المقیم عند أبي یوسف لانه اجتمع الموجب للڑتمامء وما یمنعه فرجحنا 
الموجب احتیاطاً خلافاً لمحمدء والمراد القصد المعتبر حتی لو قصد صبي مسافة سفرء فبلغ 
قبل بلوغ المقصد بیوم لا یقصر بخلاف الکافر إذا اسلم بناء علی أنّ نیة الکافر إنشاء السفر 
معتبرۃ بخلاف الصبي؛ ولا یعتبر القصد ما لم یتصل بە عمل السفر؛ ولو لم یقصد لا یکون 
مسافراء ولو طاف الدنیا جمیعا فلو قصد السیاحةء أو ذھعب صاحب جیش لطلب عدوء أو 


003ب و و یہ رہ ہپ 


کتاب الصلاۃ بد 


وقاطع طریق لإطلاق نص الرخصة (إذا جاوز بیوت مقامه) ولو بیوت الأخبیة من الجانب 
الذيی خرج منہ ولو حاذاہ في احد جانبیە فقط لا یضرہ (و) یشترط أن یکون قد (جاوز أیضاً 
ما اتصل بہ) أي بمقامه (من فتائه) کما یشترط مجاوزة رہضه وھو ما حول المدینة من بیوت 
ومساکن قإنه في حکم المصرء وکذا القری المتصلة بربض المصر یشترط مجاوزتھا في 
الصحیح (وإن انفصل الفناء بمزرعة أو) فضاء (قدر غلوة) وتقدم أنھا من ثلثمائة خطوۃ إلی 
أربعمائة (لا پشترط مجاوزته) أي الفناء وکذا لو اتصلت القریة بالفناء لا بالربض لا یشترط 
مجاوزتھاء بل مجاوزة الفتاء کذا في قاضي خانء ویخالفه ما في النھایةء والفتاري 
الولوالجیة والتجنیس؛ والمزید ونصھا یقصر بخروجه عن عمران المصرء ولا یلحق فناء 
المصر بالمصر في حق السفرء ویلحق الفناء بالمصر لصحة صلاة الجمعة؛ والفرق أنّ 


ذھب لطلب آبق: أو غریمء ولم یعلم أین یدرکه أتم في الذعابء وفي موضع المکٹ: وإنْ 
طالت المدۃ أما في الرجوع؛ فإنْ کانت مدة سفر قصرء وإلا لا۔ قوله: (ولو کان عاصپاً 
ہسفرہ) بأنْ سافر لطلب الزناء آو قطع الطریق؛ ولو طرأ عليه قصد المعصیة بعد إنشاء السفر 
فإِنه یترخص بالاتفاقء واعلم آنه یکون عاصیاً بقصد فعل المعصیة سواء وجدت منە المعصیة 
بالفعلء أم لا أفادہ السید. قوله: (لإ٘طلاق نص الرخصة) قال تعالی: ٭افمن کان منکم مریضاء 
آو علی سفر [البقرۃ/ ]٢‏ الاّیة وقال ٌي: (یمسح المسافر ثلاثة آیام ولیالیھا* والقبح المجاور 
لا ینفي الأحکام کالبیع وقت النداءء والصلاۃ في الأرض المغصوبة۔ قولە: (إذا جاوز ببوت 
مقامه) عبر بالجمع لیفید اشتراط مجاورۃ الکل فیدخل فیه محلة منفصلةء وفي القدیم کانت 
متصلة لأنھا تعد من المصر کما في الخانیة ۔ قوله: (ولو ببوت الأخبیة) متصلةء أو متفرقة فإِنْ 
نزلوا علی ماء؛ أو محتطب یعتبر مفارقة الماءء والمحتطب . قال في الشرح: ولعله ما لم یکن 
محتطباً واسعاً جداً اھ ولا یشترط غیبوبة البیوت عن بصرہ لما روي عن علي بن ربیعة 
الأسدي : خرجنا مع علي ونحن ننظر إلی الکوفة فصلی رکعتینء ثم رجعنا فصلی رکعتین؛ 
وھو ینظر إلی القریة فقلنا ألا نصلي آربعاً فقال حتی ندخلھا. قوله: (المتصلة بربض المصر) 
قید بالربض احترازاً عن القریة المتصلة بالفناء فلا یشترط مجاوزتھا علی ھذا الصحیح الذي 
صححہ الشرع تبعاً للٹھایة معزیاً للمحیطء وآفاد في النھر عن الولوالجیة أن المختار عدم 
اشتراط مجاوزۃ القریة مطلقاً. قوله: (وتقدم أنھا من ثلثمائة الخ) فإذا تحقق أقلھا لا بشترط 
مجاوزتە وفي البحر الغلوۃ ُربعمائة ذراع في الاصحء ولعله بیان لٹھایتھا قال التمرتاشي: إ 
ہذا التفصیل ہو الأشبه. قوله: (ویخالفه الخ) یؤیدہ ما صح عنہ ٹل أنه قصر العصر بذي 
الحلیفة وھو من فناء المدینة. قولە : (ویلحق الفناء بالمصر لصحة صلاۃ الجمعة) ومن 
المشایخ من منع الجمعة فيه إذا کان منقطعاً عن العمرانء وھو المعوّل عليه کما سیأتي فيی 
الجمعة إن شاء الله تعالی۔ 


نے ہر مشااخی ے خی با جات اکس ہی پاش ہوک شرع 


٤‏ کتاب الصلاۃ 


الجمعة من مصالح المصرء وفناء المصر ملحق بالمصر فیما هو من حوائج المصر وآداء 
الجمعة منھا وقصر الصلاۃ لیس من حوائج أھل المصر فلا یلحق فناء المصر بالمصر في 
حق ھذا الحکم أي قصر الصلاة (والفناء المکان الممذ لمصالح البلد كرکض الدوابٍ ودفن 
الموتی) وإلقاء التراب ولا تعتبر البساتین من عمران المدینةء وإِنْ کانت متصلة ببناٹھاء 
ولو سکنھا أھل البلدة في جمیع السنة أو بعضھاء ولا یعتبر سکنی الحفظةء والاکرۃ اتفاقاً 
(ویشترط لصحة نیة السفر ثلاثة أشیاء الاستقلال بالحکم والبلوغ و) الٹالٹ (عدم نقصان مدةۃ 
السفر عن ثلاثة أیام فلا یقصر من لم یجاوز عمران مقامء آو جاوز) العمران ناویاً (و) 
لکن (کان صبیأء آو تابعاً لم یتو متبوعه السفر) والتابع (کالمرأۃ مع زوجھا) وقد أوفاما 
معجل مھرھا وإن لم یوفھا لم تکن تبعاً لەء ولو دخل بھا لھا یجوز لھا منعه من الوطء 
والإخراج للمھر عند أبي حنیفة رضي اللہ عنه (والعبد) غیر المکاتب فیشمل أم الولدء 
والمدبر (مع مولاہء والجندي مع أمیرہ) إذا کان یرتزق من والأجیر مع المستأجرء والتلمیذ 
مع استاذہ والآأسیر والمکرہ مع من أکرهه علی السفرہ والأعمی مع المتبرع بقودہ وإن کان 
أجیراً فالعبرۃ لنیة الأعمی (أو) کان (ناویاً دون الثلاتة) الأیام لأنٌ ما دوٹھا لا یصیر بە مسافراً 
شرعاً (وتعتبر نیة الإقامة والسفر من الأصل) کالزوج والمولی والأمیر (دون التبع) کالمرأۃ 
والعبد والجندي (إن علم) التبع (نیة المتبوع في الأصح) فلا یلزمه الإتمام بنیة الأاصل 
الإقامة حتی یعلم کما في توجه الخطاب الشرعي وعزل الوکیل حتی لو صلی مخالفاً له قبل 


قوله: (وإلا کرہ انفاقاً) أي الحرائین. قولە: (الإستقلال بالحکم) أي الإنفراد بحکم نفسه 
بحیث لا یکون تابعاً لغیرہ فيی حکمه. قوله: (والٹالٹ عدم نقصان مدة السفر) أي السفر الذي 
تقصر فیه الصلاۃ. قوله: (فلا یقصر من لم یجاوز الخ) محترز قولە: إذا جاوز. قوله: (ولکن 
کان صبیاً) محترز التقیید بالبلوغ۔ قولە: (او تابعاً) محترز التقیید بالاستقلال ففيه لفء ونشر 
مخلبط۔ قوله: (عند أبي حنیفة رضي اللہ عنه) وعندھما لا یجوز لھما ما ذکر. قولە: (والعبد 
غیر المکاتب) أما هو فقال في البحر: یئبغي أَن لا یکون تبعاً لأ لە السفر بغیر إذن المولی. 
قولە: (إذا کان یرتزق منه) کذا في الزیلعي: آو من بیت المال کما فيی الٹھرء والأوجه في الذي 
تزوج أَنْ یکون مقیعاً کما إذا تزوجت إتفاقاً. قولہ: (لا یصیر بە مسافراً شرعاً) أي سفراً تقصر 
بە الصلاةء أما في ترك الجمعة والجماعة والتیمم والصلاۃ علی الدابة فیصیر مسافراً شرعاً. 
قوله: (حتی یعلم الخ) لم یبین آنە یجب عليه السؤال من المتبوعء أولاًء والظاھر الأول ویژیدہ 
ما في الدرایة والخانیة مسلم أسرہ العدوّ ان کانت مسیرۃ العدوٌ مد سفر یقصر وإلا لا وإِنْ لم 
یعلم یسألهء وإِن سأله ولم یخبرہ ینظر إن کان العدو مسافراً یقصرء وإلا فلا ا والظاھر کما 
قاله أبو السعود في حاشیة الأشباہ: أنْ مسافراً في قولە إِنْ کان العدر مسافراً معناہ سائراء ووجه 


و 0 یی کا ا ا 


کتاب الصلاۃ ٤‏ 


علمه صحت في الأصح (والقصر عزیمة عندنا) لما قدمناء (فإذا أئم الرباعیة و) الحال أنە 
(قعد القعود الأول) قدر التشھد (صحت صلاتہ) لوجود القرض في محله وھو الجلوس علی 
الرکعتین وتصیر الأآخریان نافلة له (مع الکراھة) لتآخیر الواجب؛ وھو السلام عن محلە إِنْ 
کان عامداً فإن کان سایاً یسجد للسھو (وإلا) أي وإِنْ لم یکن قد جلس قدر التشھد علی 
رأس الرکعتین الأولیین (فلا تصح) صلاته لترکه فرض الجلوس في محله واختلاط النفل 
بالفرض قبل کماله (إلا إذا نوی الإقامة لما قام للثالثة) في محل تصح الاإقامة فیە لأنه صار 
مقیماً بالنیة فانقلب فرضه أربعأًء وترك واجب القعود الأول لا یفسد وکذا لو قرأ في رکعة 
لأنه أمکنە تدارك فرض القراءة في الأآخریین بنیة الإقامة (ولا یزال) المسافر الذي استحکم 
سفرہ بمضي ثلاثة أیام مسافراً (یقصر حتی یدخل مصرہ) یعني وطنہ الأصلي (أو ینوي إقامتہ 
نصف شھر ببلد أو قریة) قدرہ ابن عباس وابن عمر رضي الله عنھم وإذا لم یستحکم سفرہ 


التایید ان التعبیر بالفعل حیث قال: یسألہ یشعر بالوجوب؛ وأیضاً فإنه یتوصل بە لإقامة الواجب 
علی وجھه وما لا یقام الواجب إِلا به فھو واجب. قوله: (کما في توجه الخطاب الشرعي) 
وذلك کما إذا آسلم في دار الکفر ولم یعلم بالأحکام حتی انتقل إلی دار الإسلام فإنه لا یلزمه 
أنْ یقضي ما مضی؛ والوکیل لا ینعزل عن وکالتہ بالعزل القصدي قبل علمه بە بخلاف الحكمي 
کموت الموکل؛ وفي التنویر ولا ہد من علم التابع بثیة المتبوعء فلو نوی المتبوع الاإقامة؛ 
ولم یعلم التابع فھو مسافر حتی یعلم علی الأصح. قوله: (لتأخیر الواجب) وترك واجب 
القصرہ وترك افتتاح النفل وخلطە بالفرد وکل ذلك لا یجوز آفادہ السید عن الدر. قوله: 
(لما قام للثاللة) اي قبل أن یقیدھا بسجدة؛ وإلا صارت الثلاثة نفلاً فیضم إلیھا آخری تحرزاً 
عن التنفل بالبتیراءء ولو آفسدہ لا شيء عليه لأنه لم یشرع فيه ملتزمًء ولو نوی الإقامة بعد 
رکوع الثالثة قبل التقیید بسجدة آعاد القیامء والرکوع لوقوعھما نفلاء فلا ینوبان عن الفرض؛ 
آفادہ السیدء ولا بد أَنٔ ینوي الإقامة حقیقة حتی لو نواھا لأجل الإتمام فقط لا یکون مقیماًء 
قولە: (في محل تصح إقامة فیہ) شروط [تمام الصلاةۃ ستة الثیةء والمدة؛ واستقلال الرأيء 
واتحاد الموضعء وصلاحیته: وترك السیر در. قوله : (یقصر) جملة یقصر صفة مسافراًء قوله: 
(یعني وطنہ الأصلي) ومنتھی ذلك بالوصول إلی الربض فَإنٌ الانتھاء کالابتداء والإطلاق دال 
علی أَنٗ الدخول اعم من أنْ یکون للاقامة اولا ولحاجة نسیھاء وأنْ یکون في الصلاۃ کما إذا 
سبقه الحدث فدخله للماءء اولا فإنه یٹم في عذہ الصور إلا أٔ یکون لاحقاً فإنه لا یتم لأنە 
خلف الإمام حکماً. قوله: (قدرہ ابن عباس وابن عمر رضي اللہ عنھم) فإِنھما قالا إِذا قدمت 
بلدۃةء وأنت مسافرء وفي نفسك أن تقیم بھا خمس عشرۃ لیلة فاکمل الصلاۃ بھاء وإن کنت لا 
تذري متی تظمن فاقصرھاء والأئر في مثله کالخبر لن المقدرات الشرعیة لا مجال للرأي فیھا 
کما في العنایة والفتحء وھو حجة علی الشافعي في تقدیرہ باربعة أیام غیر یومي الدخول؛ 


نقئع و تشی کے چو توق هو طف کت جو تی وش پاچ 


ج3 کتاب الصلاۃ 


بأنْ آراد الرجوع لوطنہ قبل مضي ثلاثة أیام یتم بمجرد الرجوعء ون لم یصل لوطنہ لنقضہ 
السفر لأنه ترك بخلاف السفر لا یوجد بمجرد النیة حتی یسیر لأنه فعل (وقصر إن توی اقل 
منه) أي من نصف شھر (أو لم ینو) شیئاً (ویقي) علی ذلك (سٹین) وھو ینوي الخروج في 
غد؛ آو بعد جمعة لأنٌ علقمة بن قیس مکٹ کذلك بخوارزم سنتین یقصر الصلاۃ (ولا 
تصح نیة الإقامة ببلدتین لم یعین المبیت بإحداھما) وکل واحدة أصل بنفسھاء وإذا کانت 
تابعة کقریة یجب علی ساکٹھا الجمعة تصح الإقامة بدخول أیتھما وکذا تصح إذا عین 
المبیت بواحدة من البلدتین لن الإقامة تضاف لمحل المبیت (ولا) تصح نیة الإقامة (في 
مفازة لغیر أھل الأخبیة) لعدم صلاحیة المکان في حقه والاخبیة جمع خباء بغیر ھمز مثل 
کساء: واکسیة بیت من وبر او صوف؛ والمراد ما هو اعم من ذلك وأما اھل الاخبیةء 
فتصح نیتھم الإقامة في الأصح في مفازۃ (ولا) تصح نیة الإقامة (لعسکرنا بدار الحرب) ولو 
حاصرواء ومصر المخالفة حالھم بالتردد بین القرار والفرار (ولا) تصح نیة الإقامة لعسکرنا 


والخروج کذا في التبیین اھ. قوله: (لنقضه السفر) أي بإرادۃ الرجوع. قولہ: (لأنه ترك) أي 
ات والٹروك تحصل بمجرد النیة. قوله: (لأنْ علقمة الخ) رکذا روي عن ابن 
عمر؛ وسعد بن أبي وقاص؛ وابن عباس رضي اللہ عنھم. قوله: (لم یعین المبیت بإحداھما) 
آما إذا عینه با نوی أنْ یقیم اللیل في إحداھما ویخرج بالٹھار إلی الموضع الآخر فإذا دخل 
ازلاً الموضع الذي عزم علی الاقامة فیە بالنھار لم یصر مقیماً آي حتی یدخل الموضع الذي 
نوی المبیت فیه: وإِن دخل أوَلاً الموضع الذي عزم علی الإقامة فیە باللیل صار مقیماًء ٹم 
بالخروج إلی الموضع الآخر لم یصر مسافراً لن موضع إِقامة المرہ حیث یبیت فیەہ ألا تری 
أنك إذا قلت لشخص: أین تسکن؟ یقول: في محلة کذاء وو بالنھار یکون بالسوق نقله السید 
عن العلامة مسکین. قوله: (ولا تصح نیة الإقامة في مفازة) مثلھا الجزیرۃ؛ والبحرء والسفینةقء 
والملاح مسافر وسفینته لیست بوطن إلا عند الحسن نقله السید عن البحر. قوله: (واما أھل 
الأخبیة فتصح نیتھم الإقامة الخ) أي إذا کان عندھم من الماء؛ والکل ما یکفیھم تلك المدةء 
وأہل الأاخبیة عم الأعراب والتركء والکرد الذین یسکتون المفازۃ نھرہ وقید بھم لن غیرہم لو 
توی الإقامة معھم لا یصیر مقیعاً عند الإمام؛ وھو الصحیح؛ وعن الثاني روایتان. قوله: 
(لمسکرنا بدار الحرب) أما من دخلھا بأمانء ونوی الإقامة فی موضعھا صحت ویتم درر, 
قولە: (لمخالفة حالھم) أي لعزیمتھم بسہب التردد لأن احتمال وصول مدد إلی العدوٌ ووجود 
مکیدة من القلیل یغلب بھا الکثیر قائمء وذلك یمنع قطع القصد فلم تکن دار إقامة. قولہ: (في 
حال محاصرۃ أھل الیغي) ولو في المصر کما آفادہ أکمل الدین في العنایةء وصاحب البحرء 
والتقیید بغیر المصرفي عبارۃ البعض اتفاقيء والبغاۃ قوم خرجوا عن طاعة الإمام الحق ظانین 
أنھم علی الحق؛ ولا یحکم بفسقھم لأنھم متمسکون بشبھةء وإِنْ کانت فاسدۃ فَإنْ لم تکن لھم 


00000 ہہ ےڈ ہیں وہ یہہ 


کتاب الصلاۃ 32 


(بدارنا في) حال (محاصرة أھل البغي) للٹردد کما ذکرنا ولو کانت الشوکة ظاھرۃ لنا علیھم 
(وإن اقتدی مسافر بمقیم) یصلي رباعیةء ولو في التشھد الأخیر (في الوقت صح) اقتداؤہ 
(وأتمھا أربعاآً) تبعاً لإمامه واتصال المغیر بالسبب الذي هو الوقت ولو خرج الوقت قبل 
إتمامہ أو ترك الإمام القعود الأول في الصحیح (وبعدہ) أي بعد خروج الوقت (لا یصح) 
اقتداؤہ المسافر بالمقیم؛ ولو کان إحرام المقیم قبل خروج الوقت لن فرضه لا یتغیر بعد 
خروجه (وبعکسە) بأن اقتدی مقیم بمسافر (صح) الاقتداء (فیھما) أي في الوقت وفیما بعد 
خروجہ لأنہ پا صلی بأھل مکة وھو مسافر وقال: أنموا صلاتکم فإنا قوم سفرء وقعودہ 
فرض أقوی من الأول في حق المقیمء ویتم المقیمون منفردینء بلا قراءة ولا سجود سھو 


شبھة فھم لصوص أي قطاع طریق قھستاني من بحٹ البغاۃ. قوله: (ولو کانت الشوكة ظامرۃ 
لٹا علیھم) للعلة السابقة وفصل زفر؛ وتفصیله روایة عن الثاني ۔ قوله: (یصلي رباعیة) الجملة 
صفة مقیم قال السید: ولا حاجة إليه لعلمه من قوله: وأتمھا أریعاً. قوله: (ولو في التشھد) 
متعلق بقوله اقتدی کقوله في الوقت. قوله: (في الوقت) ولو قدر تحریمة في الأصح قھستاني. 
قولە: (ولو خرج الوقت) مبالغة علی قوله صح. قولە: (أو ترك الإمام القعود الأول) لأنٌ القعدۃ 
صارت واجبة في حقه أیضاء فلا یبطل فرضه بترکھاء وعليه الفتوی نھر۔ قوله: (لا ہصح 
اقتداء المسافر بالمقیم) مقید بکونھا فائتة في حق الإمامء والمأموم أما لو کانت فاثتة فيی حق 
الإمام مژداۃ في حق المأموم کما إذا کان المأموم یری قول الإمام في الظھر؛ والإمام یری 
قولھما وقول الشافعي فإنه یجوز دخوله معہ في الظھر بعد المثل قبل المثلین کما في السراج۔ 
قوله: (لأن فرضہ لا یتغیر بعد خروجہ) فکان اقتداء المفترض بالعتتفل في حق القعدۃ إِنْ کان 
الإبتداء في الشفع الأوّلء آو في حق القراءۃ إنْ کان الاقتداء في الشفع الثاني؛ أو فيی حق 
التحریمة کما في السراج عن الحواشي لن تحریمة الإمام اشتملت علی فرض؛ ونقل 
وتحریمة المقتدي اشتملت علی الفرض فقط فکانت أقوی اھ وفیه أَنْ تحریمة المسافر مشتملة 
علی نحو التسبیح؛ والتکبیر وإن آراد من جھة القراءۃ فیرجع إلی ما ذکرہ صاحب الھدایة. 
قولہ: (لأنہ کےا الخ) ولأنَ صلاۃ المسافر في الحالین آقوی؛ وبناء الضعیف علی القوي جائز . 
قولە: (آتموا صلاتکم) روي أكَ آبا یوسف لما حج مع ھارون الرشید وصلی بالناس رکعتین 
بمکة قال: آتمو صلاتکم فإنا قوم سفر فقال لە واحد منھم: نحن أعلم بھڈا منك فقال لە أبو 
یوسف: لو علمت ما تکلمت في الصلاة فقال هرون: ولو کان مثل ھذا الجواب بدلا عن 
الملك الذي اعطانيه اللہ تعالی لکنت آسر بذلك کذا في الشرح. قولە: (فإنا قوم سفر) یستعمل 
سفر مفردأء وجمعاً قال: رجل سفرہ وقوم سفرہ والمراد هنا الجمع ذکرہ العلامة نوح۔ قوله: 
(اقوی من الأول) أي من القعود الأول. قولە: (بلا قراءة) في الأصح لأنھم لاحقون حیث 
أدرکوا اول صلاتھم مع الإمامء وفرض القراءة قد تأدی فیٹرکونھا احتیاطاً کذا في الھدایةء 


۸ کتاب الصلاۃ 


ولا یصح الاقتداء بھم (وندب لالژمام) بعد التسلیمتین في الأصحء وقیل بعد التسلیمة الأولی 
(انْ یقول آنموا صلاتکم فإني مسافر) کما رویناء وإنما کان مندوباً لأنه لم یتعین مصرفاً 
لحال الإمام لجواز السؤال قبل الصلاۃء أو بعد إتمامھم صلاتھم (وینبغي أنْ یقول) لھم 
الإمام (ذلك قبل شروعہ في الصلاة) لدفع الاشتباہ ابتداء (ولا یقرأ) المؤتم (المقیم قیما یتمه 
بعد فراغ ]مامہ المسافر في الأصح) لأنہ أدرك مع الإمام أوّل صلاتہ وفرض القراءة قد تأادی 
بخلاف المسبوق (وفائتة السفر و) فائتة (الحضر تقضي رکعتین وأربعاً) فیه لف ونشر مرتب 
لأنْ القضاء بحسب الاداء بخلاف فائتة المریض زالقری فان المریض إذا بریء یقضيی 
بالرکوع والسجود وإذا مرض یقضي بالإیماء فائتة الصحة لسقوط الرکوع والسجود بالعذر 
ولزومھما بالقدرۃ حال القضاء (والمعتبر فیه) أي لزوم الاربع بالحضر والرکعتین بالسفر (آخر 
الوقت) فإنْ کان في آخرہ مسافراً صلی رکعتینء وإن کان مقیماً صلی أربعاً لأئه المعتبر فی 
السہبیة عند عدم الأداء فیما قبله من الوقت فتلزمه الصلاة لو صار أھلاً لھا في آخر الوقت 
ببلوغ وإسلام وإفافة من جنون؛ وإغماء وطھر من حیضء ونفاس وتسقط بفقد الأعلیة فیه 
بجنونء وإغماء ممتد ونفاس وحیض (ویبطل الوطن الأصلی بمثله فقط) أي لا یبطل بوطن 


والکافي. قوله: (ولا سجود سھو) لو سھواً فیما یتمون لأنھم کاللاحقین. قوله: (ولا یصح 
الاقتداء ہھم) لائم بالاقتداء التزموا الموافقة في الرکعتین فینفردون في الباقي إِلا أنھم مقتدون 
تحریمة لا فعلاً. قوله: (وقیل بعد التسلیمة الأولی) خوف إفسادھم صلاتھم بالتسلیمة الثانیة 
لأئھم لا ینتظرون شیئاً بخلافہ بعد التسلیمة الأولی . قولە: (في الأصح) وقال بعض المشایخ 
یقرأ کالمسبوق. قولہ: (لأنه ادرك الخ) بیانه آنه لما کان لاحقاً کان خلف الإمام حکماً فکان 
مقتدیاً بە من ھذا الوجە وھو منفرد حقیقة قبالنظر إلی أنه مقتد تکرہ لە القراءة تحریمًء وبالنظر 
إلی آنه منفرد تستحب لہ القراءةء إذ فرض القراءۃ قد تادی في الشفع الأول: وإذا دار الأمر بین 
الحرمة والندب فالاحتیاط هو الترك فکان جعل مقتدیأاً أولی من جعله منفرداً بخلاف المسبوق 
فإنه أدرك قراءة نافله فلم یسقط فرض القراءة عنە؛ فدارت قراءته بین أن تکون مکروھة 
تحریماء أو رکنا تفسد الصلاة بترکه فکان الاحتیاط في حقہ الفراءۃ فصار جعله منفرداً اولی من 
جعلە مقتدیاً فکانت قراءتە فیما یقضی فرضاً. قوله: (یقضي بالرکوع والسجود) لان الرخصة 
للعجز لا تبقی بدونە. قوله: (وإذا مرض) اي الصحیح والأولی ذکرہ. قوله: (یقضي بالإیماء) 
لثلا یلزم تکلیف ما لیس في الوسع۔ قوله: (آخر الوقت) أي بقدر ما یسع ایقاع التحریمة فیه۔ 
قولە: (لنه المعتبر في السببیة) اي آخر الوقت لنە آوان تقرر دیتاً في ذمتە: وصفة الدین تعتبر 
حال تقررہ؛ وآما اعتبار کل وقت إذا خرج في حقه؛ فیثبت الواجب عليه بصفة الکمال. قوله: 
(وإغماء ممتد) اکٹر من خمس صلوات. قوله: (ویہطل الوطن الخ) الوطن محرك: ویسکن 


کتاب الصلاۃ اعد 


الإقامة ولا بالسفر لن الشيء لا یبطل بما دونه بل بما هو مثله: أو فوق؛ ولا 
یشترط تقدم السفر لثبوت الوطن الأصلي إجماعاأء ولا لوطن الإقامة في ظاہر الروایة 
وإذا لم ینفل أھله بل استحدث اھلاً أیضاً ببلدة آخری فلا یبطل وطنه الأول وکل منھما 
وطن أصلي لە (ویبطل وطن الإقامة بمثله و) ببطل أیضاً (یکانشاء (السفر) بعدہ 
(وبکالعود للوطن (الأصلي) لما ذکرنا (والوطن الأصلي هو الذي ولد فیه) الإنسان (أو 
تزوج) فیہ (أو لم یٹزوج) ولم یولد فیه (و) لکن (قصد التعیش لا الإرتحال عله ووطن 
الإقامة موضع) صالج لھا علی ما قدمناہ وقد (نوی الإقامة قیه نصف شھر فما فوقه) 
وفائدۃ ھذا أنه یتم الصلاة إذا دخله وھو مسافر قبل بطلانه (ولم یعتبر المحققون وطن 


منزل الإقامة قاموس . قوله: (بمثلہ) أي وإن لم یکن بیٹھما مسافة سفر لقوله: بعد ولا بشترط 
تقدم السفر لثبوت الوطن الأصلي إجماعاً أي لأنه قد یتولد فیه مثلاء ولا ینتقل عن غیرہ إليه۔ 
قوله: (ولا لوطن الإقامة في ظاھر الروایة) فإذا خرج من مصر فاقام بقلیوب مدتھا یسمی وطن 
إقامة إلا أنه حینذ لا یترتب لە أحکام. قوله: (بل استحدث اھلاً الخ) وکذا لو استحدث أھلاً 
قي ثلاث مواضع فالحکم واحد فیما یظھر . قوله: (بإنشاء السفر بعدہ) حتی لو عاد إلی حاجة 
فیه قصرء وقولە بعدہ أي بعد الإقامة فیه سواء أنشأہ منہء أو بعدہ في موضع آخر بعد ولا 
یشترط کوئە منه کما یفیدہ کلام صاحب الٹھر الاّي في ردہ علی الزیلعي وبقي ما إذا خرج منہ 
علی نیة السفر الأولی ثم جاوز بمدة سفر منە أو من الأصلي ولم یقم في غیرہ ٹم مر بہ ھل 
یتم؛ وظاھر کلامھم نعم لأله لم یدخل الأصلي ولم یقم في غیرہ ولم ینشيء سفراً بعدہ 
وحررہ. قوله: (لما ذکرنا) من أن الشيء لا یبطل إلا بمثلهء آو بما ہو فوقہ۔ قولہ: (او تزوج 
فیه) ینظر حکم ما إذا تسری فيه وعلی فرض اعتبار التسري فیه یتحقق کون الوطن الأاصلي 
آکثر من أربعة. قوله: (علی ما قدمناہ) من أنە لا بد أن یکون واحداًء وأن لا یکون مفازة ولا 
دار حرب لعسکرناء ولا دار بغي. قوله: (وفائدة ھذا) الأولی ذکرہ بعد قولە لما ذکرہ فإنه فائدۃ 
ما قبله. قولەه: (وھو مسافر) احترز به عما إذا نقض السفر قبل استحکامه بعد إقامته بمحل 
خمسة عشر یومأء فإنه یتم إذا دخله لصیرورته مقیماً حینٹذ بنقض السفرء ومثل المؤلف في 
الشرح لوطن الإقامةء والأصل موضحأًء فقال: مثاله مصري ا نتقل بأھله إلی الشام فإذا عاد 
مسافراً ودخل مصرہ لم یتم بمجرد الدخول فلو آبقی أہلهء وتزوج بالشام ایضاً یتم بدخوله فيی 
کل من الوطنینء وإذا خرج یرید الشام فنوی الإقامة بالخائقاہ السریاقوسیة مثلاً خمسة عشر 
یوماء لم یبطل وطنہ الأصلي؛ فإذا رجع اليه لحاجة یتم الصلاة فیە فإذا خرج؛ ودخل الخانقاء 
یقصر لبطلان وطن الإقامة بھا بالأصلي؛ وکذا لو خرج من الخانقاہ بعد نیة الإقامة فیھا خمسة 
عشر یوما ولم یرجع إلی وطنه الأصليء ولم ینو السفر حتی وصل إلی بلبیس مثلاً فدوی 
الإقامة فیھا خمسة عشر یوعاً بطل وطن الاقامة بالخانقاہء وکذا إذا خرج منھاء ونوی السفر 


ا ور و یں یہ ہئی۔ میں یڈ ہا ہہ ہی یا را 


چد کتاب الصلاۃ 


السکنی وھو ما) أي موضع (ینوي الإقامة فیه دون نصف شھر) وکان مسافراً فلا یبطل 
بہ وطن الإقامة ولا یبطل السفر, 


باب صلاة المریض 


من إضافة الفعل إلی فاعلهء والمرض حالة للبدن خارجة عن المجری الطبیعي (إذا 
تعذر علی المریض کل القیام) وھو الحقیقي ومثلە الحكمي ذکرہ فقال (أو تعسر) کل القیام 
(بوجود ألم شدید أو خاف) بان غلب في ظلہ بتجربة سابقة أو اخبار طبیب مسلم حاذق: أو 


حتی لو عاد إلی حاجة فیھا یقصر کما لو دخلھا مسافراً بعد ذلك اھھ. قوله: (وکان مسافراً) 
لیس بقید وقال الزیلعي: عامتھم علی أن وطن السکني یفید وتتصور تلك الفائدۃ فیمن خرج 
إلی قریة لحاجة؛ ولم یقصد سفراً ونوی أن یقیم بھا أقل من نصف شھر یتم فلو خرج منھا لا 
للسفر؛ ثم بدا لە أن یسافر قبل أن یدخل مصرہہ وقبل أن یقیم اقل من خمسة عشر یوما في 
موضع آخر قصر فلو مر بتلك القریة آتم لأئه لم یوجد منە ما یبطله مما ہو فوقەء أو مثله اھ 
بتغییر ما وقوله فلو خرج منھا لا للسفر قید بە لأله لو خرج منھا للسفر بطل اتفاقاء وقوله: ثم 
بدا لە أن یسافر قبل أن یدخل مصرہء وقبل أن یقیم الخ قید بە لأنه لو دخل مصرہ لبطل ہما 
فوقہ: وھو الوطن الأصلي ولو أقام بمحل أقل من مدۃ الإقامة لبطل بمثله. قال في النھر وما 
في الزیلعي: ممنوع بل قصر لأنه مسافر؛ وقد مر أن وطن الإقامة یبطل بالسفر فوطن السکئی 
آوئی. قوله: (فلا یبطل بە وطن الإقامة) والأصلي أولی. قوله: (ولا یبطل السفر) أي حکم 
السفر من قصر الصلاة وغیرہ واللہ سبحانه وتعالی أعلم وأستغفر اللہ العظیم۔ 


باب صلاۃ المریض 


مناسبة هذا لما قبله أن في کل إسقاطاء وتخفیفاً. قوله: (من إضافة الفعل إلی فاعله) 
کقیام زید وقد یضاف إلی محله کتحرك الغصن. قولە: (عن المجری الطبیعي) أي الجریان 
والاستمرار الطبیعيء بان یکون مخالفاً لمقتضی الطبع المستمرہ ومرض الحیوان من باب 
تعب؛ء والمرض بالسکون لغة قلیلة في المحرك . قال في البحر: وحد المرض المسقط للقیامء 
والجمعةء والمبیح للمإفطار والتیمم زیادة العلةء أو امتدادھا. قوله: (وھو الحقیقی) أي ما 
ذکرہ المصنف أاولا هو التعذر الحقیقي؛ وقولە؛ ومئله الحكمي أي ومثل التعذر الحقیقي التعلر 
الحكمي وھو التعسر. قولە: (بوجود ألم شدید) کدوران رأس وجع ضرسء أو شقیقة أو 
رمد کما في القھستاني وسواء حدث ذلك في الصلاۃ أو قبلھاء کما في التقایةء وقیدہ بالشدید 


0:7 0 ےہ تہ 


کتاب الصلاۃ جد 


ظھور الحال (زیادة المرض أو) خاف (بطاہ) أي طول المرض ل(بیە) أي بالقیام (صلی قاعداً 
برکوع وسجود) لما روي عن عمران بن حصین قال: کانت بي بواسیر فسالت النبي تَةٍ 
عن الصلاۃ فقال: صل قائعاً فإن لم تستطع فقاعداً فإن لم تستطع فعلی جنب زاد النسائي 
فإن لم تستطع فمستلقیاً لا یکلف اللہ نفساً إلا وسعھا (ویقعد کیف شاء) أي کیف تیسر لە 
بغیر ضرر من تریع أو غیرہ (في الأصح) من غیر کرامة کذا روي عن الإمام للعذر (وإلا) 
بان قدر علی بعض القیام (قام بقدر ما یمکنہ) بلا زیادة مشقةء ولو بالتحریمةء وقراءۃ آیة 
وإِنْ حصل بە ألم شدید یقعد ابتداء کما لو عجز وقعد ابتداء هو المذھب الصحیح لن 
الطاعة بحسب الطاقة (وإن تعذر الرکوع والسجود) وقدر علی القعود ولو مستنداً (صلی 
قاعداً بالژیماء) للرکوع والسجود برأسە ولا یجزیە مضطبجعاً (وجعل إیماءہ) برأسە (للسجود 


لانہ إن لحقه نوع من المشقة لم یجز ترك القیام کما في مسکین؛ ومثل الألم خوف لحوق 
الضرر من عدو آدمي؛ أو غیرہ علی نفسہ؛ أو ماله لو صلی قائماء وکذا لو کان في خباء لا 
یستطیع أن یقیم صلبهء وان خر لا یستطیع ان یصلي من الطین أو المطر فإِنه یصلي قاعداً کما 
في البحر؛ وکذا یصلی قاعداً لو أعجزہ القیام عن الصوم: أو عن فرض القراءة أو کان بحال 
لو قام سلس بولہ: أو سال جرحھ. قوله: (حاذق) غیر ظاھر الفسق؛ وقیل: عدالتہ شرط کما 
في الشرنیلالیة. قوله: (أو ظھور الحال) عطف علی قوله تجریة بأن کان بظھر لہ من حاله أنە 
لو قام زاد مرضہ: أو یبطیء ہرؤہ ولو قدر علی القیام متکتاء أر معتمداً علی عصاء أو حائط لا 
یجزیە إلا کذلك خصوصاً علی قولھما فإنھما یجعلان قدرة الغیر قدرة لە. قوله: (زاد النسائي 
فإن لم تستطع فمستلقیا) أھل المذھب علی أنه عند العجز عن الصلاة قاعداً پخیر بین صلاته 
علی جنبە وصلانتہ مستلقیاً والاستلقاء افضلء ولعله ثبت عندھم ما هو أقوی من هذا الحدیث 
فترکوا ظاھرہ من الترتیب. قولە: (أو غیرہ) کاحتباء ار جلوس علی رکبتیە کالتشھد لان عذر 
المرض أسقط عنە الأرکان فلان یسقط عنه الھینات أولی کذا في الشرح. قوله: (قام بقدر ما 
یمکنہ) لان البعض معتبر بالکل. قوله: (وإن حصل بە ألم شدید یقعد ابتداء) الأولی حذف 
قولە ابتداءء والمعنی أنه یقوم إلی أن یتعسّر عليه القیام فیقعدء وعذہ الحالة کحالة العجز 
ابتداء: وإن لم تحمل علی ھذا اتحد المشبه والمشبه بە. قوله: (والسجود) أي بالجبھة 
والائفء ولو کان یقدر علی سجودہ بالائف فقط تعین عليه لما في السراجء لو کان بجبھته 
قروح لا یستطیع السجود علیھا یلزمه السجود علی الائفء ولا یجوز لە الإیماء لأنه ترك 
السجود مع القدرة عليهء وفي الٹھر ما یفید أنه عند العجز عن السجود یفترض عليه ان یقوم 
للقراءۃ فإذا جاء آوان الرکوعء والسجود یقعد ویومیء بھما. قوله: (صلی قاعداً بالإیماء) أر 
قائماً بە: والأاول أفضل لأنە أشبه بالسجود لکونە أقرب إلی الأرض وھو المقصود کذا في 
التبیین وفي البحر ظاھر المذھب جواز الإیماء قائماً أو قاعداً کما لا یخفی اھ قال الحلبي: لو 


یں رو ہا و ا ہیں ہہب سک کی ہہ ہیا ا 


بعد کتاب الصلاۃ 


أخفض من إیمائہ) برأسہ (للرکوع) وکذا لو عجز عن السجود؛ وقدر علی الرکوع یومیء 
بھما لن اللبي ل عاد مریضاً فرآہ یصلي علی وسادة فأخذھا فرمی بھا فأخذ عوداً لیصلي 
عليه فرمی بە؛ وقال: صل علی الأرض إِنْ استطعت: وإلا فأوم إیماء واجعل سجودك 
أخفض من رکوعك (فإن لم یخقضہ) أي الإیماء للسجود (عنه) أي عن الإیماء للرکوع بأن 
جعلھما علی حذَ سواء (لا تصح) صلاته لفقد السجود حقیقةء وحکماً مع القدرة (ولا 
یرفع) بالبناء للمجھول (لوجھه شيء) کحجر وخثبة (یسجد عليه) لما قدمناہ: ولقولہ قل: 
(من استطاع منکم أن یسجد فلیسجد ومن لم بستطع فلا یرفع إلی وجھه شیٹاً یسجد عليهء 
ولیکن في رکوعہ: وسجودہ یوميی برأسه) رواہ الطبرائيی وقال في المجتبی: کانت کیفیة 
الإ(یماء بالرکوع والسجود مشتبهاً علی في أنه یکفي بعض الانحناء أم أقصی ما بمکن 
فظفرت علی الروایة فإنه ذکر شیخ الإسلام المومي إذا خفض رآسە للرکوع شیئاء ئم 
للسجوہ شیئاً جاز اھ وفي شرح المقدسي مریض عجز عن الإیماء فحرك رأسه عن أبيی 
حنیفة یجوز؛ وقال ابن الفضل: لا یجوز لأنه لم یوجد منە الفعل انتھی فحقیقة الإیماء 
طاطاۃ الرأس انتھت عبارته وقال أبو بکر: إذا کان بجبھته وألفہ عذر یصلي بالإیماء ولا 
یلزمہ تقریب الجبھة إلی الأرض باقصی ما یمکنە وھذا نص في الباب کما في معراج الدرایة 
(فإن فعل) أي رضع شیٹاً فسجد عليه (وخفض رآسە) للسجود عن إیمائہ للرکوع (صح) أي 
صحت صلانتہ لوجود الإیماء لکن مع الإساءة لما رویناء وقیل هو سجود کذا في الغایةء 


قیل أن الإیماء قائماً هو الأفضل خروجاً من الخلاف یعني خلاف من یشترط القیام عند القدرة 
عليه لکان موجھا ا ھ. قولہ: (وجعل إیماءہ للسجود آخفغض) تمییزاً بینھماء ولا یلزمہ أن یالغ 
في الأنحناء أقصی ما یمکنە بل یکفیە أدنی الانحناء فیھما ٹھر عن المجتبی. قوله: (وکذا لو 
عجز عن السجود الخ) قال في الفتح : رجل بحلقه جراح لا یقدر علی السجود؛ ویقدر علی 
غیرہ من الأفعال یصلي قاعداً ہالإیماء ولو قام وقرأ ورکعء ثم قعد وأومأ للسجود جاز والاول 
اولی اھ. قوله: (ولا یرفع بالبناء للمجھول) ھذا الضبط وأن تعین هنا لرفع شيء بعدہ لکكنە 
لیس بلازم في الواقع فإن رفعہ ورفع غیرہ علی حد سواء في الحکم؛ وھو کراهة التحریم؛ 
ویدل عليه لفظ الحدیث الاتي بعدء والسابق۔ قوله: (لما قدمناہ) من حدیث العبادةۃ. قوله: 
(فظفرت علی الروایة) أي ہأنه یکفي بعض الائحناء بدلیل تنکیر شيء. قوله: (فحرك راسه) أي 
من غیر طاطاأة. قولە: (وقال ابن الفضل لا یجوز) هو المشھور في المذھب . قولە: (انتھی) 
اي کلام ابن الفضل. قولە: (فحقیقة) أي إذا علمت أنە لا یجوز لعدم وجود الفعل المخصوص 
منه فحقیقة الإیماء الخ . قوله: (انتھت عبارتہ) أي عبارۃ المقدسي. قولە: (وھذا نص في 
الباب) أي علی أن لا یلزمه أقصی ما یمکن من الانحناء. قوله: (لکن مع الإساءة) المراد بھا 


کک غرم ہے بس نوا می و اود ے لوت ون و 


کتاب الصلاۃ تد 


ویفعل المریض في صلاتہ من القراءة؛ والتسبیحء والتشھد ما یفعله الصحیح وإنْ عجز عن 
ذلك ترک کما في النتارخانیة عن التجرید (وإلا) أي وإِنْ لم یبخفض رأسە للسجود آنزل عن 
الرکوع بأن جعلھما سواء (لا) تصح صلاته لترك فرض الإیماء للسجود کما فعل ذلك من 
غیر رقع شيء کما تقدم بیانه (وإنْ تعسر القعود) فلم یقدر عليه متکئاء ولا مستنداً إلی 
حائط أو غیرہ بلا ضرر (آأوما مستلقیا) علی قفاء (أو علی جنبه) والأیمن آفضل من الأیسر 
ورد بە الاثر (والأوّل) وھو الاستلقاء علی قفاہ (اولی) من الجنب الأیمن أن تیسر بلا مشقة 
لحدیث: فإِن لم یستطع فعلی قفاہ ولأن التوجه للقبلة فیە أکثر ولو قدر علی القعود مستنداً 
فترکه لم تجز علی المختار وقدمنا جواز التوجه لما قدر عليه بلا عسر وسقوط التوجه إلی 
القبلة بعذر العرض ونحوہ (و) المستلقي (یجعل تحت رآسە وسادة) أو نحوھا (لیصیر وجھه 
]لی القبلة لا) إلی (السماء) ولیتمکن من الإیماء إذ حقیقة الاستلقاء تمنع الأصحاء عن 
الإیماء بھما فکیف بالمرضی (ویئبغي) للمریض (نصب رکبتیه إن قدر حتی لا یمدھما) 
فیمتد برجلیە (إلی القبلة) وھو مکروہ للقادر علی الامتناع عنه (وإن تعذر الإیماء) برآسه 
(أخرت عتەہ) الصلاۃ القلیلة وھي صلاہ یوم ولیلة فما دونھا انفاقاًء وأما إذا زادت علی 
صلاة یوم ولیلة فلما دام یفھم) مضمون (الخطاب) فإنه یقضیھا في روایة (قال في الھدایة) 


کرامة التحریم فیما یظھر للٹنھي عنه في الحدیثین السابقین. قوله: (فلم یقدر الخ) ھذا تعذر 
حقیقي ومثلہ الحکعي بأن کان بحال لو قعد بزغ الماء من عیليه فأمرہ الطبیب بالاستلقاء أیاماً 
ونھاہ عن القعود والسجود فإنه یجزیە أن یستلقي ویصلي بالإیماء لأن حرمة الأعضاء کحرمة 
النفس کذا في البحر۔ قوله: (بلا ضرر) متعلق بقوله فلم یقدر أما إذا قدر علی الاتکاء بضرر 
فلا یلزمه . قولە: (أومأ مستلقیاً الخ) اعلم أن في المسألة ثلائة آقوال أظھرھا أنه بالخیار بین 
الاستلقاءء والاضطجاع؛ وھو جواب الکتب المشھورة کالھدایةء وشروحھا ثانیھا أن الاستلقاء 
إنما یجوز إذا عجز عن الاضطجاع کمذھب الشافعي . ثالٹھا أن الاضطجاع إنما یجوز إذا عجز 
عن الاستلقاء: وفی القنیة أنه الأظھر وردہ في البحر؛ وقال في النھر أله شاذ۔ قوله: (وسقوط 
التوجه) عطف علی جواز الخ وھو من عطف اللازم۔ قوله: (فیمتد برجلیہ) الأولی حذفه. 
قولە: (أآخرت عنە الصلاة القلیلة) اعلم أن المسآلة علی أربعة أوجه إن دام بە المجز ست 
صلوات؛ وھو لا یعقل سقط عنه القضاء إجماعاًء وإِن کان أقل وو یعقل قضی إجماعاًء 
وإن دام ست صلوات وھو یعقلء أو أقل وھو لا یعقل ففیھما اختلاف المشایخ فمنھم من 
قال: یلزمه القضاء وھو اختیار صاحب الھدایةء ومنھم من قال: لا یلزمه وھو اختیار البزدوي 
الصغیرء وفي البحر عن القنیة مریض لا یمکنە الصلاة إِلا باصوات مثل أوہ؛ ونحوہ یجب عليه 
أن یصليء ولو اعتقل لسانە یوماً ولیلة فصلی صلاۃ الآخرس؛ ثم انطلق لسان لا تلزمه الإعادة. 

حاشیة الطحطاوي/م۲۸ 


٦٤‏ کتاب الصلاۃ 


والمستصفی (ھو الصحیح و) قد (جزم صاحب الھدایة) مخالفاً لھا (في) کتابه (التجتیس؛ 
والمزید بسقوط القضاء إذا دام عجزہ عن الإیماء) برأسە (اکثر من خمس صلوات وإن کان 
یفھم) مضمون (الخطاب) کالمغمی عليه اھ (وصححہ) قاضي غني و (قاضیخان) قال: هو 
الأصح لان مجرد العقل لا یکمفيی لتوجه الخطاب اھ وقال الکمال (ومثله) اي مثل تصحیح 
قاضیخان (في المحیط واختارہ شیخ الإسلام) خوھر زادہ (وفخر الإسلام) السرخسي اھ 
(وقال في الظھیریة و ظاعر الروایة وعليه الفتوی) کذا في معراج الدرایة (وفي الخلاصة ھو 
المختار وصححه في الینابیع) قال هو الصحیح: کما في التتارخانیة (والبدائع وجزم به 
الولوالجي) والفتاوي الصغریء وفي شرح الطحاوي لو عجز عن الإیماء وتحريك الرأاس 
سقطت عنه الصلاةء والعبرۃ في اختلاف الترجیح ہما عليه الأکٹر وعھم القائلون بالسقوط 
منا (رحمھم الل) أجمعین وأعاد علینا من برکاتھم ومددھم (و) من عجز عن الإیماء براأسه 
(لم یوم) أي لم یصح إیماؤہ (بعیئه و) لا (قليه و) لا (حاجبه) لأنٌ السجود تعلق بالراس 
دون العینء والحاجب والقلب؛ فلا ینتقل إلیھا خفله کالید لقوله پ2: (یصلي المریض 
قائماً فإن لم یستطع فقاعداً فإن لم یستطع فعلی قفاہ یومیء إیماء فإن لم یستطع فاللہ احق 
بقبول) العذر منه وقد اختلفوا في معنی قولە عليه الصلاة والسلام فاللہ أحق بقبول العذر منە 
فمنھم من فسرہ بقبول عفر التأخیر؛ فقال بلزوم القضاء ومنھم من فسرہ بقبول عذر 
الإسقاطء فقال: بعد القضاء وھم الاکٹرون وقد علمتھم (وإِن قدر علی القیام وعجز عن 
الرکوع والسجود صلی قاعداً بالإیماء) وهو أفضل من [یمائه قائمًء ویسقط الرکوع عمن 


قوله: (لھا: اي للھدایة أي للروایة المذکورۃ فیھا۔ قوله: (في کثابە التجٹیس) المعتبر ما 
صححہ فیە لأنه متأخر۔ قولە: (وقال الکمال الخ) هو ممن مال إلی عدم وجوب القضاء کما 
في الشرح۔ قوله: (خواھر زادہ) بضم الخاء وفتح الخاء ومعناہ ابن الأخت. قوله: (أي لم 
یصح إیماؤہ بعینه الخ) وإِنما ذکر ذلك دفعاً لتوھم عدم الحلء وو لا ینافي الصحةء وقال زفر 
یومیء بعینہ فإن عجز فیقلبهء وما قاله زفر روایة عن أبي یوسف لن العینین في الرأس فیاخذان 
حکەە أن قدر وإن عجز فہقلبه لأن النیة التي لا تصح الصلاۃ بدونھا إنما تقام بە فتقام بە 
الصلاۃ عند المجز؛ ولنا أن نصب الأبدال بالرأي ممتنع؛ وائنص ورد بالأیماء بالرأاس علی 
خلاف القیاس فلا یقاس عليه أفاد السید. قوله: (فلا ینتقل إلیھا) أي إلی هذہ الأاشیاء الثلاثة 
خلفه أي خلف السجود وهو الایماء بھا لأن الأبدال لا تنصب بالرأي. قوله: (کلید) أي کما 
لا یتقل خلف السجود إلی الید. قولە: (صلی قاعداً بالإیماء) لو قال أوما قاعداً لکان آولی؛ إذ 
یفترض عليه أن یقومء فإذا جاء آوان الرکوع؛ وال۔سجود أوماأ قاعداء وإنما لم یلزمه القیام عند 
الإیماء للرکوعء والسجود لا مطلقاً علی ما ذکرہ في النھر وإن کان ظاھر الزیلعي یقتضي سقوط 


اس کہ کی رایت تے کرت وو و کا کا کا ا ہے و کت 


کتاب الصلاۃ ند3 


عجز عن السجود وإنْ قدر علی الرکوع لن القیام وسیلة إلی السجود فإذا فات المقصود 
بالذات لا یجب ما دونهء وإذا استمسك عذرہ بالقعود ویسیل بالقیام؛ آؤ یھ 
بالإیماء ویسیل بالسجود وترك القیام والسجود وصلی قاعداً ومومیأء ولو عجز عن القیام 
بخروجه للجماعةء وقدر عليه قي بیتہ اختلف الترجیح (وإن) اتتح صلاته صحیحاً و(عرض 
لە مرض) فیھا (یتمھا بما قدر ولو آنمھا) بالإیماء (في المشھور) وھو الصحیح لن أداء 
بعضھا بالرکوع والسجود أولی من الإبطال وأدائا کلھا بعدہ بالإیماء (ولو صلی) المریض 
(قاعداً یرکع ویسجد فصح بنی) لأن البناء کالاقتداء فیصح عندھما خلافاً نالمحمدء وفي 
قوله صلی إشارۃ إلی أنه لو قدر قبل الرکوع وال۔جود بنی اتفاقاً لعدم بناء قوي علی ضعیف 
(ولو کان) قد أڈی بعضھا (مومیاً) فقدر علی الرکوع والسجود ولو قاعداً (لا) یبني لما فیه 
من بناء القوي علی الضعیف وکذا یستأنف من قدر علی القعود للإیماء وکان یومیء 
مضطبعاً علی المختار (ومن جن) بعارض سماوي (او أغمي عليه) ولو بفزع من سبعء أو 
آدمي واستمر بە (خمس صلوات قضی) تلك الصلوات (ولو) کانت (اکٹر) بأَن خرج وقت 
السادسة (لا) یقضي ما فاته کذا عن ابن عمر في الاغماء والجلون مثله هو الصحیح۔ 


رکنیة القیام أصلاً۔ قوله: (وإذا استمسك عذرہ بالقعود) کجرحە وسلسه. قولە: (اختلف 
الترجیح) والمفتی یه أنه یصلي منفرداً کما في البحر والخلاف محمول علی ما إذا لم تتیسر لە 
الجماعة في بیته وإلا لم یجز لە الخروج وترك القیام بالاتفاق قاله السید. قوله: (في 
المشھور وھو الصحیح) وروی أبو یوسف عن الإمام: أنه یستقبل لان تحریمته انعقدت 
موجبته للرکوع؛ والسجود فلا تجوز یدونھما. قوله: (واداٹھا) بالجر عطفاً علی الإبطالء وقوله 
بعدہ ضمیرہ یعود للاٍبطال۔ قوله: (ومن جن بآفة سماویة) احترز بالافة السماویة عما لو زال 
عقله بالخمر فإنه یلزمه القضاء وإن طال لأنه حصل بما هو معصیةء فلا یوجب التخفیفء 
ولھذا یقع طلاقہ وکذا إذا ذھب عقلە بالبنجء آو الدواء عند الإمام لأن سقوط القضاء عرف 
بالائر ذا حصل بآفة سماویةء فلا یقاس عليه ما حصل بفعلهء ولا قرق بین الجنون العارض 
والأصلي؛ بان بلغ مجنونًء وو قول محمد وقال أبو یوسف: الأصلي کالصباء وفي روایة 
أن الجنون یسقط مطلقاً متداولاً کما فی البرھان. قوله: (واستمر بە) قید بە لأئه إذا کان یفیق 
فی وقت معلوم نحو ان یخف عند الصبح فیفیق قلیلاًء ثم یعاودہ الإغماء تعتبر الإفاقة فتبطل ما 
قبلھا من حکم الإغماء إذا کان أقل من یوم ولیلةء وإن لم یکن لإفاقته وقت معلوم إلا أنه 
یتکلم بغتة بکلام الأاصحاءء ثم یغمی عليه فلا عبرۃ بھذہ الإفاقة کذا في الشرح عن التارخانیة. 
قوله: (بأن خرج وقت السادسة) هذا قول محمذء وھو المصحح في آکثر المعتبرات مجمع 
الأٹھر وقال ابن أمیر حاج: قول محمد أشبه لن المسقط للقضاء وقوعه في الحرجء وذلك 
بدخول الفوائت في حد التکرارء وقال في الفتح وقول محمد أصح تخریجاً علی قضاء 
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اعد کتاب الصلاۃ 


فصل نی اسقاط الصلاة والصوم 


وغیرھما (إذا مات المریض ولم یقدر علی) أداء (الصلاة بالإیماء) برأسه (لا یلزمه 
الإیضاء بھا وإِنْ قلت) بنقصھا عن صلاة یوم ولیلة لما رویناہ لعدم قدرته علی القضاء بإدراك 
زمن لە علی قول من یفسر قبول العذر بجواز التأخیرء ومن فسرہ بالسقوط ظاھر (وکذا) 


الفوائت؛ وعند الإمام: وأبي یوسف تعتبر بالزیادۃ علی ساعات یوم؛ ولیلةء ولو بلحظة لأنه 
المأثور عن علی؛ وابن عمر فکان الأخذ بە أولی إذ المقادیر لا تعرف إلا سماعاآء وتظھر الثمرة 
فیما إذا أغمي عليه عند الضحوۃء ٹم آفاق من الغد قبل الزوال بساعةء فھذا اکثر من یوم ولیلة 
من حیث الساعات؛: فلا قضاء عليه عندھماء وعند محمد یقضي لعدم مضي ستة أوقات. 
قولہ: (والجنون مثلہ) اعلم أن الأعذار ثلاثة ممتد جداً کالصبا یسقط به جمیع العبادات؛ وقاصر 
جدأً کالنوم؛ فلا یسقط به شيء؛ وعتردد بیٹھماء وھو الإغماء فإذا امتد ألحق بالممتد جدأء 
وإلا الحق بالقاصر جداً ذکر الحذّادي؛ ولا یعتبر الإغماء في الصوم؛ والزکاۃ لأنه یندر وجودہ 
سنة؛ أو شھراً بخلاف الجلون فإنه یمتد فاعتبر فی سقوط العبادات؛ والل سبحانه وتعالی آعلم 


وأستغفر الله العظیم. 


فصل فی استاط الصلاة والصوم 

لا یخفی حسن ذکر ھذا الفصل بعد ذکر أحکام المریض؛ اعلم أنە قلا ورد النص في 
الصوم بإسقاطە بالفدیةء واتفقت کلمە المشایخ علی أن الصلاۃ کالصوم استحساناً لکونھا أھم 
منہء وإنما الخلاف ہینھم في أن صلاۃ یوم کصومه؛ أو کل فریضة کصوم یومء وھو المعتمد 
إذا علمت ذلك تعلم جھل من یقول أن إسقاط الصلاة لا أصل لە إذ هذا إبطال للمتفق عليه بین 
اھل المذھب: وآراد المصنف بقوله: والصوم صوم رمضان بدلیل قوله: بعد وغیرھما فإن 
المراد به صوم کفارة الیمینء وقتل وظھارء وجنایة علی إحرامء وقتل محرم صید؛ أو صوم 
منذور آفادہ في الشرح. قوله: (بالإیماء برأسه) قید بە لأئە لا یعتبر الإیماء بنحو الحاجب: فلا 
یعد به قادراً فلا تلزمه الوصیة؛ وقیاس قول زفر أنە إذا ترکھا مع قدرته علی الإیماء بنحو 
الحاجب آوصی. قولەه: (عن صلاة یوم ولیلیة) إنما ذکرہ لأئه إذا سقط في ھذہ الحالة القلیل 
الذي لا حرج فیه فاولی الکٹیر الذي فیە الحرج. قولە: (لما رویناہ) من قوله ل: فان لم 
یستطع فاللہ احق بقبول العذر منہ؛. قوله: (لعدم قدرتہ) الأولی الإتیان بالواو لتکون علة ثانیة 
عقلیة بعد النقل؛ ویحتمل أنه علة للعلة. قولەه: (بإدراك زمن) متعلق بقوله: قدرتہ: والباء 
للسببیة. قولە: (علی قول من یفسر الخ) فإن القائل بە لا یقول بلزوم القضاء إلا بإدراك زمن 
یسعە ولم یوجد ولزوم الوصیة فرع لزوم القضاء وبە بندفع عا أورد من أن الوجوب قد تعلق 


کتاب الصلاۃ ۷+ 


حکم (الصوم) في شھر رمضان (إن أفطر فیە المسافر والمریض وماتا قبل الإقامة) للمسافر 
(و) قبل (الصحة) للمریض لعدم إدراکھما عدۃ من أیام آخر فلا یلزمھماالإیصاء به (و) لزم 
(عليہ) یعني علی من أفطر في رمضان ولو بغیر عذر (الوصیة بما) أي بفدیة ما (قدر عليه) 
من إدراك عدة من أیام أخر إِنْ أفطر بعذر؛ وإِن لم یدرك عدة من أیام أخر إِنْ أفطر بدون 
عذر لزمه بجمیع ما أفطرہ لأنٌ التقصیر منە لکنە یرجی لە العفو بفضل اللہ بفدیة ما لزمه 
(وبقي ہذمتہ) حتی أدرکه الموت من صوم فرض؛ وکفارۃ وظھار وجنایة علی إحرام ومندور 
(فیخرج عنە وليه) أيٗ من لە التصرف في ما لە لوراثة أو وصایة (من ٹلٹ ما ترك) 
الموصي لن حقه في ثلث مال حال مرضهء وتعلق حق الوارث بالثلئین؛ فلا ینفذ قھراً 
علی الوارث إلا في الثلث إِنْ أوصی بە وإِنْ لم یوص لا یلزم الوارث الإخراج فإن تبرع 
جاز کما سنذکرہ وعلی مذا دین صدقة الفطر أو النفقة الواجبة والخراج والجزیة 


بذمتہ فلماذا لم تلزمه الوصیة وإن لم یقدر تفریغاً لذمتہ. قوله: (ظاھر) الأولی فظاھر بالفاء. 
قولە: (فلا یلزمھما الإیصاء بە) لأنھما عذرا فيی الأاداء فلان یعذرا في القضاء أولی زیلعيء 
وإذا لم یلزمھما القضاء لا یلزمھما الإیصاء بہ. قوله: (ولزم عليه) ضمنه معنی فرض فعداہ 
بعلی؛ وإلا فلزم یتعدی بنفسه. قوله: (ولو بغیر عذر) الأولی حذفہ لأنه بیئە بعد ولأنہ یفید 
اشتراط القدرة فیهء ولیس کذلك. قوله: (من إدراك الخ) من للتعلیل. قوله: (لزمه بہجمیع ما 
أفطرہ) الضمیر في لزمہ یرجع إلی الإیصاء۔ قولە: (بفضل الك) الباء فيه للمصاحبةء وفیما بعدہ 
للسببیةء أو الثاني تعلق بالعامل بعد تعلق الأول بہ. قوله: (من صوم) لم یذکر قبله مبینە؛ 
والأولی ما في الشرح حیث قال: وکذا صوم کفارۃ یمین: وقتل خطأء وظھار وجنایۃ علی 
إحرام: وقتل محرم صیداً وصوم منذور اھ؛ وقال في الدر المختار من العوارضء والحاصل 
آن ما کان عبادۃ بدنیة فإن الوصي یطعم عنه بعد موته عن کل واجب کالفطرة؛ والمالیة کالزکاۃ 
یخرج عنە القدر الواجب؛ والمركبة کالحج یحج عنہ رجلا من مال المیت. قوله: (وظھار) فیه 
أن الصوم في کفارۃ الظھار بدل عن الاإعتاقء وقد قال المصنف معترضاً علی صاحب الدرر فيی 
ذکرہ القتل: بأن الواجب ابتداء عتق رقبة مؤمنة؛ فلا یصح اعتاق الوارٹ کما ذکرہ؛ والصوم 
فیھا بدل عن الڑإعتاق؛ فلا تصح فیيه الفدیةء وفيه أن کفارۃ الإفطار کكذلكء وکذا الیمین لأن 
کفارته مرتبة اف وفي التنویر من عوارض الصومء ولو تبرع عنە وليه بکفارۃ یمین: أو قتل 
جاز. قوله: (وجنایة علی إحرام) کان لبس عمامته بعلر فإنه مخیر ہین الذبح وإطعام ستة 
مساکین: أو صیام ثلائة أیام. قوله: (ومنذور) أي صوم منذور کذا في الشرح. قوله: (آو النفقة 
الواجبة) کنفقة الزوجة إذا قضی بھا أو تراضیا علیھا. قوله: (والجزیة) أي بناء علی أنھا لا 
تسقط بالإسلام إذا أوصی بھا وھو ذمي۔ 


کت خی سے خوش ےر پت ےھر ےی جا کے وت 


۸ کتاب الصلاۃ 


والکفارات المالیةء والوصیة بالحج والصدقة المنذورة والاعتکاف المنذور عن صومه لا عن 
اللبث في المسجد وقد لزمہ وھو صحیحء ولم یعتکف حتی اشرف علی الموت کان عليه 
أن یرصي لصوم اعتکاف کل یوم بنصف صاع من ثلٹ ما لە: وإنْ کان مریضاً وقت 
الإڑیجاب ولم یبر حتی مات فلا شيء عليه فإذا لم یف بە الثلث توقف الزائد علی إجازۃ 
الوارث فیعطي (لصوم کل یوم) طعام مسکین لقولہ 8چٛ: ہمن مات وعليه صوم شھر 
فلیطعم عنه مکان کل یوم مسکین؛ (و) کذا یخرج (الصلاة کل وقت) من فرض الیوم؛ 
واللیلة (حتی الوتر) لأنه فرض عملي عند الإمام وقد ورد النص في الصوم والصلاۃ کالصیام 
باستحسان المشایخ لکونھا أھم واعتبار کل صلاة بصوم یوم هو الصحیح؛ وقیل: فدیة 
جمیع صلاة الیوم الواحد کفدیة صوم یوم والصحیح أنە لکل صلاۃ فدیة هي (نصف صاع 
من بر) أو دقیقة أو سویقة او صاع تمر أو زہیب أو شعیر (او قیمته) (وھي أفضل لتنوع 
حاجات الققیر) (وإنْ لم یوص؛: وتبرع عنه ولیه) آو أجنبي (جاز) إن شاء اللہ تعالی لن 
محمداً قال في تبرع الوارث بالإطعام في الصوم: یجزیە إِنْ شاء الله تعالی من غیر جزم؛ 
وفي إیصائه بە جزم بالاجزاء: وإذا تبرغ احد بالاعتاق عنه لا یصح لما فيه من إلزام الولاء 


قولە: (والکفارات المالیة) کالدماء الي تلزمہ بجنایته علی إحرامه مثل تطیبهء ولیسە بغیر 
عذر. قوله: (والوصیة بالحچ) ویحج عنہ من منزله إن کفی وإلا فمن حیث یکفی تنویر۔ قولە: 
(والصدقة المنذورۃ) کأن نذر دراھم مثلاً بخرجھا اللہ تعالی. قوله: (عن صومەہ) أي یفدي من 
الثلث عن صومہ. قولەه: (فلا شيء عليه) لعدم قدرته علی أدائہ وإذا لم یقدر لا یجب عليه 
الإ(یصاء ومل یقال في نذر الصوم كذلك یحررہ واما کفارۃ الإفطار فإن أفطر عمداً في 
رمضان: ووجبت عليه الکفارة ولم یتمکن من أداٹھا بأن وجب عليه الصوم فمات في شوال 
ہل یجب الإیصاء بھا لتحقق سببھا في الصحة ویحرر. قوله: (فلیطعم) بالبناء للمجھول لرفع 
مسکین. قولہ: (والصحیح) مکرر مع قوله: وھو الصحیح۔ قوله: (هھي نصف صاع) الاولی 
إبقاء المصنف من غیر تقدیر لأنه علی ما قدرہ یضیع مفعول قوله سابقاً فیخرج. قوله: (او 
زبیب) هو المعتمد وقیل الزبیب کالیر . قوله: (لتتوع حاجات الققیر) فإِنه قد یکون مستغیناً 
عن ھذہ الأعیان ویحتاج إلی الدراھم لیصرفھا في حاجاتہ. قولہ: (لأن محمد إلخ) علة لذکر 
المشیئة في التبرع لا في الوصیة. قولہ: (في الصوم) أي والصلاۃ مثله. قولہ: (وفي إیصائه بە) 
آي [یصاء المیت بالإطعام عن صومہ. قوله: (جزم بالأجزاء) لأنه بالإیصاء فرغ ذمته بخلاف ما 
إذا تبرع عنه مبرع وفي الحقیقة الکل معلق بمشیئة اللہ تعالی. قوله: (من إلزام الولاء علی 
المیت) أي ولە احکام قد یضربھا السید کالقتل خطاً فإِنه علی عاقلته وعاقلتہ مولاہ فلا یثبت 
الولاء من غیر رضاہ. 


ا وو ہہ یا رک عو اس ہیا ہا ہا سا 


کتاب الصلاۃ اعد 


علی المیت بغیر رضاہ بخلاف وصیته بەء وفي الوصیة بالحج یحج من منزله من ثلث مالهەء 
والمتبرع بە من حیث شاء سواء الوارث وغیرہ (ولا یصح أَنْ یصوع) الوليء ولا غیرہ عن 
المیت (ولا) یصح (آنْ یصلي) أحد (عنهہ) لقولہ پ5 یٹ2: دلا یصوم أحد عن أحد ولا یصلي 
آحد من احد ولکن یطعم عنهہ وما ورد من قولہ پ2 : ہفصومي عن آمك٤‏ وقوله :من 
مات وعليه صیام صام عنہ وليەہ فمنسوخ کذا في البرھان وغیرہ فما یفعله جھلة الناس !لن 
من اعطاء دراھم للفقیر علی أن یصوم أو یصلي عن المیت أو یعطيه شیئاً من صلاته أو 
صومه لیس يشيء وإنما الله سبحانه وتعالی یتجاوز عن المیت بواسطة الصدقة التي قدرھا 
الشارع کما بیناہ وإن قلنا بأن للعبد أَنْ یجعل ثواب طاعتہ لغیرہ فھو غیر ھذا الحکم فلیتنبه 
لہ (وإن لم یف ما آوصی بە) المیت (عما علیہ)ء أو لم یکف ثلث ما لە أو لم یوص 
بشيءء وآراد أحد التبرع بقلیل لا یکفي فحیلته لابراء ذمة المیت عن جمیع ما عليه أنْٛ 
(یدفع ذلك المقدار) الیسیر بعد تقدیرہ لشيء من صیامء أو صلاة أو نحوہ ویعطيه (للفقیر) 
بقصد اسقاط ما یرد عن المیت (فیسقط عن المیت بقدرہ ٹم) بعد قبضه (یھبه الفقیر للولي) 
آو للأجنبي (ویقیضه) لتتم الھبة وتملك (ثم یذفعه) الموھوب لە (للفقیر) بجھة الإسقاط 
متبرعاً یه عن المیت (فیسقط) عن المیت (بقدرہ) أیضاً (ئم یھیە الفقیر للولي) آو للأجنبيی 
(ویقبضہ ٹم یدفعہ الولي للفقیر) متبرعاً عن المیتء وھکذا یفعل مراراً (حتی یسقط ما کان) 
یظنه (علی المیت من صلاۃ وصیام) ونحوھما مما ذکرناہ من الواجبات وھذا هو المخلص 
في ذلك إِنْ شاء الله تعالی بمنە وکرمه (ویجوز إعطاء فدیة صلوات) وصیام أیام ونحوما 


قولە: (یحج من منزله) إِن کفی وإلا فمن حیث یکفي. قولە: (والمتبرع بە) أي ویحج 
المتبرع بالحج عن المیت. قوله: (وإن قلنا الخ) ھذا جواب عما ورد عليه في قوله أو یعطيه 
شیٹاً من صلاتہء أو صومہ لیس بشيء من آنە یقتضي آنه لیس لە ان یجعل ثواب طاعته لغیرہ. 
قولە: (فھو غیر ھذا الحکم) لأنه لا یفید بالدفع المذکورء والکلام فیما إذا دفع ذلك علی وجه 
المعارضة بعد تقدیرہ بشيء من صیام أو صلاۃء بأن یکون المدفوع فدیة صلاۃ یوم آو صوم یوم 
مثلاً۔ قولە: (فیسقط عن المیت بقدرہ) في الدر المنتقی أنھم إذا أرادوا الإخراج عنه یحسب 
عمرہ بقلبة الظن ویخرج منە مدة الصباء وھي اثنا عشر في الغلام وتسعة قي الأئٹی ویخرج عنه 
بقدرھا إن کان عندھم ما یکفي وإلا تدع مراراً اھ وذلك لاحتمال نقصان صلاته بترك رکن أو۔ 
شرطء فإن الکثیر من الناس لا یحسن اداءھا۔ قوله: (ویقضیہ) لا بد من تکرر القہض٠‏ والدقع 
لما ذکرہ المصنف؛ ثم لو أخذھا أحدھم عند قبضھاء ولم یدفعھا واستقل بھا یفوز بھا علی 
الظاہر. قوله: (متبرعاً یه) وھو بعد الأولی متبرع مطلقاء ولو کانت موصی بھا۔ قوله: 
(ونحوھا) کالصدقة المنذورۃ۔ 


٤‏ کتاب الصلاۃ 


(لواحد) من الفتراء (جملة بخلاف کفارۃ الیمین) حیث لا یجوز أَنْ یدفع للواحد اکثر من 
نصف صاع في یوم لللنص علی العدد فیھا وکذا ما نص علی عددہ في کفارۃ (واللہ سبحانه 
وتعالی أعلم) وھو الموفق بمنہ وکرمە۔ 


باب تضاء الفوائت 


القضاء لغة الأحکام وشریعة إسقاط الواجب بمثل ما عندہ (الترتیب ہین الفائة) القلیلة 


قوله: (وکذا ما نص علی عددہ في کفارة) ککفارۃ الظھار علی ما ذکرہ؛ فإن اللہ تعالی 
قال: ففمن لم بستطع فإطعام ستین مسکیناً4 وھل تکفي الإباحة في الفدیة قولان المشھور نعم 
واعتمدہ الکمال: ولو فدی عن صلاته في مرضە لا یصح بخلاف الصوم: واللہ سبحانه وتعالی 
أعلمء واستغفر اللہ العظیم ٠‏ 


باب تضاء الفوائت 


لم یقل المتروکات ظناً بالمؤمنین خیراً لأن ظاہر حال المسلم أن لا یترك الصلاةۃ وإنما 
تفوته من غیر قصد لعذر واعلم أن المامور یە ثلالة اقسام آداء: وقضاءء وإعادۃ والاداء أنواع 
کامل کالصلاۃ بجماعة: وقاصر کالصلاة منفرداً لفوات الوصف المرغوب فيه؛ واداء شبیه 
بالقضاء وو فعل اللاحق بعد فراغ الإمام: آما أنە أداء فلبقاء الوقتء وآما أنه شبیه بالقضاء 
فلانہ قد التزمہ مع الإمام وقد فاته ذلك الملتزم ولما فرغ المصنف من الأداء بانواعہ شرع في 
القضاء. قوله: (القضاء لغة الأحکام) لقضا بالفصرء والمد وقولە الأحکام الأولی أن یقول 
الحکم. قوله: (إسقاط الواجب بمثل ما عندہ) اعلم أن القضاء وجب بالسبب الذي وجب ہە 
الأداء فکل من الأداء والقضاء تسلیم عین الواجب إِلا أن الأداء تسلیم عین الواجب في وقته 
والقضاء تسلیم عین الواجب بعد خروج الوقت؛ وهذا هو الراجح وقیل: یجب القضاء بسبب 
جدید؛ وإنٌ المؤدی مثل الواجب؛ ولیس لھذا الخلاف ثمرۃ إذا علمت ھذا تعلم أنّ قوله بمٹل 
ما عندہ جری علی غیر الراجح والتأخیر بلا عذر کبیرۃ لا تزول بالقضاء بل بالتوبة أو الحج 
فالقضاء مزیل لإئم الترك لا لإئم التاخیر والاإعادۃ فعل مثله في وقته لخلل غیر الفساد لقولھم؛ 
کل صلاة آدیت مع کراهة التحریم تعاد اي وجوباً في الوقت واما بعدہ فدباً وقوله إسقاط 
الواجب یفید أن السنة لا توصف بالقضاء وإذا آرید ما عو أعم آبدلنا الواجب بالعبادة فیقال: 
الأداء فعل العبادة في وقتھاء والإعادۃ فعل مثلھا لخلل غیر الفساد وغیر عدم صحة الشروع 
والقضاء فعلھا بعد وقتھا فتکون السنة التي تفعل في وفتھا إداء وما أاذن الشارع في فعله مٹھا فيی 
غیر وقته قضاء کسنة الفجر وأما سنة الظھر القبلیة إذا صلیت بعد فإطلاق القضاء علیھا مجاز 


جج کے ے قد تی رہ ھی نے ا ہو جحیہ 


کتاب الصلاۃ ٤‏ 


وھي ما دون ست صلوات (و) بین (الوقتیة) المتسع وقتھا مع تذکر الفائتة لازم (و) کذا 
الترتیب (ہین) نفس (الفوائت) القلیلة (مستحق) أي لازم لأنه فرض عملي یفوت الجواز 
بفوتہ: والأصل في لزوم الترتیب قولہ 8: ومن نام عن صلاة ان نسیھا فلم یذکرھا إلا 
وھو یصلی مع الإمام فلیصل التي هو فیھا ٹم لیقض التي تذکر ٹم لیعد التي صلی مع الإمام٤‏ 
وھو خبر مشھور تلقته العلماء بالقبول فیثبت بە الفرض العملي ورتب النبي قهٍ قضاء 
الفوائت یوم الخندق (ویسقط) الترتیب (باحد ثلاثة آشیاء) الاول (ضیق الوقت) عن قضاء 
کل الفوائت وأداء الحاضرة للزوم العمل بالمتواتر حینثذ لأن العمل بالمشھور یستلزم إبطال 


علی کل حال لأنھا مفعولة في وقتھا وإِن قیل ان وقتھا مخصوص ہما قبل الفرض فتکون قضاء 
بعدہ. قوله: (المتسع وقٹھا) آما التي ضاق وقتھا فتقدم علی الفائتةء ویسقط الترتیب . قولە: 
(تذکر الفائنة) قید بە لأن الترتیب یسقط بالنسیان کما یأتي إِن شاء الله تعالی؛ وأفاد بذکرہ 
الترتیب في الفوائت؛ والوقتیة لزوم القضاءء وھو ما عليه الجمھورء وقال الإمام أحمد: إذا 
ترکھا عمداً بغیر عذر لا یلزمه قضاؤھا لکونە صار مرتدأء والمرتد لا یؤمر بقضاء ما ترکه إذا 
تاب وجمیع أوقات العمر وقت للقضاء ما عدا أوقات الٹھي الثلاثةء وفي القھستاني قضاء 
الصلاۃ یجب علی التراخي عند محمد وعلی الفور عند أبي یوسف وعن الإمام روایتان وفيی 
المجتبی یجوز تأخیر الفوائت یعني قضاءھا وإن وجب فور العذر السعي علی العیال والحوائج 
علی الأصح اھ.. قولە: (الفوائت القلیلة) وھي ما لم تدخل في حد التکرار۔ قوله: (مستحق) 
لم یقل فرض لانصراف المطلق منە إلی القطعي؛ ولا شرط کما في المحیط لن الشرط حقیقة 
لا یسقط بالنسیانء وھذا یسقط بەء ولا واجب کما في المعراج لأنه لا یفوت الجواز بفوتہء 
وھذا یفوٹ بەء ولما اختلفت عبارۃ المشایخ آتی المصنف بلفظ المستحق لأنه یمکن أن یتمشی 
علی کل منھا۔ قوله: (قوله ٍ) رفعہ سعید بن عبد الرحمن الجمحي ورواہ مالك عن نافع 
عن ابن عمر موقوفاء والرقع من الثقة مقبول مطلقاً سواء کان أرجح ممن وقف أم لا. قوله: 
(فلیصل التي هو فیھا) وتکون لە نافلة. قوله: (وھو خبر مشھور) نازع الکمال في شھرتە. 
قولہ: (ورتب النبي 8 الخ) ھذا دلیل علی الثرتیب بین الفوائت؛ والحاصل أنه لم یثبیت 
عنہ قلٍ تقدیم صلاة علی ما قبلھا أداء ولا قضاءء ولو کان الترتیب مستحباً کما قال بعض 
الائمة لترکہ ےل مرةء أو أشار إلی ترک مرة بیاناً للجواز؛ ولم ینقل ولا نقل أیضاً عن أحد من 
الصحابة قولاًء ولا فعلاأء وروی أنہ پل شغله المشرکون عن أربع صلوات یوم حفر الخندق 
حتی ذھب من اللیل ما شاء الله تعالی فأمر بلالاً فأذن ثم أقام فصلی الظھرء ثم أقام فصلی 
العصرء ثم آقام فصلی المغرب؛ ثم أقام فصلی العشاء. قولہ: (عن قضاء کل الفوائت) مفھومه 
یفید أنە إذا لم یضق الوقت عن جمیعھا بل کان یسع الوقتیة وبعض الفائقة أنه لا یسقط 
الترتیب قیما قدر عليهء وھو أحد القولین الانیین في کلامە. قوله: (للزوم العمل بالمنواتر 


٤٤‏ کتاب الصلاۃ 


القطعي وھو لا یعمل بە إلا مع إمکان الجمع بینھما بسعة الوقت: ولیس من الحکمة إِضاعة 
الموجود في طلب المفقود بضیق الوقت (المستحب) لأنه یلزم من مراعاة الترتیب وقوع 
الحاضرة ناقصة فیتغیر بە حکم الکتاب فیسقط بضیق الوقت المستحب الترتیب ولا یعود بعد 
خروجه (في الأصح) مثاله لو اشتفل بقضاء الظھر یقع العصرہ أو بعضه في وقت التغیر 
فیسقط الترتیب في الأصح والعبرۃ لضیقه عند الشروع فلو شرع ني الوقتیة متذکراً للفائتة: 


حینثذ) لان آخر الوقت للوقتیة بالمتواتر من الأخبارہ والنصوص ووقت التذکر للفائتة ثبت 
بالخبر السابق؛ فإن في بعض روایاته فإن ذلك وقتھا وھو یفید وجوب الترتیب ووصف بأنه خبر 
آحاد وإنما یجب العمل بە إِذا لم یتضمن ترك العمل بالنص اما إذا تضمن فلا لأنه یلزم نسخ 
الکتاب به وذا لا یجوز کذا في الشرح. قوله: (حینثذ) اي حین إذ ضاق الوقت . قولە: (وھو 
لا یعمل بە) اي بالمشھور وهو الحدیث السابق؛ فإنه یفوت وجوب الترتیب ۔ قوله: (بسعة 
الوقت) الباء للسببیة وفي نسخة باللام. قوله: (ہضیق الوقت) مرتبط بقوله إضاعة؛ والباء 
للسببیة ولو قدم الفائتةء ولم یکن وقت کراهة صحت: وائثم لتفویت الوقتیة بغیر موجب فصار 
کما لو اشتغل بالنافلة عند ضیق الوقت بخلاف ما إذا کان في الوقت سعة؛ وقدم الوقتیة حیث 
لا تصح لأنه إداما قبل وقتھا الثابت بالخبر مع امکان الجمع بیٹھما. قوله: (المستحب) لم 
یذکر هذا في ظاھر الروایة فوقع الاختلاف بین المشایخ فنسب الطحاوي اعتبار أصل الوقت 
لھماء واعتبار الوقت المستحب لمحمد: ورجح في المحیط قول محمد: ورجحه ایضاً في 
الظھیریة ہما في المنتقی من أنە إذا افنتح العصر في أول وقتھاء وھو ناس للظھر؛ ثم احمرت 
الشمس؛ ثم ذکر الظھر مضی في العصر. قال: فھذا نص علی أن العبرة للوقت المستحب؛ 
وحینئذ انقطع اختلاف المشایخ لن المسألة حیث لم تذکر في ظاہر الروابةء وثیتت ني روایة 
آخری تعین المصیر إلیھا وثمرۃ الخلاف تظھر فیما لو شرع في العصرہ وھو ناس للظھرء ٹم 
تذکرہ في وقت لو اشتغل بە تقع العصر في الوقت المکروہ بقطع العصر عندھماء ویصلي 
الظھر وعندہ یمضي في العصرہ ثم یصلي الظھر بعد غروب الشمس ذکر ھذہ الثمرۃ السید 
عن مسکین. قوله: (فیتغیر بە حکم الکتاب) وھو فوله تعالی: طٛإن الصلاة کانت علی 
المؤمنین کتاباً موقوتاہ4 [النساء: ]٤‏ وتغییر حکم الکتاب بنقصان الوقتیة بإیقاعھا في الوقت 
المکروہ کذا في الشرح فإن الایة المذکورۃ کقوله تعالی: فلٛأقیموا الصلاۃ4 تدل علی الإتیان 
بالواجب علی صفة الکمال لأئه المطلوب شرعاأء وتفسیر ضیق الوقت أن یکون الباقي من 
الوقت ما لا یسع الوقتیة والفائتة جمیعاً في نفس الأمر لا بحسب ظنہ فلو ظن من عليه العشاء 
ضیق وقت الفجر فصلی الفجر؛ ثم تبین أن في الوقت سعة بطل الفجر؛ ثم ینظر فإن کان 
الوقت یسعھما جمیعاً بحیث یقعد في الفجر قدر التشھد قبل الطلوع بعد صلاة العشاء یصلي 
العشاء ئم یعید الفجرء وإن لم تکن فيه سعة کذلك؛ یعید الفجر فقط وھکذا یفعل مرۃ بعد 
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کتاب الصلاۃ ٣‏ 


وأطالھا حتی ضاق الوقت لا تجوز إلا أَن یقطعھاء ٹم یشرع فیھا ولو شرع ناسیاً والمسئلة 
بحالھا فتذکر عند ضیق الوقت جازت الوقتیة ولو تعددت الفائتةء والوقت یسع بعضھا مع 
الوقتیة مع الوقتیة سقط الترتیب في الأصح کما آشرنا إليه لأنە لیس الصرف إلی ھذا البعض 
من الفوائت أولی منە للاآخر کما في الفتح (و) الثاني (النسیان) لأنە لا یقدر علی الإتیان 
بالفائتة مع النسیان لا یکلف الل نفساً إلا وسعھاء ولأنه لم یصر وقتھا موجوداً بعدم تذکرھا 
فلم تجتبع مع الوقتیة (و) الثالٹ (إذا صارت الفوائت) الحقیقیة أو الحکمیة (ستاً) لأنه لو 
وجب الٹرتیب فیھا لوقعوا فی حرج عظیم وھو مدفوع بالنص والمعتبر خروج وقت السادسة 
في الصحیح لن الکثرۃ بالدخول في حد التکرار وروي: بدخول وقت السادسة لأنّ الزائد 
علی الخمس في حکم التکرار ومثال الکثرۃ الحکمیة سنذکرھا بصلاته خمساً متذکراً فاثتة لم 
یقضھا حتی خرج وقت السادسة من المؤدیات متذکراء وکما سقط الترتیب فیما بین الکثیرة 
والحاضرةۃ سقط فیما بین أنفسھا علی الأصح وقیدناھا بکونھا ستاً (غیر الوتر فإنه لا بعد 


آخری إلی أن تطلع الشمسء وفرضہ ما یلي الطلوع وما قبله تظوعء وفي المجتبی وإن لم 
یمکنە آداء الوقتیة إلا مع التخفیف من قصر القراءة؛ والأفعال یرتنب؛ ویقتصر علی أدنی ما 
تجوز بە الصلاۃ۔ قولە: (والمسألة بحالھا) أي أطالھا حتی ضاق الوقت. قولە: (جازت الوقتیة) 
ولا یلزمہ القطع لأن شروعه فیھا أولاً جائز ولو قطعھا کان لە أُن یشرع فیھا ثانیاً فلم یکن 
للقطع فائدۃ فکان البقاء اولی بالجواز لأنه آسھل من الابتداء. قوله: (کما في الفتح) الذي في 
الفتح ترجیح عدم جواز الوقتیة ما لم یقض ذلك البحعض؛ وقیل: عند الإمام یجوز قال 
الزامدي: وھو الأصح وعلله ہما قاله المصنف . قوله: (والثاني النسیان) ولا یعتبر الجھل 
وعبارۃ النقایة فرض الترتیب ولو جاھلاً بە اھ. قال شارحھا العلامة القھستاني: عند آثمتنا 
الثلائة وعن الحسن عنە أنە إذا لم یعلم بە لم یجب عليه؛ وبە أخذ الاکٹرون کما في 
التمرتاشي؛ وما في الزیلعي من أن الظن المعتبر یلحق بالنسیاہ کمن صلی الظھر ذاکراً لترك 
الفرض فسد ظھر؛ فإذا قضي الفجر ثم صلی العصر ذاکراً للظھر جاز العصر إذ لا فائتة عليه 
فی ظنہ حال آداء العصر وہو ظن معتبر لأله مجتھد فیه فالمراد بە ظن المجتھد إذ لا یلزمه 
اجتھاد إمام أو جاھلء لیس لە مذھب معین صلی؛ ثم ذکر ولم یقلد مجتھدأء ولم بستفت 
فقیھاً فصلاتہ صحیحة لمصادفتھا مجتھداً فیە؛ وآما المقلد لأبي حنیفة فلا عبرۃ ہرأیه المخالف 
لمذھب إمامہ؛ وإن کان عقلداً للشافعي فلا فساد لصلانہء ولا تتوقف علی شيء آفاد المصنف 
پي حاشیته عن البحر. قولە: (لأنه لو وجب الخ) ولآن اشتراط الترتیب إذ ذاك رہما یفضي إلی 
نفویت الوقتیةء وھو حرام. قوله: (وھو مدفوع بالنص) قال تعالی: فوما جعل علیکم فيی 
لدین من حرج رید الله بکم الیسر ولا یرید یکم العسر4 [البقرۃ: .]٢‏ قوله: (وروی) أي عن 


کم اعد اوندت نوم وو دم ہے تس قدویں کالہ 


٤‏ کتاب الصلاۃ 


مسقطاً) في کثرۃ الفوائت بالإجماع أما عندھما فظاھر لقولھما بأنه سنة ولأنه فرض عملي 
عندہ وھو من تمام وظیفة الیوم واللیلة والکثرۃ لا تحصل إلا بالزیادۃ علیھا من حیث 
الأوقات أو من حیث الساعات ولا مدخل للوتر في ذلك بوجه (وإِنْ لزم ترتیبہ) مع العشاء٭ 
والفجر وغیرعما کما بیناء (ولم یعد الٹرتیب) بین الفوائت التي کانت کثیرۃ (بعودھا إلی 
القلیلة) بقضاء بعضھا لن الساقط لا یعود في أآصح الروایتین وعليه الفتوی وترجیح عود 
الترتیب ترجیح بالأمر حج (ولا) یعود الترتیب أیضاً (یفوت) صلاۃ (حديثة) أي جدیدة ترکھا 
(بعد) نسیان (ست قدیمة) ثم تذکرھا (علی الأصح فیھما) أي الصورتین لما ذکرنا وعليه 
الفتوی؛ ثم فرع علی لزوم الترتیب في أصل الباب بقوله (فلو صلی فرضاً ذاکراً فائتة ولو) 
کانت (وتراً فسد فرضه فساداً موقوفاً) یحتمل تقرر الفساد ویحتمل رفعه بینە بقوله (فإن) 
صلی خامس صلوات متذکراً في کلھا تلك المتروكة وبقیت في ذمتہ حتی ( حرج وقت 
الخامسة مما صلاہ بعد المتروکة ذاکرا لھا) أي للمتروكکة (صحت جمیعھا) عند أبي حنیفة 


محمد. قوله: (أو من حیث الساعات) علی قول الشیخین؛ وتقدم ترجیح اعتبار الأوقات . 
قولە: (لا یعود في أآصح الروایتین) وقال بعضھم: یعود الترتیب: وھو أحوط مجتبی٠‏ وھو 
الصحیح ذکرہ الصدر الشھیدء وکڈا قال في التجنیس: والمزیدء وفي الھدایة وھو الأظھر لأن 
علة السقوط الکثرۃء وقد زالت. قوله: (ترجیح بلا مرجح) قد عرفت مرجحہ: وھو زوال 
الکثرۃ أفادہ السید. قوله: (بعد نسیان ست) أراد بە الترك ولو عبر به لکان أولی لأنھا إذا بلغت 
ستاسقط الترتیب؛ وإن لم یکن علی وجھ النسیانء ولأن النسیان مسقط في الأقل: من ھذا 
العدد آفادہ السید. قوله: (ثم تذکرھا) أي الحدیثة قاله السید. قوله: (علی الأصح فیھما) وقیل 
لا یجوز عند البعضء ویجعل الماضي کان لم یکن زجراً لە وصححہ في معراج الدرایةء وفي 
المحیط؛ وعليه الفتوی. قوله: (وعليه الفتوی) وجھه أن الاشتغال بھذہ الفائتة لیس بأولی من 
الإشتغال بتلك الفوائت؛ وفي الاشتغال بالکل تفویت الفریضة عن وقتھا وما قالوہ: یؤدي إلی 
التھاون لا إلی الزجر عنه فإن من اعتاد تفویت الصلاۃ وغلبِ علی نفسه التکاسل لو أفتی بعدم 
الجواز یفوت أخری؛ وھلم جراً حتی یبلغ حد الکثرة أفادہ السید. قوله: (ولو کانت وترا) أي 
لأنہ فرض عملي عندہ فالوتر یعتبر في الإفساد ولا وقت لە یخصہہ؛ بل وقتہ وقت العشاء فیعتبر 
عند فواته قضاؤہ قبل خروج وقت العشاء الاّتیةء أو بعدہ. قوله: (یحتمل نقرر الفساد) أي 
یحتمل الفساد فالضمیر لە؛ أو تقرر فاعل یحتمل بتنزیله منزلة اللازم. قوله: (متذکراً في کلھا 
تلك المتروكة) یغني عله قول المصنف ذاکراً لھا إنما قید بالتذکر لان النسیان یسقط الترتیب فلو 
نسي في البعض وتذکر في البعض فالظاھر اعتبار التي تذکر فیھا حتی تبلغ العدد المسقط 
واعتبارخمس غیر المتروکة هو الصواب خلافاً لما یوھمه ظاهر عبارۃ بعض القوم من اعتبار 
ست سواھا. قولهہ: (صحت جمیعھا) برفع جمیع تاکید للضمیر المستتر فی صحت. قولە: 


وا اہ ہی ہو ہا ہیں اہ ہی ںا 


کتاب الصلاۃ ٤‏ 


رحمہ اللہ لن الحکم و هو الصحة مع العلة وھي الکثرۃ یقترنان والکثٹرۃ صفة ھذا 
المجموع لأنْ الفاسد في حکم المتروك فکانت المتروکات ستاً حکماًء واستندت الصفة إلی 
أوّلھا فجازت کلھا کتحجیل الزکاۃ یتوقف کونھا فرضاً علی تمام الحول؛ وبقاء بعد 
النصاب؛ فإذا تم علی نمائه کان التعجیل فرضأء وإلا کان نفلا (فلا تبطل) الخمس التي 
صلاھا متذکراً للفائنة (بقضاء) الفائتة (المتروكکة بعدہ) أي بعد خروج وقت الخامسة لسقوط 
الترتیب مستنداً (وإنْ قضی) الفائتة (المتروکة قبل خروج وقت الخامسة) مما صلاہ متذکراً 
تھا (بطل وصف) لا أصل (ما صلاہ متذکرا) للفائتة (قبلھا) أي قبل قضاٹھا (و) لا یبقی 
متصفاً بأنه فرضء بل (صار) الذي صلاہ (نفلاً) عند آبي حنیفة وأبي یوسف وھذہ هي الٹي 
یقال فیھا واحدة تفسد خمساء وواحدۃ تصحح خمسآًء فالمتروکة تفسد الخمس بقضاٹھا فيی 
وقت الخامسة من المؤدیات بتقریر الفساد والسادسة من المؤدیات تصحح الخمس قبلھاء 


(عند أبي حنیفة) وقالا تفسد تلك الصلوات فساداً باتاً لا یحتمل الصحة بحالء ویلزمہ قضاء 
الست کلھا المتروکة: والخمس التي أداھا بعدھا قبل قضاٹھاء وھو ذاکر لھاء وما یصليه بعد 
ذلك صحیح وإن کان ذاکراً للفائتة لصیرورۃ الفوائت ستاً. قوله: (والکثرة) أي کثرة الفوائت؛ 
ولما ورد عليه أن الفائت واحد فقط والخمس مؤداة أجاب عنه بقوله: لن الفاسد الخ . قوله: 
(واستندت الصفة) وھي الکثرۃ قوله: (فجازت کلھا) لأله سقط الٹرتیب من أول صلاةۃ ترکھا 
لوجوب ٹبوت الحکم مستنداً لیکون مضافاً إلی الکٹرۃ التي هي العلة دون الآخیرة التي لیست 
بعلۃ. قوله: (کتعجیل الزکاۃ) أشار بە إلی أن توقف حکم علی أمر حتی یتبین حاله لیس ببدعيی 
کتوقف الزکاۃ الخ وتوقف المغرب المؤداۃ في طریق المزدلفة فإن أعادھا قہل الفجر بطلت 
فرضیتھاء وإلا فلا وصحة صلاۃ المعذور إذا انقطع العذر بعدھا علی معاودته في الوقت 
الثانيی: فإن عاد صحت,ء وإلا فلا آفادہ في الشرح. قولە: (وبقاء بعض النصاب) أي أثناء 
الحولء وأما آخرہ فلا بد من تمامه. قوله: (کان التعجیل فرضا) أي کان المعجل فرضاً. 
قولہ: (عند أبي حنیفة وابي یوسف) لن التحریمة عقدت لأصل الصلاةۃ بوصف الفرضیة؛ فلم 
یکن من ضرورۃ بطلان الوصف بطلان الأاصل: وعند محمد تبطل أصلاً لان التحریمة عقدت 
للفرض؛: فإذا بطلت الفرضیة بطلت التحریمة أیضاء واعلم ان أبا یوسف قد وافق الإمام فيی 
عدم بطلان اصل الصلاة إذا قضی الفائتة قبل مضي الخمس؛ وخالفه في توقف صحتھا علی 
تاخیر قضاء المتروکة إلی مضي الخمس: فقال لا نتصح فرضیتھاء ولو آخرھا بعد مضیھا۔ 
قوله: (ہتقریر ہر الفساد) أي بتقریرہ الفساد الموقوف فھو من إضافة المصدر إلی مفعوله 
والجار والمجرور؛ متعلقان بقوله تفسد. قولہ: (والسادسة من المؤدیات الخ) أتی بذلك جواباً 
عما وقع في عامة الکتب من أن انقلاب الکل إلی الجواز جائز موقوف علی أداء ست صلوات 
بعد المتروكةء فإنه لیس المراد منە إلا تاکید خورج وقت الخامسة من المؤدیات لا إشتراط 
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ہت کتاب الصلاۃ 


وفي الحقیقة خروج وقت الخامسة هو المصحح لھا ولکن لما کان من لازم الخروج 
دخول وقتیة وتأدیتھا فیه غالباً أقیم ذکر أداٹھا مقام ذلك (وإذا کثرت الفوائت بحتاج لتعیین 
کل صلا) یقضیھا التزاحم الفروض والأوقات کقولە: أصلي ظھر الاإثنین امن عشر جمادی 
الثانیة سنة أربع وخمسین وألف وھذا فيه کلفة (فإذا آراد تسھیل الأمر عليه نوی أول ظھر 
عليه) أدرك وقته ولم یصلە فإذا نوا کذلك فیما یصليه یصیر أولاء فیصح بمٹل ذلك٭ 
وھکذا (أو) إِنْ شاء نوی (آخرہ) فیقول أصلي آخر ظھر أدرکتەء ولم أصلە بعد فإذا فعل 
کذلك فیما یليه یصیر آخراً بالنظر لما قبله فیحصل التعیین ویخالف ھذا ما قاله في الکنز فيی 
مسائل شتی أنه لا یحتاج للتعیین وھو الأاصح علی ما قاله في القنیة من یقضي لیس عليه 
أُنْ ینوي أول صلاۃ کذا أو آخر فیتوي ظھر أعلی أو عصرآء أو نحوھما علی الأصح انتھی 
وإِنْ خالفه تصحیح الزیلعيء فقد اتسع الأمر باختلاف التصحیح فلیرجع للکنز فإنه واسع 
والله رؤوف رحیم واسع علیم (وکذا الصوم) الذي عليه (من رمضانین) إذا راد قضاءہ یفعل 
مثل مذا (علی أحد تصحیحین مختلفین) صحح الزیلعي لزوم التعیین وصحح في الخلاصة 


السادسةء بل ولا دخول وقتھا لأنه لا یلزم من خروج الوقت دخول غیرہ: کما لو کان الخامس 
من المؤدیات وھو الصبح فطلعت الشمس. قوله: (ولکن لما کان من لازم الخروج دخول 
وقتیة) الملازمة ممنوعة لما علمته قریباً إلا أن یقال: اللزوم موجود في غالب الأوقات فاعتبر 
الغالب. قولە: (وتادیتھا فیە غالباً) إِن ارتبط قولە غالباً بالدخول والتادیة نٹچ الجواب السابق۔ 
قوله: (مقام ذلك) أي خروج وقت الخامسة. قوله: (وإذا کثرت الفوائت) المراد مطلق الکثرۃ 
وإِن لم تسقط الترتیب آفادہ في الشرح. قوله: (لتزاحم الفروض والأوقات) التي هي أسباب 
فاختلفت الأسباب کما اختلفت المسببات . قولە: (کقوله أصلي ظھر الائئین الخ) فیه نکتة؛ 
وھي التنبيه علی تاریخ تألیف ھذا المحل کذا نبه عليه المؤلف؛ وقال في الشرح: ظھر 
الخمیس عاشر ذي الحجة سنة خمس وآأربعین وألفء فبین التاریخین ثمانیة اعوام واربعة اشھر 
وثمانیة عشر یوماً. قوله: (وھو الأصح) رجح في الخانیة والخلاصة وجری عليه صاحب 
الفتح. قوله: (فلیرجع للکنز) أي فلیرجع المبتلی بالحادثة إلی الحکم المذکور في الکنز واللام 
في للکنز بمعنی إلی قال تعالی: ٭ارجع إلیھم4 آن لا یرجع إلیھم وقولە: فإنہ واسع أي فان 
الحکم الذي فيه متسعء وفيه إشارة إلی اتساع الکنز عن ھذا التالیف؛ وفي نسخة فإنه وسع 
بصیغة الماضي. قولە: (والل رؤوف رحیم) أي شدید الرحمة فلرحمته لم یکلف ھذہ الأمة 
الحرج من الأمورء بل قال: یرید الله بکم الیسر ولا یرید بکم العسر4 [البقرة: ]٢‏ والألیق 
بالیسرء والرأفة ما في الکٹز وھو علیم بما عليهء فیسقطە عنهء ولذا قال: طواسع علیم1۔ 
قوله: (من رمضائین) وأما إذا کان من رمضان واحد فلا یحتاج إلی التعیین إتفاقاً حتی لو کان 


موی بات ے یں گا مو نر وی و وت 


کتاب الصلاۃ ٤‏ 


عدم لزوم التعیین (ویعذر من أسلم بدار الحرب) فلم یصم ولم یصل٠؛‏ ولم یز وھکذا 
(بجھلە الشرائع) أي الأحکام المشروعات مدة جھلە لأنْ الخطاب إنما یلزم بالعلم بە آو 
بدلیلەء ولم یوجد بخلاف المسلم بدار الإسلام وألزمه زفر بھا کما یلزمه الإیمان قلنا دلیل 
وجود الصائع ظاھر عقلاً فلا یعذر بجھلە ولا دلیل عندہ علی وجود فرض الصلاہ ونحوما 
فیعذر بە. 


عليه قضاء یومین من رمضان واحد فقضی یوماء ولم یعین جاز لأن السبب في الصوم واحد؛ 
وھو الشھر فالواجب عليه إکمال العددء وفي الأشباہ عن الفتح من الصومء ولو وجب عليه 
قضاء یومین من رمضان واحد الأولی أن ینوي أول یوم وجب عليه قضاؤہ من ھذا الرمضانء 
وان لم یعین جازء وکذا لو کانا من رمضانین علی المختار حتی لو نوی القضاء لا غیر جاز 
آھ. قوله: (وھکذا) [شارۃ إلی جمیع الأعمال الفرعیة. قولہ: (مدة جھله) مرتبط بقوله: یعذر. 
قوله: (آو بدلیله) وھو الکون في دار الإسلام ۔ قولە: (والزمه زفر بھا) وکذا الإمام الشافعيء 
وأاحمد رضي الل عنھم. قوله: (دلیل وجود الصائع الخ) اعتقاد الوجود لا یکفي في الإیمان إذ 
من یعتقد الشرکة یعتقد الوجود وھو کافر فلا بد من اعتقاد الوحدةء والقدرۃ والڑإرادۃ والعلم؛ 
والحیاۃ فلیحرر۔ 


خائمة: من لا یدري کمیة الفوائت یعمل باکبر رآيه فإن لم یکن لە رأي یقعض حتی یتیقن 
آنە لم یبق عليه شيء ومن قضی صلاۃ عمرہ مع أنه لم یفته شيء منھا احتیاطاً قیل: یکر 
وقیل: لا لان کثیراً من السلف قد فعل ذلك لکن لا یقضي في وقت تکرہ فیه النافلة: والأفضل 
ان یقرأ في الآخیرتین السورة مع الفانحة لأنھا نوافل من وجه فلان یقرأً الفاتحةء والسورۃ في 
آربع الفرض علی احتماله آولی من أن یدع الواجب في النفل؛ ویقنت في الوتر ویقعد قدر 
التشھد في ثالثتہء ثم یصلي رکعة رابعةء فان کان وتراً فقد أداہ وإِن لم یکن فقد صلی التطوع 
آربعء ولا یضرہ القعود وکذا یصلي المغرب أربعاً بثلاث قعدات: والاشتغال بقضاء الفوائت 
آولی؛ وأھم من النوافل إلا السنة المعروفةء وصلاة الضحی؛ وصلاة التسبیح؛ والصلاة التي 
وردت في الأآخبار فتلك بنیة النفلء وغیرھا بنیة القضاء کذا في المضمرات عن الظھیریةء 
وفتاوی الحجةء ومرادہ بالسنة المعروفة المژکدة؛ وقوله: وغیرھا بنیة القضاء مرادہ بە أن ینوی 
القضاء إذا آراد فعل غیر ما ذکر فإنه الأولی؛ بل المتعین؛ ولو شك أنە صلی أم لا والوقت باق 
اعاد لأن سبب الوجوب قائم والأداء فیه شكء وإن خرج الوقتء ثم شك فلا شيء عليهء لأن 
سبب الوجوب قد فاتء وعدم الأداء فیه شك أي والظاھر من حال المسلم أداء الصلاۃ فيی 
وقتھاء وفیه تأمل وإن شك في نقصان الصلاة أنه ترك رکعةء أم لا فإِن لم یفرغ من الصلاۃ 
فعليه إتمامھاء ویقعد في کل رکعة؛ وإن شك بعدما فرغ لا شيء عليه کذا في البحر واللہ 
سبحان وتعالی أعلم وأستغفر الله العظیم. 


ہے جع یہد وو بح ھا ےہ او ا تھے 


۸ کتاب الصلاۃ 


باب إدراك الفریضۃ 


مع الإمام وغیرہ (إذا شرع) المصلي (في) اداء (فرض)ء او قضائہ (منفرداً) أو في نفل 
وحضرت جنازۃ یخشی فواتھاء أو منذور (فاقیمت الجماعة) في محل أداله لا في غیرہ بأن 
أحرم الإمام لأن حقیقة إقامة الشيء فعله لا مجرد الشروع في الاإقامة فإذا لم یقید بسجدة 


باب إدراك الفریضة 


أي إدراك الشخص الفریضة مع الإمام: والأصل فیە أن نقص العبادة قصد العبادۃ قصداً 
ہلا عذر حرام وان النقص ٹلاکمال إکمال لأنه وإن کان نقصاً صورة فھو إکمال معتی؛ واعتبار 
المعاني أولی من اعتبار الصور کھدم المسجد لتجدیدہ؛ وکنقص سجود من رفع رأسه لشوژە 
آصاب جبھتەه؛ فلم یتمکن من السجود؛ ثم وضعہ حیث لم یعد ذلك سجدتین؛ وأما إذا کان 
النقص لعارض شرعي فتارۃ یجوز؛ وتارۃ یجب؛ وقد تقدم مستوفی. قولە: (وغیرہ) عطف 
علی إدراك فحق ھذا الباب أن یلقب بمسائل شتی کما في الفتح. قوله: (في أداء فرض أو 
قضائہ) آخرج بە النفل: فإِنه لا یقطعه بالإقامةء بل یتمه شفعاً لأن القطع فیه إبطال لا إکمال. 
قولە: (أو قضائہ) أي فضاء الفرض الذي أقیم لأنه إکمال لھاء والتعلیل بأن القضاء معصیةء فلا 
یظھرھا لا یطردء وأما لو کان قضاء فرض غیر المقام؛ فلا یقطعه لأنە إبطال من کل وجھ. 
قولە: (أو في نفل وحضرت جنازۃ) فإنه یقطع النفل لأنه معقب للقضاء بخلاف الجنازۃ لو 
اختار تفویتھا کان لا إلی خلف کذا في الفتح. قولہ : (أو منذور) ھذا یخالف ما في البحر عن 
الخلاصة شرع في قضاء الفوالتء ٹم أقیمت لا یقطع کالنفل والمنذور کالفائتة اھ إلا أن یحمل 
قولہ فاقیمت الجماعة أي جماعة أداء الفرض؛ وقضائہ والمنذور کما إذا نذر صلاۃ رکعتین فنذر 
جماعة ھذا النڈر بعینہ فصلی إحداھما منفرداء فأقام الجماعة ھذا النذر فله أن یقطعء ویقتدي 
لأنه إکمال: وإنما صورناہ بما ذکر لآن النذر المختلف کالفرض المختلف لا یجوز فيه الإقتداء 
کما مر وقول السید لا یصح التوزیع في کلام المصنف بالنظر إلی القضاء لأنه بالاقتداء أاظھر 
معضیة التاخیر؛ وینبغي سترھاء ولانه یلزم استعمال المشترك في آکثر من معنی واحدء وھو لا 
یجوز منظور فيه لما قدمناء من أن العلة الأولی غیر مطردةء ولیس ھنا مشترك استعمل في 
معان: بل قولە: فأقیمت الجماعة تحتہ جزئیاٹ ثلائة لا معان ثلائة وتلك الجزئثیات جماعة 
الأداءء وجماعة القضاء: وجماعة النذر فلیتامل ۔ قوله: (في محل أدائه) فلو أقیمت في 
المسجد؛ وھو قي البیت؛ أو کان في مسجدہ: فاقیمت في آخر لا یقطع مطلقاً کما في الشرح؛ 
وغیرہ وفیه أٹھم صرحوا بطلب الجماعة في مسجد إن فاتته فیما هو فیه؛ وإن الجماعة واجبة 
ولم تقید بمسجدہ وأن القطع للاإکمال؛ فلا یظھر فرق حینثذ ۔ قوله: (بان أحرم الخ) تصویر 


کا ے موی سی وا فو ون سے وف ا و 


کتاب الصلاۃ ٤‏ 


(قطع) بتسلیمة قائماً (و) بعدہ (اقندی) علی الصحیحء وقیل : لا یقطع حتی یتم رکعتین من 
رباعیة کالمتنفل الذي لا یخشی فوت جنازة قلنا: القطع لل2إکمال إکمال وھو بمحل 
الرفض٠٭‏ ولأنه لو حلف لا پصلي لا یحنث بما دون الرکعة؛ والجنازة لا خلف لھا 
وبالقضاء یجمع بین المصلحتین (إِنْ لم یسجد لما شرع فيه) ولو غیر رباعیة (أو سجد) 
للرکعة الأولی (في غیر رباعیة) بأن کان في الفجر؛ أو المغرب فیقطع بعد السجود بتسلیمة 
لأئه لو أضاف في الثنائیة رکعة آخریء تم الفرض وتفوته الجماعة في الفجر ولا یتنفل 
بعدھا مطلقاء وفي المغرب للڈکٹر حکم الکل فتفوتہ الجماعةء ولا یتنفل مع الإمام فیھا 
لمنع التنفل بالبتیراء: ومخالفة الإمام بإضافة رابعة (وإنْ سجد) وھو (في رباعیة) کالظھر 


لقوله فاقیمت ۔ قولہ: (لا مجرہ الشروع في القامة) فإنه لو أخذ المؤذن في الإقامة والرجل لم 
یقید الرکعة الأولی بالسجدة فإنه یتم رکعتین بلا خلاف مثلا مسکین؛ وفیه أُن مدة الإقامة یسیرة 
جداً لا یتاتی فیھا التقیید والإتمام إلا نادراً. قوله: (قطع بتسلیمہ قائماً) في القھستاني؛ ومجمع 
الآنھر اطلق في القطع فشمل القطع بسلامء أو غیرہ سواء کان قائماً أو راکعاًء أو ساجداء هو 
الصحیح؛ وقیل لو کان قائماً یسلم تسلیمه؛ وقیل: تسلیمتین وقیل: یقعدہ ویتشھدہ ویل لا 
یتشھد؛ ثم یسلم في الصورتین اھ والمراد بھما هذہ؛ وما ذکر في المصنف بعدھا ولم یبین 
المصنف حکم ھذا القطعء والاقتداء: وعبارة الدر تفید الجواز لأنه شبھە بالجائز؛ فقال: 
یقطعھا العذر إحراز الجماعة کما لو ندت دابتهء أو فار قدرھا الخ؛ ثم قال: ویجب القطع 
لنحو إنجاز غریق. قولہ: (من رباعیة) أي فریضة رباعیة لأنه یمکن الجمع بین الفضیلتین وقید 
بھا لاتھا لو کانت ثنائیة أو ثلائیةء لا یتم الرکعتین لما یأتي۔ قوله: (الذي لا یخشی فوت 
جنازة) الظاھر أن المراد خشیة فوت جمیعھاء فلو کان یعلم إدارك البعض لا یقطع ویحرر۔ 
قوله: (وھو بمحل الرفض) أي ما دون الرکعة؛ ولذا بتابع المسبوق الإمام فی سجود السھو قبل 
التقیید بسجدة؛ ولو قام المصلي للخامسة لە رفض القیام؛ ویعود إلی القعدة فعلم أن الشرع 
جعل لە ولایة الرفض قیل التقیید بسجدة أفاد في الشرح. قوله: (لا یحنث بما دون الرکعة) 
لأنہ لا یسمي صلاق قوله: (والجنازة الخ) ھذا مرتبط بقوله: أو في نفل وحضرت جنازۃ 
یخشی فواتھاء وإنما ذکرہ لأن الجواب السابق لا یظھر ھنا. قوله: (ولو غیر رباعیة) الألیق 
بالمبالغةء ولو رباعیة لان الرباعیة إذا آتم رکعتین منھا لا تکون فرضاً بخلاف غیر الرباعیة: 
توله: (مطلقاً) سواء کان مع الإمام أو منفرداً. قولہ: (للاکٹر حکم الکل) ففيه شبھة الفراغ؛ 
وحقیقته لا تحتمل النقض؛ فکذا شبھته ذکرہ السید عن الدرر. قوله: (لمتع التنفل بالبتیراء) 
یحتمل أن المراد بالمنع عدم الصحة لا الکراهة فقط ویحتمل الکرامة قال صاحب البحر : 
وتصریح المشایخ ھنا بوجوب الإتمام أي [تمام الرکعتین فیما إذا سجد في الرباعیة صیانة 
للمؤدی عن البطلان صریح في أن الرکعة الواحدة باطلة لا مکروھة فقطء وتبعه آخوہ في الٹھر 

حاشیة الطحطاوي/م۲۹ 


کی ت اقم رت و و اکا اش وف وت یی 


“٠‏ کتاب الصلاۃ 


(ضم رکعة ثائیة) صیانة للمؤدي عن البطلان وتشھد (وسلم لتصیر الرکعتان لە نافلة ٹم 
اقتدی مفترضاً) لإحراز فضل الجماعة (وإن صلی ثلاثاً) من رباعیة فأقیمت (آتمھا) ربعاً 
منفرداً حکماً للاکئر وعن محمد یتمھا جالساً لتنقلب نفلاً فیجمع بین ثواب النفل والفرض 
بالجماعة (ئم) بعد الإتمام (اقتدی متتفلاً) إن شاء وھو أفضل لعدم الکراهة (إلا في العصر) 
والفجر للٹھي عن التنفل بعدھماء وفي المغرب للمخالفة لأئە 8 قال: (إذا صلیت ني 
املكء ٹم أدرکت الصلاۃ فصلھا إلا الفجر والمغرب) وقوله: فصلھا یعني نفلاً لأنه أمر بە 
نصاً لرجلین لم یصلیا معه الظھر وأخبرا بصلاتھما في رحالھماء ققال عليه الصلاۃ والسلام: 
دإنا صلیتما في رحالکما ٹم أنیتما صلاۃ قوم فصلیا معھم واجھلا صلانکما معھم سبحةہ أي 


وقال بعض حنفیة عصرھما: لا تبطل لآن من اقندی بالإمام في المغرب متنفلًء وسلم مع 
الإمام لا تفسد ووجھه أن الرکعة الواحدۃ موجودة فيی ضمن الثلاثء فإذا صح التنفل بالثلاث ٤‏ 
فکذا بالواحدة وقد یقال: ھذا قیاس مع الفارق لأن جواز التنفل بثلاث رکعات لشبھه بالوترء 
وھو نفل عندھما ولا کذلك الرکعة الواحدة؛ إذ لو کانت تصح بالقعدۃ لما قالوا فیمن صلی 
رکعة من الرباعي أتم شفعاً ولما عللوہ بالبطلانء بل کان یکفي أن یقال ومن سجد في رباعيی 
قعد للرکعةت ٹم قطم؛ واقتدی ولانه یغتفر ضمناء ما لا یغتفر قصداء أو یژید ما ذکرنا فيی 
البرھان عن ابن مسعود رضي اللہ عنه ما أجزأت رکعة قطء وجعل السید في شرحه کلام 
صاحب البحر مینیاً علی القول بفساد الإقتداء في المغرب متنفلا إذا سلم معه وکلام معاصریه 
عبنیاً علی القول بعدم الفسادء وھو مروي عن بشر المریسي والبتیراء تصغیر البتراء سمیت بھ 
لإنقطاعھا عن الآخری . قوله: (بإضافة رابعة) متعلق بمخالفة وفي شرح السید وإن شرع في 
المغرب آتم آربعاً لأن مخالفة الإمام أخف من مخالفة السنة اھ. قوله: (لتصیر الرکعتان لە 
تافلة) بالإاجماع٭ وأآما قول محمد بطلان الوصف یستلزم بطلان الاصلء فھو فیما إذا لم یتمکن 
من إخراج نفسه من عھدة المضي کما إذا قید خامسة الظھر بسجدةۃ؛ ولم یکن قعد للأآخیرۃ آما 
إذا متمکتاً من المضي لکن أذن لە الشرع في عدمہہ فلا یبطل اصلھاء بل تبقی نفلاإذا ضم 
الثانیة کذا في الفتح. قوله: (لتنقلب نفلاً) بترك قیام الرابعة. قوله: (اقندی متنفلا ان شاء) قال 
في البحر: عن الحاوي القدسي: أنه یدرک بھذہ النافلة فضیلة الجماعةء وکراهة التتقل بجماعة 
خارج رمضان إنما ہو إذا کان الإمام؛ والقوم متنفلین علی سبیل التداعيی اھ ولم یبین ما المراد 
بالجماعة التي أدرك فضلھا هل هي فضیلة الفرضض؛ آو النفل؛ وھو الظاہر لأنە لم ینو الفرض ٠‏ 
قولہ: (لآئہ آمر بە) اي بالنفل. قوله: (نصاً) اي نصاً معیناً انە نفل بقوله: واجعلا صلانکما 
معھم سبحة. روي أنه لٹ لما فرغ من الظھر رأی رجلین في آخریات الصفوف لم یصلیا معه؛ 
فقال: علي بھما قأتیا وفرائصھما ترتعد فقال علی رسلکما: فإني ابن امرأ کانت تاکل القدیدء 
ٹم قال: ما لکما لم تصلیا معناء فقالا: کنا صلینا في رحالناء فقال ہ2 إذا صلیتما الخ . قوله: 


ہے سے ۷ پر کو ےرت کو کر ا کو ے کاھ ری کو زان 


کتاب الصلاۃ ٤٤٤‏ 


نافلة کما في النھایة (وإِن قام لٹالكة) رباعیة منفرداً (قاقیمت) الجماعة (قبل سجودہ) للثالثة 
(قطع قائماً) لأن القعود للتحللء وھذا قطع (بتسلیمة) واحدۃ أو عاد إلی القعود (في 
الأصح) وقال شمس الائمة السرخسي: إِنْ لم یعد للقعود فسدت لأنە لا بد من القعود 
ولأنٌ المؤداة لم تقع فرضاًء وقال فخر الإسلام: الأصح أنە یکبر قائماً ینوي الشروع فيی 
صلاة الإمام فیحصل الحتم فيی ضمن شروعہ في صلاة الإمام ون شاء رفع یدیه (وإِنْ کان) 
قد شرع (في سنة الجمعة فخرج الخطیب أو) شرع (في سنة الظھر فاقیمت) الجماعة (سلم) 
بعد الجلوس (علی رأس رکعتین) کذا روي عن أبي یوسف والإمام (وھو الأوجه) لجمعه 
بین المصلحتین (ثم قضی السكة) اربعاً لتمکنہە منە (بعد) أداء (الفرض) مع ما بعدہ فلا یفوت 
فرض الاستماع والأداء علی وجە أکمل؛ ولا إبطال: وإليه مال شمس الأئمة السرخسي 
والبقاليی؛ وصحح جماعة من المشایخ أنه یتمھا أربعاً لأنھا کصلاۃ واحدة قلت: والاکمال 
حال اشتغال المرقي؛ والمؤذنین بالتلحین أولی لأنه لیس حالة استماع خطبةء وإليه یرشد 
تعلیل شمس الائمة (ومن حضر وکان الإمام في صلاة الفرض اقتدی بە ولا یشتغل عنه 
بالسنة) في المسجدہ ولو لم یفتہ شيء وإِنڈ کان خارج المسجدء وخاف فوت رکعة اقتدی 
والأصلي السنة؛ ٹم اقتدی لا مکان جمعہ بین الفضیلتین (إلا في الفجر) فإنہ یصلي سنته؛ 
ولو في المسجد بعیداً عن الصف (إن أمن فوتہ) ولو بإدراکھ في التشہد وقوله ق: ہإذا 


(ولأن الموداۃ لم تقع فرضاً) أي القعدة المؤداۃ لم تقع فرضاً ورکعھا لما انقلبتا نفلاً لم یکن 
لھما بد من العقدة المفروضة ثم علی ھذا القول قیل: یعید التشھد ثانیاء وقیل: یکفيه التشھد 
الأول؛ ویسلم تسلیمتینء وقیل: واحدة. قولە: (لجمعه بین المصلحتین) مصلحة الاستماع 
ومصلحة أداء السنة بعد أداء الغرض؛ ومصلحة أداء الفرض علی الوجہ الأکملء والإتیان بالسنة 
بعدہ۔ قوله: (قضی السنة) اإطلاق القضاء علیھا مجاز. قوله: (مع عا بعدہ) أي من السنة جری 
علی احد قولین في قضاء السنة القبلیة مل هي قبل البعدیةء آو بعدہء وصحح کل۔ قوله: 
(والأداء علی وجه آکمل) فإن إدراکە من أوله مع الإمام أکمل من إدارکە بعد. قوله: (لاتھا 
کصلاة واحدة) ولیس القطع للاإکمال؛ بل للوبطال صورۃء ومعنی إذ فیە إبطال وصف السنة لا 
إکمالھا. قوله: (قلت: وإلا کمال الخ) استفید منە أن المراد من قوله: فخرج الخطیب خطب 
الخطیب؛ فاطلق السہب؛ وآراد المسببء وھذا البحث لم آرہ لغیرہ. قوله: (لأنه لیس حالة 
استماع خطیة) أي لان حال اشتغال المرقی الخ. قوله: (وإليه پرشد) أي إلی ھذا البحث ۔ 
قوله: (تعلیل شمس الأئمة) المشار إليه بقول المؤلف فلا یفوت فرض الاستماع إلخ. قوله: 
(ولا یشتغل عنہ بالسنة) أي عن الاقتداء. قوله: (ولو في المسجد بعیداً عن الصف) أي بشترط 
في کونە یأني بسنة الفجر إذا أخذ المؤذن في الاقامة أن یأتی بھا عند باب المسجد فإن لم یجد 


000ب او ا ہو ا 


٤٤‏ کتاب الصلاۃ 


آقیمت الصلاة فلا صلاۃ إلا المکتویڈہ محمول علی غیر صلاة الفجر لما قدمناہ في سنة 
القجر؛ والأفضل فعلھما في البیت قال چچچ: ؛من صلی رکعتي الفجر أي سنتە في بیته 
یوسع لە في رزقه ویقل المنازع بینە وبین أھله ویختم لە بالإیمان والأحب فعلھما آول طلوع 
الفجر وقیل بقرب الفریضةة وقال ٌ: ۵صلاۃ المرء في بیتہ أفضل من صلاتہ في مسجدي؛ 
ھذا إلا المکتوبة وقال پي: وصلاۃ في مسجدي ھذا أفضل من ألف صلاة فیما سواہ إلا 
المسجد الحرامء وصلاة في المسجد الحرام أفضل من مائة صلاۃ في مسجدي؛ وفي بیت 
المقدس بخمسمائة صلاة؛ (وإن لم یأمن) فوت الإمام باشتغاله بسنة الفجر (ترکھا) واقتدی 


مکاناً ترکھا لان في الاتیان بھا في المسجد حینثذ مخالفة الجماعة فتکرہ؛ وترك المکروہ مقدم 
علی فعل السئة غیر أن الکراهة تتفاوت: فإن کان الإمام في الصیفي فصلاته إیاھا في الشتوي 
اأخف من صلاتھا في الصیفي وأشدھا کراهة أن یصلیھا مخالطاً للصف کذا في الفتحء ویلیە فيی 
الکراهة أن یکون خلف الصف من غیر حائل. قوله: (لما قدمناہ في سنة الفجر) من الأخبار 
الدالة علی فضلھا. قوله: (والأفضل فملھما في البیت) لأنہ لا کان یصلیھما في البیتء وأنکر 
علی من صلاھما في المسجد کذا في الشرح. قوله: (أي سنتہ) بالنتصب تفسیر للرکعتین۔ 
قولە: (ویقل المنازع) کذا في النسخ التي رأیتھاء وکذا في الشرح؛ ولعل المراد الأمر المنازع 
فيه فھو من الإسناد إلی السبیب؛ وفي القاموس التنازع التخاصمء والتناول. قوله: (فعلھما أول 
طلوع الفجر) لأن السبب قد وجد کذا في الشرح. قوله: (وقیل بقرب الفریضة) لانھا تبع لھاء 
ویقرأ في الأولی بعد الفاتحة قل یا أیھا الکافرون وفي الثائیة الإخلاص. روی ذلك أبو ھریرة 
٭ وروي عن الغزالي قراءة ألم نشرح في الرکعة الأولی: وآلم تر کیف في الثانیةء فإِنە 
یکفي الألم فلو جمع بین ما ورد وبینه یکون حسناًء ولا یکرہ ھذا الجمع لاتساع أمر التفل۔ 
قوله: (صلاۃ المرء الخ) من مه قال في الدایة: الأفضل في عامة السنن والنوافل المنزل اھ إلا 
آن یخشی أن یشغل عتھا إذا رجع؛ وقال بعضھم: إن الرکعتین بعد الظھر؛ والمغرب یژدیھما 
في المسجد لا ما سواھما وبە آفتی الفقيه آبو جعفر. قوله: (وقال ق الخ) مثله قوله کڈ : 
اصلاۃ في المسجد الحرام بمائة الف صلاق وصلاۃ في مسجدي بالف صلاۃء وفي بیت 
المقدس بخمسمائة صلاقہ أخرجہ البیھقي. قوله: (وإن لم یأمن فوت الإمام الخ) قال المزلف 
فيی حاشیة الدرر: الذي تحرر عندي آأنە یأتي بالسنة إٰذا کان یدرکە ولو في التشھد بالاتفاق فیما 
ہین محمد وشیخیه ولا یتقید بإدراك رکعة: وتفریع الخلاف ھنا علی خلافھم في مدرك تشھد 
الجمعة غیر ظاھر لن المدار هنا علی إدراك فضل الجماعق وھو حاصل بإدراك التشھد 
بالاتفاق نص علی الاتفاق الکمال لا کما ظنه بعضم من أنه لم یحرز فضلاہ عند محمد لقوله 
في مدرك: أقل الرکعة الثانیة من الجمعة لم یدرك الجمعة حتی یہني علیھا الظھر؛ بل قوله هنا 
کقولھما من أله یحرز ثوابھاء وإن لم یقل في الجمعة کذلك احتیاطاً لأن الجماعة شرطھاء 


کر ۓ رد وا میق ور ہت کات پا و 


کتاب الصلاۃ .-. 


لئ ثواب الجماعة اعظم من فضیلة رکعتي الفجر لأنھا تفضل الفرض منفرداً بسبع وعشرین 
ضعفاً لا تبلغ رکعتا الفجر ضعفاً واحداً منھا (ولم تقض سنة الفجر إلا بفوتھا مع الفرض) 
إلی الزوالء وقال محمد رحمه الله: تقضی منفردة بعد الشمس قبل الزوال فلا قضاء لھا 
قبل الشمس؛ ولا بعد الزوال اتفاقاًء وسواء صلی منفرداً أو بجماعة (وقضی السئة التي قبل 
الظھر) في الصحیح (قي وقته قبل) صلاۃ (شفعه) علی المفتي بە کذا في شرح الکنز للعلامة 
المقدسي وفي فتاوی العتابي المختار تقدیم النتین علی الأربع؛ وفي مبسوط شیخ الإسلام: 
وھو الأصح لحدیث عائشة رضي اللہ عنھا أنه عليه الصلاۃ والسلام کان إذا فائتہ الأرہع قبل 
الظھر یصلیھن بعد الرکعتین کعتین؛ وحکم الأربع قبل الجمعة کالتي قبل الظھرہ ولا مائم عن 
التي قبل العشاء من قضاٹھا بعدہ (ولم یصل الظھر جماعة بإدراك رکعة) آو رکعتین اتفاقاً 
حتی لا یبر به في حلفه لیصلیله جماعة (بل أدرك فضلھا) أي فضل الجماعة اتفاقاً ولو فيی 
التشھد (واختلف في مدرك الٹلاث) من رباعیة أو الثنتین من الثلاثیة فإذا حلف لا یصلي 


ولھذا اتفقوا علی آنه لو حلف لا یصلي الظھر جماعة فادرك رکعة لا یحنث: وإن ادرك 
فضلھا نص عليه محمد کذا في الھدایة ذکرہ السید. قوله: (ترکھا) آفاد بە أنه لم یشرع فیھاء 
فلو شرع أتمھا مطلقاً لأن القطع حینئذ لامإبطال. قوله: (وقال محمد رحمہ اللہ تقضی منفردة 
]لخ) قیل: لا خلاف بینھم في الحقیقة لأنھما یقولان: لیس عليه القضاء؛ ون فعل لا بأس بە 
ومحمد یقول: احب إِلي أن یقضي وإِن لم یفعل لا شيء عليه. قوله: (ولا بعد الزوال انفاقاً) 
أي علی الصحیح وقیل: یقضیھا تبعاً بعدہ ولا یقضیھا مقصوداً إجماعاً کما في الکافي وغایة 
البیان۔ قوله: (وقضی السنة الخ) إطلاق القضاء علی ما لیس بواجب مجازاً للمشاکلة: ولھذا 
کان الأولی أن ینوي السنة لا القضاء قھستاني. قوله: (في الصحیح) وقیل: لا تقضي أصلا 
لان المواظبة علیھا إنما ثبتت قبل الفرض . قوله: (في وقته) وقال بعض المشایخ : انھا تقضي 
بعد أي الوقت إذا فانت معه لأئه کم من شيء ثبت تبعا وإن لم یثبت قصداً کذا في الشرح. 
قول: (قیل صلاۃ شفعة) لان الأربع متقدمة علی الرکعتین لتقدمھا علی الفرض المتقدم علیھماء 
وقد تعذّر التقدیم علی الفرض؛ ولم یتعذر علی السنة فتقدم الأربع کذا في شرح المجمع۔ 
قوله: (لحدیث عائشة الخ) ولئلا یفوتھما أ٘یضاً عن موضعھما قصداً بلا ضرورۃ. قوله: (ولا 
مانع الخ) قال السید فيی شرحہ: والتقیید بالتي قبل الظھر؛ وکذا الجمعة کما في الدر للاحتراز 
عن التي قبل العشاء لأنھا مندوبة فلا تقضی اصلاَء وکذا التي قیل العصرہ بل اولی لکراھة 
التتفل بعدہ ام ولو قال المصنف: ولا مائع من قضاء التي قبل العشاء بعدھا لکان اوضح؛ 
وأخصر. قولەه: (بل أحرك فضلھا) وھو المضاعفةء وفي شرح المقدسي عن الاتقاني: المسبوق 
یدرك ثواب الجماعة لکن لا کثواب مدرك آول الصلاة مع الإمام لفوات التکبیرۃ الأولی اھ 
قولە: (فإذا حلف الخ) فرض المثال هنا نفیء وفیعا قبله إثباتاً إشارۃ إلی أنە لا فرق بین 
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"٤‏ کتاب الصلاۃ 


الظھرء أو المغرب جماعة اختار شمس الأئمة أنه بحنث لن للڈکٹر حکم الکلء وعلی 
ظاھر الجواب لا یحنث لأنه لم یصلھا بل بعضھا بجماعةء وبعض الشيء لیس بالشي٭؛ 
وھو الظاھرء ولو قال: عبدہ حر إِنْ أدرك الظھر فإنه یحنث بإدراك رکعة لأن إدراك الشيء 
بإدراك آخرہ یقال: أدرك أیامه أي آخرھا کذا في الکافي وفي الخلاصة یحنث باإدراکھ فيی 
العشهد (ویتطوع قبل الفرض) بمؤکد وغیرہ مقیماً أو مسافراً (إنْ أمن فوت الوقت) ولو 
منفرداً فإنھا شرعت قبلھا القطع طمع الشیطان فإنه یقول من لم یطعني في ترك ما لم یکتب 
عليه فکیف یطیعتي في ترك ما کتب عليهء والمنفرد في ذلك أحوجء وو أصح والأخذ بە 
أحوط لتکمیل نقصھا في حقنا آما في حقہ قلل فزیادة الدرجات إذ لا خلل في صلاتہء ولا 


الإثبات؛ والنفي في الحکم. قولە: (اختار شمس الأئمة الخ) یضعف قولە باتفاقھم في باب 
الأیمان أن لو حلف لا یاکل ھذا الرغیف لا یحنث إلا باکل کلەء وأن الأکثر لا یقوم مقام 
الکل . قوله: (یحنث بإدراکە في التشھد) فذکر الرکعة في الکافيی؛ وغیرہ لیس احترازیاًء واعلم 
أُن ذکر ھذہ المآألة محله کتاب الأیمان وإنما ذکرت هتا لبیان أنە لا تلازم بین إحراك الفضصل 
وإدراك الجماعة. قوله: (ویتطوع قبل الفرض الخ) هذہ العبارۃ تدل علی التخییر في الفعل؛ 
وھو إنما یظھر في غیر المؤکد أما المأکد فیأتي بە من غیر تخییر ان أمن فوت الوقت آفادہ 
السیدء وفي البحر وإن لم تکن مؤکدة؛ فإن کانت من المستحبات استحب الڑتیان بھاء وإلا 
فھو مخیر؛ وقد یقال أن المراد في کلامه الجواز المطلق لا مستوی الطرفین فیلاقي المؤکدۃ 
والمستحبة. قوله: (إِن آمن فوت الوقت الخ) لو آبدله بقوله: إن أمن فوت الجماعة لکان اولی 
لأنه إذا علم الترك عند خوف فوت الجماعةء فلأن یعلم عند خوف فوت الوقت بالطریق 
الأولیء آفادہ السید. قوله: (ولو منفرداً) وصل بقولهء وبتطوع وقیل: إنما یأتي بالمؤکدۃ ان 
صلی بجماعة وإن کان منفرداً یخیر فیھا لعدم نقل المواظبة عنه ا في غیر الأداء بجماعة؛ 
والاول آصح قاله السید. قوله: (فإنھا شرعت) أي فإن السنة کما صرح بە في الشرحء وھذا لا 
یظھر في غیر المؤکد. قولہ: (والمنفرد في ذلك أحوج) لنقصان صلانہ من وجه واسم الإشارۃ 
یرجع إلی قطع طمع الشیطانء وفيە أن المنفرد وغیرہ في ذلك سواءء ولا یظھر ذلك إلا فيی 
المکمل للنقص'''۔ قوله: (وھو احوط) أي |تیان المنفرد بالسنن فالضعیر یرجع إلی معلوم من 
المقام. قوله: (لتکمیل نقصھا في حقنا) قد یقال ان التکمیل إنما یکون لشيء قد نقص٠‏ 
وحینئذ فلا یکو إل في البعدیة فتکمل ما نقص من الفرض؛ ویمکن أن یقال أنه بعد صلاۃ 
الفرض ناقصاً یکمل؛ ولو بما فعل قبله؛ والأثر یدل عليه فإِنه ورد أنه إذا وجد في صلاۃ 


)١(‏ قولہ وھو أحوط لعل ذلك نسختہ التي کتب علیھاء وإلا فنسخة الشرح هنا وھو آصح والاخذ بە 
آحوط کما لا یخفی والخطب سھل اھ مصححه. 


ںی شر ہو ہو ہیں یں کیہ ں ہا 


کتاب الصلاۃ ٤٤‏ 


طمع للشیطان فیھا (وإلا) أي إن لم یأمن بان یفوتہ الوقت: أو الجماعة بالتتفل؛ أو إزالة 
نجس قلیل (فلا) یتطوع؛ ولا یفسل لن الاشتغال ہما یفوّت الأداء لا یجوز وإِنْ کان یدرك 
جماعة أخری فالأفضل غسل ثوبہ واستقبال الصلاۃ لتکون صحیحة اتفاقاً (ومن آدرك إمامه 
راکعاً فکبر ووقف حتی رفع الإمام رأسه) من الرکوع آو لم یقف؛ بل انحط بمجرد إحرامہ 
فرفع الإمام رأسە قبل رکوع المؤتم (لم یدرك الركعة) کما ورد عن ابن عمر رضي الله عنھما 


الشخص خلل یقوم الحق تعالی: انظروا ما لە من النوافل فإن وجد کمل بە خللھاء وھذا یعم 
القبلیة. قولە: (فزیادة الدرجات) الأولی زیادة لام التعلیل ویحتمل آنەه خبر مبتدأً محذوفء 
وتقدیر الکلام فالعلة فيه زیادة الدرجات). قوله: (بفوت الوقت) الأولی حذف الباء لأن 
المنسبك مفعول یأمن: وھو یتعدی بنفسهە. قوله: (أو الجماعة) برکعة في غیر الفجر کذا فيی 
الشرح. قوله: (لان الإشتغال بما یفوت الأداء) أي أصل الأداء بالنسبة للوقت؛ أو الأداء الکامل 
بالنظر لفوات الجماعةء والمراد بما یفوت الجماعة ما یفوتھاء ولم یأذن الشرع بتفویتھا لەء 
وإلا فیجوز کما إذا کانت النجاسة مانعةء وکما فعلہ يٍ في حفر الخندق. قوله: (اتفاقاً) فان 
الإمام الشافعي یحکم بفسادھا بقلیل النجاسة. قوله: (فکبر) أي قاثماً فلو کبر منحنیاً إن کان 
إلی الرکوع أقرب لا یصح شروعہ وظاھر ذلك: ولو کان في النفل الذي لا یشترط لە القیام 
کما تفیدہ عبارة الزامدي لأئه لیس بافتتاح قائماء ولا قاعداء وقولہ: راکعاً احترز به عما لو 
أدرکه في القیام؛ ولم یرکع معہ فإنه یصیر مدركاً لھا فیکون لاحقاً فیأتي بھا قبل الفراغ سید عن 
الدر. قولە: (أو لم یقف؛ بل انحط بمجرد إحرامہ فرفع الإمام رأسہ) بحیث لم تتحقق مشارکتہ 
لە فیە فإنه یصح اقتداؤہ ولکنە لم یدرك الرکعة حیث لم یدرک في جزہ من الرکوع قبل رفع 
راس منەء وقیل: إذا شرع في الانحطاط وشرع الإمام في الرفع فقد ادرکه في الرکوع اضاء 
ویعتد بتلك الرکعة؛ وقیل: إذا شارکه في الرفع قبل أنْ یسنتم قائماً یعتد بھاء وإن قل؛ وقیل: 
لا یصیر مدرکاً تلك الرکعة ما لم یشارك الإمام في الرکوع کله وقیل في مقدار تسبیحة. قال 
ابن أمیر حاج: والأاول أوجەء وقال الحلبي: هو الأصح لان الشرط المشارکة في جزء من 
الرکوعء وإن قل: والحاصل أنە إذا وصل إلی حد الرکوع قبل أن یخرج الإمام من حد 
الرکوعء فقد أدرك معه الرکعةق: وإلا فلا کما یفیدہ أثر ابن عمر کذا في الحلبي من صفة الصلاۃ 
وإنما ذکرنا ھذہ الأقاویل لأن الناس یقع منھم الاقتداء في الرکوع کثیراً من غیر إدراك جزء منہء 
ویعتدون بە فھم في ذلك موافقون لبعض اقوال العلماء. قوله: (فرفع الڑمام رأسه) مرادہ أنه ٭ 
رفع قبل أن یشارکہ المؤٹم في جزء من الرکوعء وإلا فظامر التعبیر بالفاء أن الرفع تحقق بعد 
الإنحطاط وحینئذ تحقق المشارکة فتکون الصلاۃ صحیحة. قوله: (کما ورد عن ابن عمر 
رضي اللہ عنھما) ولفظه إذا أدرکت الإمام راکعاً فرکعت قبل أن یرفع رأسه فقد أدرکت الرکعة 
وإن رفع قبل أن ترکع فقد فاتتك الرکعة اھ؛ والکاف في کما ورد بمعنی لام التعلیل. قوله: 


سے مو رھ ھا شور و ے بی ھی ہے 


ہت کتاب الصلاۃ 


فکان الشرط لإدراك الرکعة إما مشارکة الإمام في جزء من القیامء أو جزء مما لە حکم 
القیام؛ وھو الرکوع ولا یشترط تکبیرتان للوإحرام والرکوع؛ ولو کبر ینوی الرکوع لا 
الإفتتاح جازء ولغت نیته؛ وإذا وجد الإمام ساجداً تجب مشارکته فیه فیخر ساجداً وا لم 
یحسب لە من صلاتہء فلو رکع وحدہء ثم شارکه في السجدتین لا تفسد صلاته ولا یحسب 
له ذلك وإن لم یشارکه إلا في الثانیة بطلت صلاتہء والفرق أنە في الأولی لم یزد إلا رکوعاً 
وزیادته لا تضر وفي الثانیة زاد رکعة وهھي مفسدۃ ولو أدرکە جالساً للقعود الآخیر واستمر 
قائماً وقرأ فما وجد قبل فراغ الإمام من التشھد لا یکون معتبراً (وإن رکع) المقتدي (قبل 
إمامہ) وکان رکوعه (بعد قراءة الإمام ما تجوز بە الصلاة) وھو آیة (فادرکە إمامه فیه) أي فيی 
رکوعه (صح) رکوعه: وکرہ لوجود المشارکة والمسابقة (وإلا) أي وإن لم یدرکه الإمام و 
ادرکە لکن لم یکن قرأ المفروض قبل رکوع المقتدي (لا) یصح رکوعه لکونە قبل أوانە 


(ولا یشترط تکییرتان للاإحرام والرکوع) الذي في الفتح ومدرك الإمام في الرکوع لا یحتاج إلی 
تکبیرتین خلافاً لبعضھم اھء وھي أولی من عبارۃ المصنفء وفي ابن أمیر حاج عن التتمةء 
والخانیةء والمحیط ھذا بخلاف مدرکە في السجود والقعود فإنه یکبر للافتتاحعء وأاخری 
للإنحطاط اف ولعل وجھە قربہ في الأول من الرکوعء فأغنت تکبیرۃ الافتتاح التي في القیام 
عن تکبیرة ما قرب منه ولا کذلك التکبیرۃ للانحطاط المذکور. قوله: (ولغت نیٹه) فتقع 
للافتتاح لان الرکن في محلە لا یتغیر بالقصد کذا في الفتح وفي البحر لو أدرکه في الرکوع 
تحری إن کان آکبر رأیە آنه لو آتی بالثناء آدرکھ في شيء من الرکوع آتی بەہ وإلا لا والاصح 
آنە لا یأتي بە بعد شروع الإمام فيی القراءۃ ولو سریة اھ. قوله: (وإذا وجد الإمام ساجداً تجب 
مشارکتە فیه) ظاعر عبارته الوجوب وإن قصد الرکوع ففاتەء ویژؤیدہ حدیث أبيی داود عن أبيی 
ھریرۃ رضي اش تعالی عنە قال: قال رسول اش ّ2 : ؛إذا جثٹم إلی الصلاۃ ونحن سجود 
فاسجدواء ولا تعدوہ شیئاً ومن أدرك الرکوع فقد أدرك الرکعةا اھ وعبارۃ الشرح یجب علی 
المقتدي إذا فاته الرکوع متابعة الإمام في السجود+ وإن لم یحسب لە من الصلاة وإن لم یتابعە 
ووقف حتی قامء ثم تابعه في بقیة الصلاۃ وقضی ما فاته من الرکعات بعد فراغ الإمام تجوز 
صلاتہ لأئه یصلي تلك الرکعة الفائتة بسجدتیھا اھ. قوله: (وإن لم یشارکھ ]لا قي الثائیة) أي 
السجدۃ الثانیة دون الأولی . قولە: (وزیادته لا تضر) أي ضرر الفساد وإن کان یکرہ لأنە انفراد 
عن الإمام بعد الإقتداء بە۔ قولە: (فما وجد) أي من القیام؛ والقراءة من المؤتم. قوله: (لا 
یکون معتبراً) لأنه في حال بقاء الإمام في صلاته مقتد بەء فلا یعتبر ما فعله حال الاقتداء فيی 
حال انفرادہ لقضاء ما سبق بە. قوله: (وھو آفة) أي عند الإمام الاعظم. قوله: (وکرہ) أي 
تحریماً للٹھي عنہ بقوله ل: ٥لا‏ تبادروني بالرکوع والسجوہہ. قوله: (لوجود المشارکة 
والمسابقة) تعلیل للصحة والکراهة علی سبیل النشر المرتب. 


کتاب الصلاۃ ٤٤ء‏ 


فیلزمه أُنْ یرکع بعدہ ثانیاً وإنٔ لم یفعلء وانصرف من صلاته بطلت؛ ولو سجد قبل إمامه 
إنْ کان بعد رفع الإمام من الرکوع ثم شارکہ الإمام في السجود صح ون کان قبل رفع 
الإمام من الرکوع روي عن أبي حنیفة رحمه اللہ لا یجزیه لأنه قبل أوانه في حق الإمام: 
وکذا فی حقه لأنە تبع لە: ولو أطال الإمام السجود فرفع المقتدي؛ ثم سجد: والإمام 
ساجد إن نوی الثائیة والمتابعة تکون عن الأولی کما لو نواھاء أو لم یکن لە نیة ترجیحاً 
للمتابعة وإن نوی الثانیة لا غیر کانت عن الثانیةء فَإنْ أدرکە الإمام فیھا صحت وعلی قیاس 
المروي عن الإمام في السجود قبل رفع الإمام یجب ان لا یجوز لکونە قبل أوائه کما تقدم 
(وکرہ خروجه من مسجد أذن فیہ) أو في غیرہ (حتی یصلی) لقولہ کل: ٢لا‏ یخرج من 
المسجد بعد النداء إلا منافق أو رجل یخرج لحاجة یرید الرجوع؛ (إلا إذا کان مقیم جماعة 
آخری) کإمامء ومؤذن لمسجد آخر لأنه تکمیل معنی (وإِنْ خرج بعد صلاته منفرداً لا یکرہ) 


قولہ: (فیلزمه آن یرکع بعدہ ثانیاً) أي قبل المتابعة لە فیما هو فیە لأنه لاحق وان أخرہ 
إلی ما بعد فراغ الإمام صح وکرہ کما هو حکم اللاحقء ومثله یقال في مسالة السجود 
المذکورۃ بعد. قوله: (روي عن أبي حنیفة الخ) وقیاس ما تقدم أي في مسألة المصنف أنەہ 
یجزیہ لأن رکوع المقتدي اعتبروا لحال أن الإمام لم یفرغ من قراءتہء فلم یأت: أوالہ في حقه؛ 
ولو اعتبرنا ہذہ الروایة منا لحکمنا ببطلان صلاتہء ثم هذا لا یتاتی علی المشھود من مذھب 
الإمام أن الرفع من الرکوع سنةء فإذا ترکە الإمام لا تفسد صلاتہء وإن کان قبل أوانه المسنون 
فمقتضاہ أن یقال في المأموم کذلك . قوله: (تکون عن الأولی) ترجیحاً لجانب المتابعةء فقوله 
بعد ترجیحاً للمتابعة تعلیل لھذہ أیضاً. قوله: (کما لو نواھا) أي الاولی ومثله لو نوی السجدة 
التي فیھا الإمام. قوله: (فإن أدرکه الإمام فیھا صحت) والا آعادھا بعد وإلا فسدت کما تقدم 
في الرکوع. قوله: (وعلی قیاس المروي عن الإمام) أي الذي ذکرہ قریباً بقوله روي عن الإمام 
أبي حنیفة لا یجزیە. قوله: (قبل رفع الإمام) أي من الرکوع۔ قوله: (یجب أن لا یجوز) اي 
السجود الثاني من المؤتم ولو أدرك فیه الإمام لکون المؤتم فعله قبل أوانه. قوله: (وکرہ 
خروجە) أي تحریعماً للٹھي بالحدیث المذکور. قوله: (أذن فیہ) المراد بە دخول الوقت أذن فیه 
أو لا لا فرق بین ما إذا اذنء وو فيه: أو دخل بعد الأذان۔ قاله السید عن التھر: لأنە لا 
یصدق علی الآخیر أنه خرج من المسجد بعد النداء من غیر صلاة فيە أ٘یضاً. قوله: (کإمام) 
قیدہ في الکبیرں وشرح السیدء وغیرھما بإمام تتفرق الناس بغیبته فیفید أنه لو لم یکن بھذہ 
المثابة لا یخرج؛ والظاھر أن المؤذن إذا کان من یقوم مقامہ عند غیبته یکرہ لە الخروج أیضاً. 
قوله: (لأنه تکمیل معتی) اي کھذہ الصلاۃ بسبب ما یضاف إليه من زیادة الثواب الذي خرج 
لتحصیله وإن کان ترکا صورۃء والعبرۃ للمعاني. قوله: (لا یکرہ) أي الخروج وإن کرہ ترك 


0ت کتاب الصلاۃ 


لأنه قد أجاب داعي اللہ مرةء فلا یجب عليه ٹانیاً (إلا) أنه یکرہ خروجه (إذا أقیمت الجماعة 
قبل خروجه في الظھر و) في (العشاء) لأنه یجوز النفل فیھما مع الإمام یتھم بمخالفة 
الجماعة کالخوارج؛ والشیعة وقد قال 8ےلج: ہمن کان یؤمن بالل والیوم الآخر فلا یبقفن 
مواقف التھم) (فیقتدي فیھما) أي الظھر والعشاء (متتفلاً) لدفع التھمة عنە؛ ویکرہ جلوسه 
من غیر اقتداء لمخالفة الجماعة بخلاف الصبح؛ والعصرہ والمغرب لکرامة النفلء 
والمخالفة في المغرب لأنہ لا یتنقل مع الإمام فیھا فيی ظاھر الروایة وإتمامھا أربعاً آولی من 
موافقتە؛ وروي فسادھا بالسلام مع فیقضي أربعاً کما لو نذر ثلائثاً یلزمه أربع (ولا یصلي 
بعد صلاۃ مثٹلھا) ہذا لفظ الحدیث قیل معناہ لا یصلي رکعتان بقراءةء ورکعتان بغیر قراءةء 
وقیل: نھوا عن الإعادة لطلب الأجر وقیل: تھی عن الإعادة بمجرہ توهم الفساد لدفع 
الوسوسة؛ وقیل: نھی عن تکرار الجماعة في المسجد علی الھیئة الأولی؛ أو عن إعادةۃ 
الفرائض مخافة الخلل فی المؤدی۔ 


الجماعة لأن من صلی وحدہ ارتکب الکراهة بحر. قوله: (إذا أقیمت) فیکرہ لمن صلی وحدہ 
الخروج إلا لمقیم جماعة آخری فلا یکرہ لە الخروج عندھما کما في صدر الشریعةء والحموي 
عن البرجندي. قوله: (یتھم) الذي في الشرح لأنه وإن اجاب الداعي لکن یتھم بمخالفة 
الجماعة عیاناً او ریما یظن أنه لا یری جواز الصلاۃ خلف أھل السنة کما یزعم الشیعة 
والخوارج وھو الأولی: وفي نسخة لثلا یتھم؛ والمعنی عليه وقوله: کالخوارج مثال للعنفي ۔ 
قوله: (من کان یؤمن باش؛ والیوم الآخر) أي إیماناً کاملاً أي من کان یرید الإیمان الکامل . 
قوله: (فلا یقفن الخ) لأنه أبرأ لدینەء وعرضہە وآمنع للناس من الوقوع في المحرمات. قولە: 
(لکراهة التفل) أي بعد الصبح؛ والعصرہء وفي النھر ینبغي أن یجب ۔خروجہ لأن کراهة مکثہ 
بلا صلاة أشد. قوله: (والمخالفة قي المغرب) أي بإتمام الرابعة ولم یعرج علی التنفل بھا 
لأنە باطل علی قول الجمھورہ والذي یظھر آن ما في الدر عن القھستاني من أن کراهة النفل 
بالثلاث تنزیھیة وما في المضمرات لو اقتدی فیه لا مبنی علی روایة بشر المریسي من صحة 
الإقتداء في الثلاٹ متنفلاً. قوله: (فیھا) أي المغرب من غیر إتمامء وفوله في ظاھر الروایة 
مقابله ما روي عن بشر المریسي. قوله: (وإتمامھا آربعاً آولی من عوافقتہ) لان مخالفتہ أھون 
من مخالفة السنة لأنھا مخالفة بعد الفراغء ویصیر کالمقیم إذا اقتدی بمسافر وکالمسبوق کذا في 
الشزح۔ قوله: (فیقضي آربعاً) لانھا لزمتہ باقتدائہ في ثلاث رکعات ۔ قوله: (قیل: معناہ لا 
یصلي رکعتان بقراءۃ ورکعتان بغیر قراءة) فیکون بیانا لفرض القراءۃ في رکعات النفل کلھا کذا 
في الشرح. قولە: (وقیل نھوا عن الإعادة نطلب الأجر) قد تقدم ما یفید الطلب في غیر وقت 
مکروہ وھو غیر المشھور. قوله: (بمجرد توھم الفساد) بذکر الفساد ھناء والخلل أي النقص 
غیر المفسد في الاحتمال الأآخیر یرتفع التکرار. قوله: (علی الھیئة الأولی) أي بأذان وقامة أما 


تیوقت ے عو میں شع رک کر اق کک 


کتاب الصلاۃ اہ 
باب سجود ائسھو 


من إضافة الحکم إلی السبب والسھو الغفلة (یجب) لأنە ضمان فائت وھو لا یکون 
إلا واجباًء وھو الصحیح؛ وقیل: یسن وجه الصحیح أنە یرفع الواجب من قراءة التشھد 
والسلام؛ ولا یرفع القعدة لأتھا رکن حتی لو سلم من غیر إعادتھاء أو لم یسلم صحت 
صلاته مع النقصانء وأما السجدة الصلبیةء والتلاویة فکل یرفع القعود فیفترض إعادتهء 


مجرد نکرارھما بغیر أذانء آو بھما في المسجد الجامعم؛ أو مسجد الحي لأھله فلا کراهةء وقد 
تقدم واللہ سبحائہ وتعالی أعلم وأستغفر اللہ العظیم۔ 


باب سجود اسھو 


المراد جنس السجودہ فیعم السجدتین؛ فالإضافة للجنس؛ وبحتمل کونھا للعھد: 
والمعھود هو ما وَرَدَ من السجدتین والسھو؛ والشك والنسیان واحد عند الفقھاء أي من حیث 
الحکمء والظن الطرف الراجح والوھم الطرف المرجوح در وفي السراج النسیان عزوب الشيء 
عن النفس بعد حضورہہ: والسھو قد یکون عما کان الإنسان عالماً بە؛ وعما لا یکون عالماً بە 
کذا في البحر وذکر بعضہم أن النسیان یکون عما آزیل من الحافظة بحیث لا یتحضل إلا 
یکسب جدیدء والسھو ما یتحضل بالتذگر. قوله: (من إضافة الحکم إلی السبب) الأصل أن 
الشيء إذا أاضیف إلی شيء یکون المضاف إليه سبباً للمضاف إلا إذا دل الدلیل علی خلافہ 
کصدقة الفطر؛ وحجة الإسلامء فإنھا فیھما من الإضافة إلی الشرط فالإضافة في الأول اػشرط 
الوجوبء وفي الثاني لشرط الصحةء وشرطه صحة ووجوباً أن یکون المتروك واجباء وتأدیة 
السجود بشرائط الصلاة وأن لا یسلم متذکراً رکنأء وآن لا یطرأً عليه ما یمنع البناء؛ ومنە طرو 
الوقت الناقصس؛ ولیس من شرطہ أن یسلم قاصداً لە اھ. قوله: (وھو لا یکون إلا واجبا) لأن 
الفائت موصوف بالوجوب . قوله: (أنه یرفع الواجب الخ) أي فیعادان بعد فعله أي ولولا أنە 
واجب لما رفعھما. قوله: (لأٹھا رکن) أي فھي آقوی منە؛ والشيء لا یرفع ما هو أقوی مل 
قولە: (صحت صلاتہ مع النقصان) لآن الواجب إعادة السلام والتشھد وقد ترکھما. قوله: 
(نکل یرفع القعود) أما السجدۃ الصلبیة فھي أقوی من القعدۃ لکونھا رکنأء والقعدة لختم 
الأرکانء فلا تعتبر إلا بعد تمام الأرکانء وبدون السجدۃ الصلبیة لا نتم وأما سجدۃ التلاوۃ 
فلآنھا أثر القراءةء فیعطي لھا حکمھاء وقیل: إن سجدۂ التلاوۃ لا ترفع القعدۃ لأنھا واجبة 
فلا ترفع الفرض؛ واختارہ شمس الأئمةء والأول آصح؛ وھو المختار وهو أصح الروایتین؛ 
واختلف الترجیح في ارتفاض القعدة بقراءۃ التشھد بعدما کان ترکە ساحیأء وقعد قدر التشھد 


تد ےا شر کے تر کو وی کت ار کا رک 


٤‏ کتاب الصلاۃ 


ویجب (سجدتان) لأئہ لا سجد سجدتین للسھو؛ وھو جالس بعد التسلیم وعمل بهھ 
الأکاہر من الصحابة والتابعین (بتشھد وتسلیم) لما ذکرناء ویأتي فیە بالصلاۃ علی اللبي َلُ 
والدعاء علی المختار (لترك واجب) بتقدیم: أو تاخیر أو زیادۃ او نقص لا سنة لأنٌ الصلاۃ 
لا توصف بالنقصان علی الإطلاق بترك سنة وأما الفرض فیفوت بفواته الأصل لا الوصف 


فعلی القول بالرفض تکون القعدۃ التي قرأ فیھا التشھد هي الفرض:؛ وعلی القول بعدمه تکون 
واجبة لأداء التشھد؛ والصحیح أن الصلاۃ صحیحة: ویجب سجود السھو۔. قوله: (فیفترض 
]عادته) ویجب إعادۃ التشھد: والسلام. قوله: (ویجب) لا حاجة إليه للاستغناء عنه بکلام 
المصنف. قولە: (سجلتان) کسجدتین الصلاۃ یجلس بینھما مفترشاء ویکبر في الوضع: 
والرفع؛ ویأتي فیھما بتسبیح السجود وکل ذلك مسنون؛ وعن بعضھم یندب أن یقول سبحان 
من لا ینامء ولا یسھوء وھو لائق بالحالء فیجمع بیئە وبین التسبح؛ فلو اقتصر علی سجدة 
واحدۃ لا یکون آنیاً بالواجبء ولا شيء عليه إِن کان ساھیأء وإن تعمدہ یأئم؛ وفي البحر لو 
سھا في سجود السھو لا یسجد لھذا السھو؛ وفي المضمرات لو سھا في سجود السھو عمل 
بالتحري ولا یجب عليه سجود السھو لثلا یلزم التسلسلء ولانه یغتفر في التابع؛ ما لا یغتفر 
في المتبوع؛ وحکي أن محمد بن الحسن قال للکسائي ابن خالته: لم لا تشتغل بالفقه: فقال: 
من أحکم علماً یھدیە إلی سائر العلومء فقال محمد آنا ألقي عليك شیئاً من مسائل القفه فتخرج 
لي جوابه عن النحو قال: نعم؛ فقال محمد: ما تقول فیمن سھا فی سجود السھو فتفکر ساعةء 
ٹم قال: لا سھو عليه؛ فقال من أي باب من النحو أخرجت مذا الجوابء فقال من باب أن 
المصغر لا یصغر فتعجب من فطنتہ اھ. قوله: (وعمل به الأکابر) أي فلم یکن منسوخاء 
والمقصود إقامة الدلیل علی من قال بغیر ذلك . قولە: (بتشھد وتسلیم) ھما واجبان بعد سجود 
السھود لآن الأولین ارتفعا بالسجود. قوله: (بالصلاۃ علی النبي قكٍ) الباء للتعدیة. قال فخر 
الإسلام: انه اختارہ عامة أھل النظر من مشایخناء وھو المختار عندنا وذکر قاضیخان: وظھیر 
الدین ان الأحوط الإتیان بذلك في القعدتین واختارہ الطحاوي؛ وقیل عندھما یصلي في الأولی 
وعند محمد في الثانیةء وفي المفید قولھما آصح . قوله: (لترك واجب) أي من واجبات الصلاۃ 
الأاصلیة فخرج واجب ترتیب التلاوۃء واختلف في تأخیر سجود التلاوۃ عن التلاوۃء وجزم فيی 
التجنیس بعدم وجوب السھو فیه لأنه لیس بواجب اصلي في الصلاة ولا یجب بترك التسمیة 
علی ظاھر المذھب؛ وجزم الزیلعي بوجوب السھو لھاء ویجب بترك آیة من الفاتحة عند 
الإمام؛ وہترك اکٹرالفاتحة عندھماء وبە جزم في الفتح تبعاً للمحیطء ومن الواجب تقدیم 
الفاتحة علی السورۃء وأن لا یؤخر السورۃ عنھا بمقدار أداء رکن فلو بدا بآیة من السورةء ٹم 
تذکر الفاتحة یقرژھاء ویعید السورۃ: ویسجد للسھو لتأخیر الواجب عن محلهء ولو کرر 
الفاتحة أو بعضھا في إحدی الاولیین قبل السورۃ سجد للسھوء ولو ترك السورۃ فتذکرھا فيی 


کتاب الصلاۃ ٦1٤‏ 


فلا ینجبر بغیرہ (سھوآ) بتقدیمء أو تأخیر أو زیادةء أو نقص لما رویناء والمتعمد لا 
یستحق إلا التغلیظ باعادة صلاته لجبر خللھا (وإن تکرر) بالإجماع کترك الفاتحة والإطمثنان 


الرکوع؛ أو بعد الرفع منە قبل السجود فإنه یعود ویقراً السورة؛ ویعید الرکوع؛ وعليه السھو 
لأنه بقراءۃ السورۃ وقعت فرضاً فیرتفض الرکوع حتی لو لم یعدہ فسدت صلاته وکذا إذا قرأ 
السورة وسھا عن الفاتحةء ثم تذکرء فإنه یعود ویقرأً الفاتحةء ویعید السورةء ویعید الرکوع 
وعليه السھو لما قلنا بخلاف ما لو تذکر القنوت في الرکوع؛ فإنه لا یعودء ولا یقنت فیە لفوات 
محلهء ولو عاد وقنت لم یرتفض رکوعه لأن القنوت لا یقع فرضاء فلا یرتفض به الفرض؛ 
ویسجد للسھو علی کل حال لیترك الواجب أو تاخیرہہ ولو قرأ آیة في الرکوعء أو السجود أو 
القومة فعليه السھوء ولو قرأ في القعود ان قرأ قبل التشھد في القعدتین فعليه السھو لترك واجب 
الابتداء بالتشھد أول الجلوس وإن قرأ بعد التشھد؛ فإِن کان في الأول ف ىليه السھو لتأخیر 
الواجب؛ وھو وصل القیام بالفراغ من التشھد وإن کان في الأآخیر فلا سھو عليه لعدم ترك 
واجب لأنه موسع لە في الدعاءء والثناء بعدہ قیه: والقراءة تشتمل علیھماء ولو قرأ التشھد 
مرتین في القعدة الآخیرةء أو تشھد قائماً أو راکعًء آو ساجداً لا سھو عليہ. منیة المصلي لکن 
إن قرأ في قیام الأولی قبل الفاتحة؛ أو في الثانیة بعد السورةء آو في الأآخیرتین مطلقاً لا سھو 
عليه؛ وإن قرأ فی الأولیین بعد الفاتحة؛ والسورة أو فی الثالیة قبل الفاتحةء وجب عليه 
السجود لائہ آخر راتا وإیضاحہ في ابن أمیر حاج؛ ولو ترك التشھد في القعدتین أو بعضه 
لزمہ السجود في ظاھر الروایة لأنہ ذکر واحد منظوم فترك بعحضه کترك کلەء ومنھا قنوت الوتر 
وتکبیرتہ فلو ترکھاء وجب السھو علی ما رجحه في البحر؛ ومنھا جھر الإمام فیما یجھر فیە؛ 
والإسرار في محله مطلقاًء واختلف في القدر الموجب للسھو؛ والأصح أنە قدر ما تجوز به 
الصلاۃ في الفصلین؛ لان الیسیر من الجھر؛ والإخقاء لا یمکن الاحتراز عنه؛ وما روي من 
آنە ٌيِ کان یسمع الاَیة أحیاناً في السریةء فھو لبیان أن القراءۃ مشروعة فیما یسمع فیه وردہ في 
الفتح بأن القراءة معلومة قبل ذلك لأنه کان یجھر بالقراءة في الصلوات کلھا حتی نزل قوله 
تعالی: ولا تجھر بصلاتك ولا تخافت بھا 4 [الإسراء: ۱۷] فتعین أن ذلك لبیان الجواز أي 
بیان جواز الجھر بھذا القدر لن الاحتراز عن الجھر بالکلیة متعسر لا سیما عند مبادیء 
التنفسات؛ فإله غالباً یظھر الصوت اھ.. قال شرف الأئمة لا خلاف أنه لو جھر باکثر الفاتحة 
فیما یخافت؛ ثم ذکر یتمھا سر ولو خافت باکٹرھا فیما یجھر قال شمس الأئمة: قیاس مسائل 
الجامع آنه یؤمر بالإعادةء وقد نصوا أن وجوب الإسرار مختص بالقراءةء فلو جھر بالأذکار؛ 
والأدعیةء ولو تشھدا لا سھو عليەء وعلم ہما ذکرناء صور التقدیم والتاخیرء والزیادة والنقص . 
قوله: (لما روینا) من أنە پَكلٍ سجد سجدتین للسھو. قوله: (وإن تکرر) سواء کان من جنسء 
آو من جنسین؛ فلا یجب عليه اکثر من سجدتین بالإاجماع؛ ولا یرد ما لو سجد للسھو؛ ثم 


ےت سے سی میں سے سا با ا بای ا ات پک ات پا 


٦٢‏ کتاب الصلاۃ 


في الرکوع والسجود والجلوس الأولء وتأخیر القیام للثالثة بزیادة قدر أداء رکن ولو 
ساکتاً (وإِن کان ترکه) الواجب (عمداً أٹم ووجب) عليه (إعادة الصلاة) تغلیظاً عليه (لجبر 
ثقصھا) فتکون مکملة وسقط الفرض بالأولی؛ وقیل: تکون الثانیة فرضاً فھي المسقطة 
(ولا یسجد في) الترك (العمد للسھو) لأنه آقوی (قیل إلا في ٹلاٹ) مسائل (ترك القعود 
الأوٴل) عمداً (او تاخیرہ سجدہ من الرکعة الأولی) عمداً (إلی آخر الصلاة و)الالثة (تفکرہ 
عمداً حتی شغله عن) مقدار (رکن) سئل فخر الإسلام البدیعي کیف یجب بالعمد قال: 
ذاك سجود العذر لا سجود السھو (ویسن الإتیان بسجود السھو) بعد السلام في ظاھر 
الروایة؛ وقیل: یجب فعله بعد السلام ووجہ الظاہر ما رویناء (ویکتفي بتسلیمة واحدة) قاله 
شیخ الإسلام: وعامة المشایخء وھو الأضمن للإحتیاط والأحسن؛ ویکون (عن یمیلهہ) لأنہ 


تذکر سجدۃ تلاوۃ أو صلبیةء فإنه یسجد للمتروکة ثم یعید سجود السھو فقد تکرر سجود السھو 
في صلاة واحدة حقیقة وحکماً لأنا نقول: ھذا لیس بتکرار وإنما أعید لرفعه بالعود إلی 
التلاویةء أو الصلبیة لتبین أن سجودہ الأول لم یکن في محله کذا في البحر۔ قوله: (ووجب 
عليه إعادة الصلاة) فإن لم یعدھا حتی خرج الوقت سقطت عنه مع کراھة التحریم هذا هو 
المعتمد. قوله: (لأنہ آقوی) أي لآن العمد أقوی من السھو؛ ولا ینجبر الأاقوی بجابر 
الاضعف۔ قولە: (لا في ثلاث) یزاد ما لو صلی علی النبي لے في القعود الأول عمداء ما إذا 
ترك الفاتحة عمداً. قول: (أو تأآخیرہ سجدة من الرکعة الأولی) الأولی تعبیر بعضھم حیث قال 
أواخر إحدی سجدتي رکعة إلی ما بعدھا عمداً. قوله: (ذاك سجود المذر) أي السجود الذي 
یفعل لااعتذار عما وقع منە۔ قوله: (وقیل یجب فعله بعد السلام) فعليه لا یجوز قبله لتأدیته 
قبل وقته کذا في الشرح. قولە: (ما رویناہ) من أنە پل سجد بعد التسلیم؛ وھو لا یقتضيی 
الستیة بل یحتمل الوجوب وعبارة الشرح وجہ الظاہر أن فعله حصل في محل مجتھد فيه فلم 
یحکم بفسادہ إذ المعنی المعقول من شرعیتہء وھو الجبر لا ینتفي بوقوعه قبل السلام؛ ولکنە 
خلاف السئة عندنا لما رویناہ قال في الھدایة: والخلاف في الأولویة ولا خلاف في الجواز 
قبل السلامء وبعدہ لصحة الحدیث فیھماء وھو ظاھر الروایة والترجیح لما قلنا من جھة 
المعنی؛ وھو أن السلام واجبء فیقدم علی سجود السهو قیاساً علی غیرہ من الواجبات؛ ولأنہ 
لو سھا عن السلام یمکت السجودہ فلو شك أنہ صلی ثلاث وأربعاً فشغله ذلك حتی آخر السلام 
وجب عليہ سجود السو؛ فلو قدم السھو لترك واجب آخر؛ ثم سجد لما ذکر تکرر السجود وان 
لم یسجد بقي نقص لازم غیر مجبور؛ فاستحب أن یؤخر بعد السلام لھذا المجوز. قوله: 
(وھو الأضمن للاحیاط) یعني أن الاحتیاط فیە أکثر قال في الشرح عن الخبازیة والفقه فیه أن 
التسلیمة الأولی تحلیلء وتحیة والثائیة تحیة لألە أي التحلیل یقع بالأولیء ولھذا لا یصح 
الإقتداء به بعد الأولی؛ ولو قھقه بعد الأولی لا تنتقض طہارته فکان الأحوط السجوہ قبل 


کتاب الصلاۃ ٤٣‏ 


المعھودء بە ویحصل التحلیلء فلا حاجة إلی غیرہ خصوصاًء وقد قال شیخ الإسلام: 
خواھر زادہ لا یأتي بسجود السھو بعد تسلیمتین لان ذلك بمنزلة الکلام (في الأصح)ء وقیل 
تلقاء وجھه فرقاً ہین سلام القطعء وسلام السھو قاله فخر الإسلام: وفي الھدایة ویاتيی 
بتسلیمتین هو الصحیح؛ ولکن علمت أن الأحوط بعد تسلیمة؛ والمنع من فعله بعد 
تسلیمتین فکان الأعدل الأصح (فإن سجد قبل السلام کرہ تٹزیھاً) ولا یعیدہ لأنہ مجتھد فیه 
فکان جائزاء ولم یقل أحد بتکرارہ: وإن کان إمامه یراہ قبل السلام تابعە کما یتابعه في 
قنوت رمضان بعد الرکوع (ویسقط سجود السھو بطلوع الشمس بطلوع الشمس بعد السلام 
في) صلاة (الفرج) وبخروج وقت الجمعة والعید لفوات شرط الصحة (و) کذا یسقط لو 
سلم قبیل (احمرارھا) أي تغیر الشمس (في العصر) تحرزاً عن المکروہ (و) یسقط (یوجود 
ما یمنع البناء بعد السلام)ء کحدث عمد:؛ وعمل مناف لفوات الشرط (ویلزم المأموم) 


السلام الثاني. قولە: (والأحسن) معطوف علی الأضمن؛ ووجہ الاحسیة أنە المعھود لا السلام 
تلقاء الوجە. قوله: (لأن ذلك) اي التسلیمة الثائیة بمنزلة الکلام أي فلا یأتي بالسھو بعدہ 
لوجود المنافيی۔ قولہ: (وبأتي بتسلیمتین هو الصحیح) أیدہ العلامة خسرو ہما لا مزید عليه. 
قولہ: (والمنع) عطف علی أن الأحوط أي منع شیخ الإسلام خواھر زادہ. قولە: (فکان الأعدل 
الأصح) أي فکان القول بأنه بعد تسلیمة واحدة عن یمینه أعدل الأقوال وأاصجھا أما کونه أعدل 
فلائه متوسط بین قولي من قال: إنه قبل التسلیم؛ ومن قال: انه بعد التسلیمتین؛ وأما کونه 
آصح فلقولہ سابقاً لأنہ المعھود. قوله: (کرہ تنڑیھاً) إلا إذا کان تابعاً لإمام یراہ علی المعتمد. 
قولە: (لأله مجتھد فیه) أي لأن بعض المجتھدین قال بە: وھو الإمام الشافعي: والإمام مالك 
في النقصان والإمام أحمد فيی خصوص ما فعله النبيی ے2 . قولە: (نکان جائزاً) رالمکروہ تنزیہاً 
من الجائز أي وحیث قال به بعض المجتھدین وکان جائزاً فقد صادف محلا في الجملة. قوله: 
(ولم یقل آحد بتکرار) مرتبط بقولہ: ولا یعیدہ أي لانھا تدي إلی تکرار سجود السھو؛ ولم 
یقل أحد بتکرارہ. قوله: (لفوات شرط الصحة) لأنه بالسجود یعود لحرمة الصلاة وقد نات 
شرط صحتھا بخروج الوقت في الجمعة؛ والعیدینء وطلوع الشمس في الفجر؛ کذا في 
الشرحء وھذا یقتضي أنه یسجد للسھو في الجمعةء والعیدین إذا بقي وقتھما۔ وھو أحد قولین 
والمصنف فیما یاتي قال: ولا یأتي الإمام بسجود السھو في الجمعة والعیدین أفاد السید . 
قولە: (تحرزاً عن المکروہ) علة لما قبله فقط . قوله: (وعمل مناف) کقھقهة؛ واکل وکلام؛ 
وفي القھستاني یشترط أن لا یوجد بعد السلام تطاول المدةء وفي الدر ولو نسي السھو او 
سجدة صلبیة؛ آو تلاویة یلزم ذلك ما دام في المسجد اھ یعني ولم یأت ہمناف فإن وجد ملە 
مناف؛ آو خروج من المسجد قبل قضاء ما نسیه فسدت صلاته إن کان ما عليه سجدة صلبیة 


قوله: (لفوات الشرط) أي شرط صحة الصلاۃ وھو علة لقوله: وبسقط الذي قدرہ. قوله: 


جےے ےے موی سے ما ہو عو سے رت و و ا 


٦1٤‏ کتاب الصلاۃ 


السجود مع الإمام (یسھو إمامه) لأنہ ا سجد وسجد القوم معه وإن اقتدی بە بعد سھوہ 
وإن لم یدرك إلا انیتھما لا یقضي الأولی؛ کما لو ترکھما الإمامء أو اقتدی بە بعدھما لا 
یقضیھما (لا بسھوہ) لأنہ لو سجد وحدہ کان مخالفاً لإمامہء ولو تابعه الإمام یتقلب التبع 
أصلاء فلا یسجد أصلاً قال قل: (الإمام لکم ضامن یرفع عنکم سھوکم: وقراءتکم) 
(ویسجد المسبوق مع إمامه) لالتزام متابعته (ثم یقوم لقضاء ما سبق بھ) ء واللاحق بعد 
إتمامە وینبغي أن یمکٹ المسبوق بقدر ما یعلم أنە لا سھو عليهء ولە أن یقوم قبل سلامهہ 
بعد قعودہ قدر التشھد في مواضع خوف مضی مدلة, المسحء وخروج الوقت لذي عذرء 
وجمعةء وعیدء وفجرہ ومرور الناس بین یديه إلی قضاء ما سبق بەء ولا ینتظر سلامه (ولو 
مھا المسبوق فیما یقضیه سجد لە) أي لسھوہ (ایضا)ء ولا یجزیە عنه سجودہ مع الإمام؛ 
وتکرارہ وإِنْ لم یشرع في صلاة واحدۃ باعتبار أنّ صلاتہ کصلاتین حکماً لأنه منفرد فیما 


(ویلزم المأموم السجود الخ) عم کلامه المدرك والمسبوق؛: واللاحق؛ فإنه یلزمھم لسھو 
إمامھم غیر أُن اللاحق إِذا انتبه لا یتابعه فیەء بل یبدا بما فاتە ثم یسجد للسھوء ولو تابعہ فیه 
لا یعتد بە لأنه في غیر محله بخلاف المسبوقء والمقیم خلف المسافر حیث یتابعانہ فیە ٹم 
یشتغلان بالإتمام. قولە: (أو اقتدی بە بعدھما) بأن اقتدی بە في تشھد السھوء وھو عطف علی 
ترکھما. قوله: (لا بسھوہ) في الکلام إشارة إلی أن اللاحق إذا سھا فیما یقضي لا یسجد أیضاً 
لأنہ مقتد حکماً. قولہ: (کان مخالفاً لإمامہ) وھو منھي عنہ لقوله َ لا تختلفوا علی آئمتکم ۔ 
قوله: (یرفع عنکم سھوکم وقراءتکم) قرن رفع السھو برفع القراءة لیفید أنە لا کما إثئم علی 
المؤتم بترك القراءةء فکذا لا إثم عليه بترك السھوء بل هو الواجب عليهء وقال في الٹھر: 
مقتضی کلامھم أنە یعیدھا لثبوت الکراهة مع تعذر الجابرء وقد علمت عفاد الحدیث آأفادہ 
بعض الأفاضل. قولە: (ثم یقوم لقضاء ما سبق به) آئی بثم لیفید تراخي القیام عن سلام 
الإمام. قوله: (واللاحق) عطف علی المسبوق أي ویسجد اللاحق بعد إتمام صلاۃ نفسەء ولو 
تابعه لا یعتد بە لأنه في غیر محله. قولە: (بقدر ما یعلم أنه لا سھو عليه) وذلك بتسلیم الإمام 
الثانیة علی الأصح؛ أو بعدھما بشيء قلیل بناء علی ما صححہ في الھدایة فلیتامل۔ قولہ: (وله 
آن یقوم إلخ) قد یقال أنە إذا لم یقم تفسد الصلاة في کل الصور إلا في ضرورة مرور الناسء 
ومقتضاہ وجوب القیام لا جوازہ فلیحرر. قوله: (بعد قعودہ) أي قعود نفسه قدر التشھد أي قدر 
قراءة التشھد بأسرع لفظ وإن لم یتم الإمام التشھد بالفعل بأن ترسل فیه. قوله: (خوف مضی 
الخ) بدل من مواضع والمراد بە غلبة الظن۔ قوله: (وجمعة وعید وفجر) معطوفات علی ذي. 
قولە: (ومرور) عطف علی قوله مضی مدة. قوله: (إلی قضاء ما سبق به) مرتبط بقولە أن 
یقومء وذلك من ارنکاب اخف الضررین. قوله: (وتکرارہ) مبتدأء وقولە باعتبار ان صلاته الخ 
خبرہء وقوله وإن لم یشرع اعتراض ۔ 


کتاب الصلاۃ نا 


یقضيه: ولو لم یکن تابع إمامه کفاہ سجدتانء ون سلم مع الإمام مقارناً لە؛ أو قبله 
ساھیاء فلا سھو عليه لأنه في حال اقتدائه وإنْ سلم بعدہ یلزمہ السھو لأنە منفرد (لا) أي لا 
یسجد (اللاحق) وو من أدرك صلاة الإمام وفاته باقیھا بعذر کثوم؛ وغفلةء وسبق حدث 
وخوف: وھو من الطائفة الأولی لأنه کالمدرك لا سجود عليه لسھوہء ولو سجد مع الإمام 
للسھو لم یجزہ لأنہ في غیر أوانه فی حقہ فعليه إعادتہ إٰذا فرغ من قضاء ما عليهء ولا تفسد 
صلاته لأنه لم یزد إلا سجدتین حال اقتدائہ والمقیم إذا سھا في باقي صلاتہ الأصح لزوم 
سجود السھو لأنه صار منفردا حکماًء ویتصور الجلوس عشر مرات في ثلاث رکعات 
بالسھوء وسجود التلاوۃ وھو ظاھر وبسطہ في الأصل (ولا یأني الإمام بسجود السھو في 
الجمعة والعیدین) دفعاً للفتنة بکثرۃ الجماعة وبطلان صلاة من یری لزوم المتابعةء وفساد 


قوله: (لأله مفرد فیما یقضیه) أي ومقتد بالإمام فیما أدرکە فیه فکانت بھذین الاعتبارین 
کصلاتین. قوله: (کفاہ سجدتان) ویننظم ما کان مع الإمام. قوله: (وإن سلم مع الأمام الخ) 
سواء في ذلك تسلیمة التحلیل الأولی؛ وتسلیم سجود السهو ولظھور العلة في ذلكء وقوله: 
وإن سلم بعدہ أي بعد سلام الإمام من سجود السھو فقط أما سلامہ بعد سلام الإمام الأاول من 
الصلاة فلا یلزم بە سھو لأنه لما سجد للسھو معه عاد إلی الاقتداء ولا سھو علی المقتدي 
فتامل فی کله. قوله: (أي لا یسجد اللاحق) أي إذا سھا فیما یفعله. قوله: (وھو من الطائفة 
الأولی) مرتبط بقوله: وخوف وإما إذا کان من الطائفة الثانیةء فإنه مسبوق یتابع الإمام فيی 
سھوہ؛ وإذا سھا في القضاء سجد لە. 


فرع: لو تابعہ المسبوق؛ ئثم تبین أن لا سھو عليه إن علم أن لا سھو علی إمامہ فسدت 

وإن لم یعلم أنه لم یکن عليهء فلا تفسد وھو المختار کذا في المحبط. قوله: (الأصح لزوم 
سجود السھو) وھو آصح الروایتین؛ وصححہ في البدائع. قوله: (لأله صار منفردا) اي ولم 
یکن مقتدیاً لا یقدر صلانه معه. قوله: (عشر مرات) بل اکثر بتعدد التلاویة علی الإمام 
والماموم. قوله: (وہسط في الأصل) قال فیه: بأن ادرک الإمام في تشھد المغرب الأول وتشھد 
معہ في الثانیة وکان عليه سھو فسجدہ وتشھد معہ في الثالثة وتذکر الإمام سجدة تلاوۃ فسجد 
مع وتشھد الرابعة وسجد للسھو؛ وتشھد معه الخامسة:؛ فإذا سلم قام إلی قضاء ما فاته 
فصلی رکعة؛ وتشھد السادسة ویصلي رکعة آخری؛ ویتشھد السابعة وکان قد سھا فیما 
یقضي؛ فیسجد؛ ویتشھد الثامنةء ٹم تذکر آنە قرأ آیة سجدة في قضائہ فیسجد لھاء ویتشھد 
التاسعة ثم یسجد للسھو ویتٹھد العاشرۃ اھ. قولہ: (ولا یأتي الإمام بسجود السھو في الجمعة 
والعیدین) اي: والمأموم کذلك لائه تابع لەء وظاھرہ کراهة الإتیان به فیھاء والظاھر أنھا 
تنزیھیة لا تحریمیةء وإن کانت العلة رہما تشعر با وذلك لن البعض یقول بالاتیان بە فتأمل ۔ 
حاشیة انطحطاوي/٣٣۳۰‏ 


سے سے ضا وا و ما ات ای سی لاخ کے 


٦1ء‏ کتاب الصلاۃ 


الصلاة بترکە (ومن سھا): وکان إماماء أو منفرداً (عن القعود الأول من الفرض): ولو 
عملیاًء وھو الوتر (عاد إلیه) جوباً (ما لم یستو قاثماً في ظاھر الروایة وھو الأصح) کما نی 
التبیین؛ والبرھان والفتح لصریح قولہ : دإذا قام الإمام في الرکعتین فان ذکر قبل أن 
یستوي قائماً فلیجلس؛ وإن استوی قائماً فلا یجلس؛ ویسجد سجدتي السھوہ رواہ أبو داود 
وفي الھدایةء والکنز إن کان إلی القیام أقرب لا یعودہ وإلا عاد (و ا)ذا سھا (المقتدي) 
فحکمە (کالمتنفل) إذا قام (یمود ولو استتم قائماً) لحکم المتابعة وکل نقل صلاۃ علی 
حدة؛ وقعودھا فرض فبعود إليەء وقیل لا یعود کالمفترض قال في التتارخانیة هو الصحیح 
(فإن عاد) من سھا عن القعود (وھو إلی القیام أقرب) بأن استوی النصف الأسفل مع انحناء 


قوله: (دفعاً للفتنة) اي افتتان الناس وکثرۃ الھرج. قوله: (بکثرۃ الجماعة) الباء للسببیةء وعي 
متعلقة بقوله: للفتنة وأخذ العلامة الواني''' من هذہ السببیة أن عدم السجود مقید بما إذا 
حضر جمع کثیر أما إذا لم یحضرواء فالظاھر السجود لعدم الداعي إلی الترك وھو التشویش 
اھ. قوله: (وبطلان صلاۃ من یری لزوم المتابعة) عطف علی قولە الفتنةء والأوضح آن یقال 
وبطلان الصلاۃ علی قول من یری الخ. قوله: (وفساد) عطف علی قولە لزوم من عطف اللازم 
علی ملزومه. والضمیر في ترکه راجع إلی سجود السھود یعنيء والبعض قد یترکه فتفسد 
صلاته علی عذا القول. قوله: (ومن سھا عن التعوذ الأول) لم یبین حکم ما إذا ترکه عامداً ھل 
یعود وقد بین حکم العمد في القعدة الآخیرۃ کما سیأتي. قوله: (وکان إماماً أو منفرداً) سیأتيی 
حکم المقتدي. قولە: (من الفرض) سیأتي لە حکم النقل۔ قوله: (لصریح قولە الخ) ولیؤدیھا 
علی وجھھا مطلقاً سواء کان إلی القعود أقرب آو لم یکن مع کون ظھرہ منحنیاً۔ قوله: 
(لحکم المتابعة) ھي واجبة في الواجب فریضة في الفرض کما استظھرہ صاحب الٹھر. قوله: 
(وکل نفل صلا۵) الأولی أن یقول وکل شفع الخ وأطلق في النفل فعم المؤکدة؛ وغیرھا۔ 
قولهە: (وقعودھا فرض) أي قعود الصلاۃ التي علی حدة فرض:؛ فیکون رفض الفرض لمکان 
فرض؛ فیجوز ما لم یسجد للثالثة کذا في الشرح وفيه أنه إنما یکون فرضاً إذا قعدہء أما إذا 
ترکە وہنی عليه شفعاً کان واجباً حتی لا تکون الصلاةۃ فاسدۃ؛ والحاصل أن القعود غیر الآخیر 
محتمل لکونە فرضاً إن فعله وواجباً إِن ترکه فلکل من القولین وجه فتأمل. قوله: (وھو إلی 
القیام اقرب الخ) ظاھرہ آنە إن لم یستو قائماً یجب عليه العود؛ ثم یفصل في سجود السھو؛ 
فإن کان إلی القیام قرب سجد لە؛ وإن کان إلی القعود أقرب لا فحکم السجود متعلق 
بالقرب؛ وعدمہء وحکم العود متعلق بالاستواء؛ وعدمہ؛ والذي في کلام غیرہ انھما متعلقان 
بالاستواءء وعدمہ: آو بالقرب من القیام؛ وعدمه؛ وعلی الأول إن عاد قبل أن یستوي قائماًء 


)١(‏ قول: الواني في نسخة الداني۔ 


پیر یہ رر بی ری یں ںا یا ہہ 


کتاب الصلاۃ ٦۷‏ 


الظھرء وھو الأصح في تفسیرہ (سجد للسھو) لترك الواجب (وإن کان إلی القعود أقرب) 
بانعدام استواء النصف الآسفل (لا سجود) سھو (عليه في الأصح) وعليه الأکٹر (وإن عاد) 
الساھي عن القعود الاوّل إليە (بعد ما استتم قائماً اختلف التصحیح في فساد صلانه) 
وأرجحھما عدم الفساد لن غایة ما في الرجوع إلی القعدۃ زیادة قیام في الصلاۃء وھو وإن 
کان لا یحل لکنە بالصحة لا یخل لأنٌ زیادة ما دون رکعة لا یفسدء وقد یقال أنه نقص 
للإکمال فإنه إکمال لأئه لم یفعله إلا لاحکام صلاتهء وقال صاحب البحر: والحق عدم 
الفساد (وإنْ سھا عن القعود الأخیر عاد ما لم یسجد) لعدم استحکام خروجه من الفرضص 


ولو کان إلی القیام أقرب لا سھو عليہ لقولہ پچ: ہإذا اسنتم احدکم قائماً فلیصل؛ ولیسجد 
سجدتي السھو وإن لم یستتم قائماً فلیجلس ولا سھو عليه؛ رواہ الطحاوي؛ وعليه فیکون هذا 
التفصیل الذي ذکرہ بعد إنما ھو علی ما اختارہ صاحب الھدایةء والکنز أنه کان إلی القیام أقرب 
لا یعود ولا عاد. قوله: (مع انحناء الظھر) قید بە لأنه لو اعتدل فیه کان قائماً فیمتنع العود 
یالأاولی. قوله: (یانعدام استواء النصف الأسفل) إنما کان إلی القعود أقرب لأنه لا یعذہ قائماً 
في ھذہ الحالة لا حقیقة ولا عرفاناً ولا شرعاً لأنه لو قرأً ورکع وسجد في ھذہ الحالة من غیر 
عذر لا یجوز لأنه لیس بقائم کما في الحلبي. قوله: (في الأصح وعليیه الاکٹر) وفي الولواجیة 
المختار وجوب السجود لأنه بقدر ما اشتغل بالقیام صار مؤخراً واجباً وجب وصلہ بما قبله من 
الرکن فصار تاركاً للواجب؛ فیجب سجود السھوء وفي قاضیخان في روایة إذا قام علی رکیتیه 
لینھض یقعد وعليه السھوء ویستوي فيه القعدۃ الأولی؛ والثانیةء وعليه الاعتماد اھ من الشرح 
والسید قلت الأحوطء وجوب السجود لاختلاف التصحیح . قوله: (وأرجحھما عدم الفساد) قد 
بالغ في المنتقی في رد القول بالفساد وجعله غلطاً لأنه تآخیر لا رفخض٠‏ ثم لو عاد بعد القیام 
قیل یتشھد لأنە عاد إلی ما کان من حقه ان یفعل؛ والصحیح أنە لا یتشھدء ہل یقوم فيی 
الحالء ولا ینتقض قیامه بعود لم یؤمر به کما في القھستانيء فصار کما لو قرأ الفاتحةء 
وسورةء ثم رکع؛ ٹم رفع رأس وقرأ سورۃ آخری حیث لا ینتقض رکوعه کما في ابن أمیر 
حاجء وفي القنیة لو عاد الإمام لا یعود معه القوم تحقیقاً للمخالفة في غیر المأمور بەء وقیل: 
یعودون کما في الحلبي؛ ثم انه یجب عليه سجود السھو لترك القعودء وتأاخیر القیام بقدر 
العود۔ قوله: (لأن زیادة ما دون رکعة) علة لقوله: لا یخل وآما کونە لا یحل لکوئە زاد فیھا ما 
لیس منھاء وقوله: وقد یقال: آراد یه نفيی عدم الحل کانه یقول: إن هذا النقص للقیام الذيی 
منه زیادة لیس بحرام لأن هذا النقص للاکمال. قوله: (وإن سھا عن القعود الأخیر) اي کلەء او 
بعضہء والمراد ما کان آخر صلاتہ سبق باول؛ آو لا فدخل الثنائي. قال في السراج: لا یختص 
ہذا الحکم بالسھو؛ وبل کذلك لو قام إلی الخامسة مثلاً عامداً إلا ألە في العمد یأئم أي وینبغي 
إعادتھا جبراء وفي السھو یسجد؛ وسواء في ذلك الفرض: والنفل. قوله: (مالم یسجد) 


1۸ کتاب الصلاۃ 


لاصلاح صلاتهء وبه وردت السنة عاد قيٍ بعد قیامه إلی الخامسة وسجد للسھوء ولو قعد 
یسیراً فقام؛ ٹم عاد فتم بە قدر التشھد صح حتی لو آتی بمناف صحت صلانہ إذ لا بشترط 
القعود قدر التشھد بمرۃ واحدة (وسجد) للسھو (لتأخیرہ فرض القعود فإن) لم یعد حتی 
(سجد) للزائدۃ علی الفرض (صار فرضه نفلاً) برفع رأسه من السجود عند محمد وھو 
المختار للفتوی لاستحکام دخوله في النفل قبل اکمال الفرض؛ وقال أبو یوسف بوضع 


العبرۃ للژإمام حتی لو عاد قبل أن یسجد ولم یعلم بە القوم حتی سجدوا لم تفسد صلاتھم لأنه 
لما عاد الإمام ارتفض رکوعہء فیرتفض رکوع القوم أیضاً تبعاً لەء فبقي لھم زیادة سجدةء وھي 
غیر مفسدۃ ما لم یتعمد؛ والسجود وبھا یلغز أي مصل ترك القعود الآخیر وقید الخامسة 
بسجدة؛ ولم یبطل فرضه کذا في الدر وغیرہ وإن سجد الإمام بطلت صلاة المؤتم أیضاً سواء 
قعد قبل تقیید إمامه بالسجود أو لم یقعد وسواء کان مدركاأء أو مسبوقاء والمراد بقوله مالم 
یسجد أي بعد الرکوعء وأما اذا سجد بدون رکوعء قإِنه یعود لعدم الاعتداد بھذا السجود لأن 
ما دون الرکعة محل الرفض. قوله: (لإصلاح صلاته) علة للمعلولء وھو عاد مع علتە وهھيی 
قولە للاستحکام الخ ۔ قوله: (وبە وردت السنة) أي بالعود. قوله: (عاد إلخ) بدل من السنة. 
قوله: (ثم عاد کذلك) أي فقد یسیراً وھو العود الثانيء وما بعدہ العود الثالث. قوله: (فتم بہ) 
أي بالعود الآخیر. قولە: (وسجد للسھو) سواء کان إلی القیام أقربء آو إلی القعود أقرب 
بخلاف السھو عن القعود الأول ففیه التفضیل علی أحد قولین . قوله: (لتأاخیرہ فرض القعود) 
أي عن اتصاله بالرفع من السجود. قوله: (للزائدۃ علی الفرض) وھي الخامسة في الرباعيی 
والرابعة في الثلاثيء والثالثة في الثنائي۔ قولە: (صار فرضهە نفلا''' عندھما ولم یبطل أصلاً 
لأن عدم الوصف لا یستلزم عدم الموصوف: وقال محمد: تبطل أصلاًء ووصفاً لأن التحریمة 
عقدت للفرض قصداً أو لأصل الصلاۃ ضمتاً فإذا بطل الفرض بطل ما فی ضمنه؛ والحاصل آنه 
إذا رفع رأسە من السجود بطلت صلاته أصلاء ووصفاً عند محمد وھو غیر المفتی بە؛ وإذا 
لم یرفع رأسه من السجدة؛ وسبقه حدث فیھا علی قول أبي یوسف فسد وصف صلاته فیبنی 
علی أنھا نفل وعلی قول محمد عليه أن یتدارك فرضه لرجوعه إلی القعدةء ولا ببطل لعدم 
الإتیان برکعة عندہ إذ لا تتم عندہ إلا بالرقع من السجود؛ ولم یحصل وھو المفتی به هنا 
فتامل. قوله: (وھو المختار للفتوی) أي یفتی به في عدم بطلان الفرض بمجرد الوضع لإمکان 
صحة صلاتہ بعودہ إلی العقدة إذا سبقه الحدث في السجدةء ولا یفي ببطلانہ أصلاّء ووصفاً 
بالرفع۔ 


)١(‏ قولە الشارح صار فرضه إلی قولہ: عند محمد الذي یقتضیه کلام المحشي أن تکون العبارۃ ھکذا 
(صار فرضه نفلاً) عندھما وبطلت برفع من السجود عند محمد ولیحرر اھ مصححھ. 


پش ہو ںو یی ںا را ہیا 7 


کتاب الصلاۃ ۹ 


الجبهة لأئە سجود کامل وجه المختار أُنٌ تمام الرکن بالڑإنتقال عنە وثمرۃ الخلاف تظھر 
بسبق الحدث حال الوضع بیني عند محمد لا عند آبي یوسف (وضم سادسة إِنْ شاء) لأنہ 
لم یشرع في النفل قصداً لیلزمه إتمامہ بل یندب (ولو في العصر) لن التتفل قبله قصداً لا 
یکرہ فبالظن أولی (و) ضم (رابعة في الفجر) وسکت عن المغرب لأنھا تصیر آربعاً فلا ضم 
فیھا (ولا کراهة في الضم فیھما) أي صلاة الفجر؛ والمغرب لأنه تعارض کرامة التنفل 
بالبتیراءء وکرامة الضم للوقت فتقاوماً وصار کالمباح (علی الصحیح) لعدم القصد حال 


قوله: (لأئه سجود کامل) وذلك لن السجود اسم لوضع الجبهھة علی الأرض وتد 
حصل فمن شرط الرفع فقد زاد علی النص بالرآي أي نص یا أیھا الذین آمنوا ارکعوا واسجدواء 
وحکي أن أبا یوسف لما أخبر بجواب محمد قال زہ صلاۃ فسدت یصلحھا الحدث؛ وزہ بکسر 
الزاي وسکون الھاء بوزن قف کلمة استعجاب إلا أُٹھا ھنا للانکار وإنما قال ذلك أہو یرسف 
لغیظ لحقه من محمد بسبب أن محمد أمر بمسجد قد خرب وراثت فيیه الدواب وبالت فيه 
الکلاب فقال: ھذا مسجد أبي یوسف لن مثل ھذا یبقی مسجداً عندہ إلی یوم القیامة لکون 
الوقف تحریراً عندہ فالمعنی ھذا ما یقول أبو یوسف بأنه مسجد: وعند محمد یعود إلی ملك 
الواقف إن کان حیأء وإلا إلی ورثته کما في السراج. قوله: (بالانتقال عنه) ولھذا لو سبقه 
الحدث ینتقض الرکن الذي أحدث فیه: ویلزمە إعادته إذا بنی ولو تم بالوضع لما انتقض 
بالحدثء وکذا لو سجد المؤتم قبل إمامہ فأدرکە إمامه في السجرد أجزأہ: ولو تم بنفس 
الوضع لما جازت صلاته لأن کل رکن سبق بە المؤتم إمامه لا یعتد ہە. قولە: (یبني) أي یعود 
إلی القعدة وییني علی الفریضة لا عند أبي یوسف أي لا ییبني علی أنھا فرض فلا ینافي أنه یبئيی 
علی آنھا نافلة لان أصل الصلاۃ باق عندہ۔ قوله: (إن شاء) وإن شاء سلم علی الخامسةء ولا 
شيء عليه فیصیر متنفلاً بخمس رکعات وترأء وصلاتہ غیر مضمونة عند علمائنا الثلائة حتی لو 
آفسدھا لا شيء علیھا نص عليه غیر واحد من أھل المذھب؛ ئم الضم إنما بظھر علی قولھما 
آما علی قول محمدہ فلا یضمء ولا یصح الاقتداء بە لبطلان التحریمة مطلقاً عندہ. قوله: 
(قبله) أي قبل ادائہء وإذا کان یقضي عصراً أو ظھراً بعد العصرہ فلا یکرہ لأن المکروہ بعدہ 
النفل القصدي لا الضمني . قول: (فبالظن اولی) الأولی أن یقول فغیر القصدي أولی لأنه لم 
یشرع ظاناً للنفل۔ قوله: (ولا کرامة في الضم فیھما) بضمیر التثنیة کما یدل عليه تفسیر 
المؤلف:؛ ولو أفردہ لکان أولی لان المغرب لا ضم فیھا کما قالء وسکت عن المغرب الخ 
او أنه بعد ضاماً باعتبار ما بعد السجدة الأولی؛ فإنه في الثانیةء والتشھد قصد الضم وقال 
العلامة السید تغمدہ اللہ برحمته لا محل لھذہ الجملة هناء بل یتعین تأخیرھا عن قوله: وإن 
قعد الآخیر أي لأنه قال أولاًء وضم سادسة فدل علی أنە لا کرهة فیە وکلام المؤلف متناً 
وشرحاً یفید أُن عذا متعلق بما قبل القعود ولا شك أن فیه ضما. قوله: (کرامة التتفل 


ہے ےی مو ےس کی اش نو عو رت سض وت 


٤ء‏ کتاب الصلاۃ 


الشروع کمن صلی رکعة تھجداً فطلع الفجر یتم شفعاً بلا کرامة (ولا یسجد للسھو) لترك 
القعود في هذا الضم (في الأصح) لن النقصان بالفساد لا ینجبر بالسجود؛ ولو اقتدی بهە 
أحد حال الضمء ئم قطع لزمه ست رکعات في الي کانت رباعیة لانه المؤدي بھذہ 
التحریمة وسقوطە عن الإمام للظنء ولم یوجد في حقه بخلاف ما إذا عاد الإمام إلی القعود 
بعد اقتداله حیث یلزمه أربع رکعات لأنه لما عاد جعل کأن لم یقم (وإن قعد) الجلوس 
(الأخیر) قدر التشھد (ثئم قام) ولو عمداً وقرأ ورکع (عاد) للجلوس لن ما دون الرکعة 
بمحل الرفض (وسلم) فلو سلم قائماً صح وترك السنة لان السنة التسلیم جالساً (من غیر 
إعادة التثشھد) لعدم بطلائه بالقیام وقال الناطقي: یعیدہ وإذا مضی علی نافلته الزائدة 
فالصحیح ان القوم لا یتبعونہ لن لا اتباع في البدعة؛ وینتظرونه قعوداً فإن عاد قبل تقییدہ 
الزائدۃ بسجدۃ اتبعوہ في السلام (فإن سجد) سلموا للحال و(لم یبطل فرضه) لوجود 
الجلوس الآخیر (وضم) استحباباً وقیل وجوباً (إلیھا) اي إلی الزائدة رکعة (آخری) في 
المختار (لتصیر الزائدتان له نافلة) ولا تنوب عن سنة الفرض في الصحیح لن المواظبة 
علیھا بتحریمة مبتدأۃ؛ء ولو اقتدی بە أحد یصلي ستاً عند محمد لنه المژدي بھذہ التحریمة 
وعندھما رکعتین لأله استحکم خروجه عن الفرض ولا قضاء عليه لو أفسد عن محمد 
کإمامەء وقضی رکعتین عندھماء وعليه الفتوی لن السقوط یعارض یخص الإمام (وسجد 


بالبتیراء) تقدم أنه أحد قولین. قوله: (وکراهة الضم للوقت) مذا لآنه یکرہ التنفل بعد طلوع 
الفجر بغیر سنتہء ویکرہ التنفل بعد غروب الشمس بل صلاة المغرب۔ قوله: (فتقاوما) أي 
الکراھتان فتساقطا فصار کالمباح . قولە: (في ھذا الضم) في للسببیة. قوله: (لزمه ست رکعات 
في الني کانت رباعیة) وسکت عن غیر الرباعیة: وهي الفجر: والمغرب وقیاسە أن یلزمه اربع ۔ 
قوله: (بخلاف ما إذا عاد الإمام إلی القعود) أي قبل التقیید بسجدۃ. قوله: (کأن لم یقم) أي 
إلی الخامسة. قوله: (بمحل الرفض) إنما زاد الباء لیفید أآنە قد یرفضہ وقد لا یرفض بخلاف 
ما لو حذفھا فانہ یفید اُٹھا محل الرفض دائماً. قوله: (لأن السنة التسلیم جالساً) أي في الصلاۃ 
المطلقة من غیر عذر. قولہ: (وضم استحباباً الخ) سواء کان في وقت کراهة أو لا في الأاصح؛ 
وما قیل أنە لا یضم في وقت کراھہة کوقت العصر؛ والصبح ضعیف ذکرہ الحموي؛ وفي السید 
عن الٹھر ینبغي أن یکون محل الخلاف ما إذا لم یکن وقت کرامة فإن کان لم یندب؛ ولم 
یجب وھل یکرہ الأصح لاء وعليه الفتوی. قوله: (وقیل: وجوبا) الظاعر الاستحباب لأنە لو 
قطعه لم یلزمه القضاء لأئه مظنون کذا في الشرح. قوله: (ولا تنوب عن سنة الفرض) أي 
البعدیة. قوله: (لأنہ استحکم خروجه عن الفرض) فصار کتحریمة مبدأةء ولو افسدھا علی 
نفسه قضی رکعتین فقط . قولە: (وعليه الفتوی) أي في لزوم الرکعتین: وأما في لزوم الست 


یرہ ہا ہی ہیں ہر یہ یہ ہاں 


کتاب الصلاۃ ۷ 


للسھو) لتآخیر سلامہ (ولو سجد للسھو في شفع التطوع لم یبن شفعاً آخر عليه استحباباً) 
لن البناء یبطل سجودہ للسھو بلا ضرورۃ لوقوعہ في وسط الصلاة (فإن بنی) صح لبقاء 
التحریمة و(أعاد سجود السھو في المختار) وھو الأصح لبطلان الأول بما طرأ من البناء؛ 
وقیدنا بالتطوع لن المسافر إذا نوی الإقامة بعد سجودہ للسھو یبني تصحیحاً لفرضہ؛ ویعید 
سجود السھو لبطلان ذاك بالبناء (ولو سلم من عليه) سجود (سھو فاقتدی بە غیرہ صح إِنْ 
سجد) الساعي للسھو لعودہ لحرمة الصلاۃ لن خروجه کان موقوفاً ویتابعه المقتدي فيی 
السجود؛ ولا یعیدہ في آخر صلاته وإن وقع في خلالھا لألہ آخر صلاته حکماً وحقیقة 
لإمامه کما تقدم (وإلا) أيء وإِن لم یسجد الساھي (فلا یصح) الإقتداء بە لتبین خروجه من 


فالمصحح قول محمد. قوله: (وسجد للسھو) راجع للمسألتین جمیعاء ما الأولی وھي ما إذا 
عاد وسلم قبل ان یسجد فظاھر لما ذکرہ المؤلف؛ وأما الثائیة وعي ما إذا لم یعد حتی 
سجد: فالقیاس أن لا یسجد لنه في صلاة غیر التي سھا فیھاء ومن سھا في صلاۃ لا یسجد 
في الآخری وفي الاستحسان یسجد؛ وسببە نقصان تمکن في النفل بالدخول فيه علی غیر 
الوجه الواجب إذ الواجب فيه أن یکون بتحریمة مبتدأۃء وھذہ للفرض؛ وقد انقطعت بالانتقالء 
إلی النفل: ومراعاۃ حدود النفل علی المباشر واجبة؛ وإن لم یکن النفل واجباء وھذا عند أبي 
یوسف:؛ وعند محمد سببه نقصان تمکن في الفرض بترك واجب السلام ولا نقصان في النقل 
لائه بٹی علی التحریمة الأولی؛ وهي لم تنقطع لأنھا اشتملت علی الأصل والوصف: 
وبالانتقال إلی النفل ینقطع الوصف للمنافاۃ ہین وصفي الفرض: والنفل دون الأاصل فبقيی 
الإحرام في حق الأصل علی ما کانء وذھب أبو بکر بن أبي سعید إلی أن سبب ھذا السجود 
نقصان تمکن في الإحرام فحینثئذ یکون لکل من الفرض:؛ والنفل حظ من النقص؛: والجبر: 
ونص الشیخ ابو منصور الماتریدي علی أنە الأصح. قوله: (لم یبن شفعاً آخر عليه استحباباً) 
استظھر صاحب البحر أن البناء مکروہ تحریماً لأله لا یخلوء إما أن ببطل سجود السھو لوقوعه 
في وسط الصلاة؛ أو لا یبطل؛ وکل ذلك غیر مشروع؛ أما الأول فلانه إبطال عمل؛ وھو 
حرام بالنص: واما الثائي فللزوم وقوع سجود السھو في خلال الصلاۃء وھو لم یشرع إلا فيی 
آخرھاء إذا علمت ما ذکر مع ظھورہ یکون عدم البناء واجباً لا مستحباً. قوله: (بلا ضرورۃة) آما 
إِذا وجدت الضرورۃ کمسالة المسافر الآَئیة فیتعین البناء لصحة صلاتهء وقید بالنقل لأله فيی 
الفرض مکروہ مطلقاً بسھو: وبدون سھو؛ فیعلم حکمە بالطریق الأولی. قولە: (في المختار) 
وھو الأاصحء وقیل: لا یعیدہ لنه حین وقع وقع جائزاً فیعتد بە عنە وبە أخذ الفقيه أبو جعفر۔ 
قولە: (یبني) أي لزوماً تصحیحاً لفرضه لأنە لو لم یبن لبطلت صلاته کلھا لتحول فرضه إلی 
الأربع بئیة الإقامة فإبطال السجود آھون من إبطال الصلاۃء ومن ابتلي ببلیتین وجب أن یختار 
آقلھما محظوراً کما في غایة البیان. قوله: (لأله آخر صلاته) الألیق بآخر الکلام لائه آخر 


کر ےہ سرت ا عو شی سا کان ۔ و ا ہے یں 


اف3 کتاب الصلاۃ 


الصلاۃ حین سلم عند أبي حنیفة وأبي یوسف رحمھما الله تعالی خلافاً لمحمد وزفر وثمرتہ 
بصحة اقتداله عندھما لا عند أبي حنیفة وأبي یوسف وفي انتقاض الطھارۃ بقھقھته (ویسجد 
للسھو) وجوباً (وإن سلم عامدا) مریداً (للقطع) لأن مجرد نیة تغییر المشروع لا تبطله ولا 
تعتبر مع سلام غیر مستحق وھو ذکر فیسجد للسھو لبقاء حرمة الصلاة (ما لم یتحول عن 
القبلةء أو یتکلم) لإبطالھما التحریمة وقیل: التحول لا یضرہ ما لم یخرج من المسجد أو 
یتکلم وسلام من عليه سجدة صلبیةء أو فرض متذکراً مبطل لوجودہ في حقیقة الصلاۃ 
وتفریعاته مبسوطة في الأصل (توھم) الوھم رجحان جھة الخطاأً والظن رجحان جھمة 


الصلاۃ لہ'''. قوله: (وٹمرتہ ہبصحة) الأولی أن یقول وثمرۃ صحة الخ بحذف الواو من قوله: 
وني انتقاض الخ. قوله: (عندھما) أي محمد؛ وزفر فیصح الاقتداء مطلقاً عندھما سجد أو لم 
یسجد۔ قولە: (وفي انتفاض الطھارۃ بقھقھتہ) فتنتقض عند محمدء وزفر لا عند الشیخین 
ویسقط سجود السھو عند الکل لفوات حرمة الصلاۃ. قوله: (لا تبطله) أي لا تبطل المشروع. 
قولە: (ولا تعتبر مع سلام الخ) جواب عما ورد علی قول لن مجرد نیة تغییر المشروع الخ من 
أن النیة هنا لم ٹکن مجردةء وإنما قارنھا عمل؛ وھو السلام وحاصل الجواب أن النیة إنما 
تعتبر مع عمل مستحق عليهء وہذا غیر مستحق عليه کذا یفاد من الشرحء وما أجاب بە ابن 
آمیر حاج مباین لە؛ وھو اولی منەء وحاصلە أن النیة المقرونة بالعمل إنما تعتبر إذا کان ذلك 
العمل غیر واجب عليه وقت اقترانه بھاء والسلام لیس کذلك فإنه واجب عليه وقت اقتران النیة 
بە لیٹمکن من سجود السھوء فلا تعمل نیتہ لأٹھا مجردة عن العمل علی ھذا فکأنە لم یوجد 
عمل أصلاً. قوله: (وھو ذکر) دفع بە ما عساہ یتوھم من سقوط السجود بطرو مانع الکلام؛ 
وحاصل جوابە أنه ذکر والذکر غیر مائع. قوله: (أو فرض) من عطف العام. قوله: (متذکرا) 
حال من الضمیر في عليه. قولە: (لوجودہ في حقیقة الصلاة) أي لوجود السلام العمد فيی 
حقیقة الصلاة لأنه تخلل فرائضھا بخلاف المسألة السابقة فإن السلام وجد عند تمام حقیقتھاء 
وفي شرح السید ولو نسي السھو؛ أو سجدة صلبیة أو تلاویة یلزمہ ذلك ما دام في المسجد أي 
ولم یوجد منە مناف فان وجد 'لہ مناف أو خرج من المسجد قبل قضاء ما نسیه فسدت صلاتهہ 
إن کان عليه سجدة صلبیة اھ. قوله: (وتفریعانه مبسوطة في الأصل) منھا لو سلم؛ وعليه 
تلاویة وسھوی وھو غیر ذاکر لھماء أو ذاکراً للسھو فقط لا یع سلامہ قاطعاً فیسجد للتلاوةء 
ثم یتشھد لرفعھا القعود ویسلم: ثم یسجد للسھوء ویتشھد لرفعه التشھد: ویسلم وإن سلم؛ 
)١(‏ قولە لأنه آخر الصلاة لە یوجد ھنا في بعض النسخ زیادۃونصھا (قوله أي وإن لم یسجد الساھي) بأن 

آتی ہما یمنع البناء قال في الٹھر: وبھذا اعلم أن مجرد عدم السجود لا یتبین بە عدم السجود یعني حتی 

پأتيی بمناف اھ۔ 


ہش رر ںہ ہیں ور ہیا ہا و 


کتاب الصلاة ب3 


الصواب (مصل رباعیة) فریضة (أو ثلاثیة) ولو وتراً (إنه آنمھا فسلم ٹم علم) قبل إِتبانە 
بمناف (أنه صلی رکعتین) أو علم آنه ترك سجدة صلبیة أو تلاویة (أنمھا) بفعل ما ترکهھ 
(وسجد للسھو) لہقاء حرمة الصلاۃ بخلاف السلام علی ظن أنەه مسافر أو نحوہ کما تقدم 


وکان ذاکراً لھما أو للتلاویة فقط کان قاطعاً وسقطت عنہ التلاویةء والسھو لامتناع البناء بسبب 
القطع إلا إذا تذکر أنە لم یتشہد: ویسجد للتلاوۃ وصلاته تامة اھ. قولہ: (الوھم رجحان جھة 
الخطا) الذي في القاموس أنە مرجوح طرفي المتردد فیه والظن التردد الراجح بین طرفي الاعتقاد 
الغیر الجازم اھ والمصنف خالفه من جهة أنه جعل الوھم الرجحان وو جعلە المرجوح فعليه 
یکون رجحان جھة الخطأ ظناً لا وھماًء وأما قولهء والظن رجحان جھة الصواب ففيه مخالفة 
ایضاً لأن صاحب القاموس جعلء التردد الراجح؛ وآراد المتردہ فيه بدلیل قول الراجح؛ 
والمصنف جعله نفس الرجحانء وإذا تأاملت تجد تفسیر الظن بالطرف الراجحء والوھم 
بالطرف المرجوح علی ما هو مشھور تفسیراً في الحقیقة للمظنونء والموھوم لا تفسیراً لھما 
بالمعنی الصدري؛ ولعل المصنف عبر بالرجحان في جانب الوھم لیفید أنه لیس المراد بالوھم 
الطرف المرجوح؛ بل الطرف الراجح حتی لو لم یترجح عندہ ما خطر ببالە أنه أنمھاء وسلم 
کان ہمنزلة السلام للقطع فیکون کالقسم الثائي. قوله: (او علم أنه ترك سجدۃ صلبیة) أي وقد 
سلم ساھیاً عنھاء وإلا فسلامہ مفسداء وأما التلاوۃ إذا لم فیھا عامداً سقطت؛ ولا یعود إلیھا 
ولا فساد. قولە: (أنمھا بفعل ما ترکه) حاصل المسألة أنە إذا سلم ساھیاً علی الرکعتین مثلاّء 
وھو في مکانہ؛ ولم یصرف وجھه عن القبلةء ولم یات بمناف عاد إلی الصلاۃ من غیر تحریمة 
وبنی علی ما مضی؛ واتم ما عليه؛ ولو اقتدی بە إنسان في ھذہ الحالة صح؛ وأما إذا انصرف 
وجھه عن القبلة فإن کان في المسجد: ولم یأت بمناف؛ فکذلك لأن المسجد کلە في حکم 
مکان واحد لأنه مکان الصلاۃ وإن کان قد خرج من المسجدہ ثم تذکر لا یعود وفسدت 
صلاته وإن کان في الصحراءہ فإن تذکر قبل أن یجاوز الصفوف خلفه؛ آو یمنة: أو یسرة؛ 
عاد إلی الإتمام أ٘یضاء وإلا فلاء وإن مشی أمامہ فالأصح أنە إِن جاوز موضع سجودہ لا یعود 
وھو الأصح لن ذلك القدر فی حکم خروجه من المسجد: وھذا إذا لم یکن بین یدیه سترة 
فان کان یعود ما لم یجاوزھا لأن داخل السترة في حکم المسجد وتمامہ في شرح العیني علی 
البخاریي. قولہ: (وسجد للسھو) لما روي آنہ قي فعل کذلك في حدیث ذي الیدین المتفق 
عليه؛ وسماہ بە النبي گل لما أنه کان في یدیە طول؛ واسمه الخرباق بن عمروہ وکان 
سلامہ گل علی رأس الرکعتین من صلاة الظھر: أو العصر شك من الراوي: وما قیل انھا 
العشاء وھم وما حصل في ذلك من الکلامء والتحول عن القبلة منسوخ لآن عمر بن الخطاب 
رضي اللہ عنه عمل في مثل ھذ الحادثة بخلاف عمله 8ی ناعاد صلاتہ فلولا ثبت عندہ 
انتساخ ذلكِ لما عمل بخلاف عمل البي ِء وکان ذلك بمحضر من الأصحاب الذین شھدوا 


ھی بے ات بع تاور او سو نھو .۔ و شی وی سا 


۷٤‏ کتاب الصلاۃ 


(وإِنْ طال تفکرہ) لتیقن المتروك (ولم یسلم حتی استیقن) المتروك (إِنْ کان) زمن التفکر 
زائداً عن التشھد (قدر أداء رکن وجب عليه سجود السھو) لتاخیرہ واجب القیام للثالثة 
(وإلا) أي إِنْ لم یکن تفکرہ قدر أداء رکن (لا) پسجد لکونە عفواً۔ 


ذلك؛ ولم ینکر عليه أحد فصار إجماعاً منھمء ومعنی قولہ ‏ في الحدیث: لم أنس؛ ولم 
تقصر أي لم یکن شيء من ذلك في ظنيء بل ظن آني أکملت الصلاة أربعاء ومن قال: ناسیاً 
لم أفعل کذاء وکان قد فعل فھو غیر کاذبء وفي السید عن شرح المشارق في الحدیث ما یدل 
علی جواز السھو علی الأنبیاء وقالت طائفة: لا یجوز لأنه غفلة وھم منزھون عنھاء 
والجواب أن السھو ممتنع علیھم في الإخبار عن الل تعالی بالأحکام وغیرھا لأئه هو الذي 
قامت عليه المعجزۃ وفیما لیس سبیله البلاغ یجوز وسھو نبینا كِ کان لمقام شغله عن الصلاۃ 
بالل وفي ھذا المعنی قیل: 
یا سائلي عن رسول ال کیف سا والسہو من کل قلب غافل لاميی 
قد غاب عن کل شيء سر فسیا غماسوی اش فالتعظیم لہ 
قوله: (أو نحوہ) بالرفع عطفاً علی مسافر فإن من صلی الظھر وظن أنه جمعةء نحو 
المسافر وکذا یقال في باقیھا!'. قوله: (کأن ظن أن الظھر جمعة) آو کان قریب عھد بالإسلام 
فظن أن الرباعي تثنائي أو کان في صلاۃ العشاءء فظنھا التراویحء فإنھا تبطل في ھذہ الصور لأنہ 
سلم مع علمه بالقدر المؤدي؛ والسلام العمد یقطع الصلاۃ بخلاف الأولیء فإنه سلم علی 
توھم الإتمام وقیل: ان السلام العمد لا یفسد حتی یقصد خطاب آدمي بە وعليه فلا تفسد في 
ھذہ المسائلء وو ضعیف. قولە: (زائداً عن التشھد) أي الأولء أو الثاني سواء کان بعد 
الفراغ من الصلاة والأادعیةء أو قبلھما. قوله: (وجب عليه سجود السھو) إذا شغله التفکر عن 
أداء واجب بقدر رکن؛ أو شغله عن الوضوء بعد سبق الحدث لشکہ أنه صلی ثلالاً أو أریعاً 
یجب السھو؛ وإلا فلا کذا فيی الشرح؛ ولم یبینوا قدر الرکن وعلی قیاس ما تقدم ان یعتبر 
الرکن مع سنتہ؛ وھو مقدر بثلاث تسبیحات: ئثم أن محل وجوب سجود السھو إذا لم یشتغل 
حالة الشك بقراءةء ولا تسبیح آما إذا اشتغل بھماء فلا سھو عليه؛ وظاھر إطلاقھم عدم 
الوجوب عند الإشتغال بما ذکر؛ ولو کان غیر محل لھما ویحرر. قوله: (لتأخیرہ واجب القیام) 
الاولی زیادۃء أو لتاخیر واجب السلام. قولہ: (لکونه عفواً) لان التحرز عن مثله فیەه حرجء 
واللہ سبحانہ وتعالی أعلم؛ وأستغفر اللہ العظیم. 


)١(‏ قوله (قوله کان ظن أنْ الظھر جمعة) ھکذا في الأصل المطبوع ولا وجود لذلك في الشرح کما تری 
فالاولی ما في نسخة اخری ونصه (قوله أو نحوہ) کأن ظن أن الظھر جمعة آو کان قریب عھد الخ تامل 


اھ مصححه 


مجن عہ طس یں یر رک رت ا با ہے تک 


کتاب الصلاۃ 3 
تصل فی الا 


في الصلاة والطھارۃ (تبطل الصلاۃ بالشك) وھو تساوي الأمرین (في عدد رکعاتھا) 
کترددہ بین ثلاث وثنتین (إذا کان) ذلك الشك (قبل إکمالھا و) کان أیضاً (ھو) أي الشك 
(اول ما عرض لە في الشك) بعد بلوغہ في صلاة ماء وھذا قول أکثر المشایخء وقال فخر 
الإسلام: آول ما عرض لە في عذہ الصلاۃء واختارہ ابن الفضل وذھب الإمام السرخسيی 
لی أنٗ معناہ أنّ السھو لیس عادة لەء ولیس المراد أنه لم یسقط فحکمه حکم من ابتدأہ 
الشك فلذا قال: (أو کان الشك غیر عادة لە) فتبطل بە لقولہ 8ڑ : دإذا شك أحدکم في 
صلاته أنه کم صلی فلیستقبل الصلاۃ وقد حمل علی ما إذا کان أول شك عرض لە لما 


نصل فی النكک 


لیس المراد بە ھنا ما هو العرفي من تساوي النقیضینء بل اللغويء وھو عدم الیقین 
قھستائي لآن الفصل معقود لما هو أعم؛ ولا ینافیه قوله بعد وھو تساوي الطرفین لأنه في 
صورة البطلان والمراد بالشك فیھما حقیقتہ. قوله: (قي عدد رکعاتھا) احترز بە عما لو شك في 
غیرہ کمن صلی رکعة من الظھر؛ ثم شك في الثانیة أنه في العصر؛ ثم شك في الثالثة أنه فيی 
التطوع؛ ثم شك في الرابعة أنه في الظھر قالوا: یکون في الظھرء ولا عبرۃ بالشك وني 
الفتاوی لو شك في تکبیرة الافتتاحء فأعاد التکبیر؛ والثناء ثم تذکر کان عليه السھو ولا تکون 
الثانیة استقبالاً وقطعاً للڈولی اھ وظاھر التفیید بقوله: ثم تذکر أنه إذا لم یتذکر نہ کبر آولا لا 
سھو عليه. قولە: (بعد بلوغہ) لم یعین حکم شك غیر البالغ ھل تجري فیه الصور المذکورۃ 
والظاھر نعم وبحرر. قوله: (في علہ الصلاۃ) أي بعینھا فلو شك في الظھر مثلاً استائفء ثم 
ذا شرع وشك فیھا أیضاً لا یعید ویجري فیھا الحکم الاتي۔ قوله: (وذھب الإمام السرخسي 
الخ) تظھر الثمرة فیمن شك في صلاہ ول مرةۃء واستقبلء ثم بعد سنین سھا فعلی قول 
السرخسي یستأئف لن الشك لم یکن عادتہء وإنما حصل لە مرة واحدۃ قبل هذہ وھي إثما 
ثبتت بالمعاودة مرتین فاکثر لأنھا مشتقة منھاء وکذاعلی قول ابن الفضل لأنه ول سھو وقع لە 
في تلك الصلاۃء وعلی قول آکثر المشایخ لا یستأئف بحر. قوله: (فحکمەہ) أي حکم من لم 
یکن الشك عادة لە. قولە: (فلذا قال) أي لا تحاد الحکم فیما ذکر . قولە: (أو کان الشك غیر 
عادة لە) فیه آنه جمع بین قولین متباینین فلم یدر ما الذي اعتمدہ. قوله: (فلیستقبل الصلاۃ) 
الاستقبال لا یتصور إلا بالخروج عن الأولی؛ وذلك بالسلامء أو الکلام: آو عمل آخر ینافقي 
الصلاۃ والسلام قاعداً أولی لأئه عھد محللاً شرعاًء ومجرد النیة یلغو لأله لم یخرج بە من 
الصلاة سید عن الزیلعي. قوله: (وقد حمل) أي الاستقبال. قولە: (لما سنذکرہ من الروایة 


٦]؛‏ کتاب الصلاۃ 


سنذکرہ من الروایة الآخری ولقدرته علی إسقاط ما عليه بیقین؛ کما لو شك أنه صلی أو 
لم یصل٠‏ والوقت باق یلزمە أنْ یصلي (فلو شك بعد سلامہ) أو قعودہ قدر التشھد قبل 
السلام في عدہ الرکعات (لا یعتبر) شکە فلا شيء عليه حملاً لحاله علی الصلاح (إلا إنْ) 
کان قد (تیقن بالترك) فیأتي ہما ترک ولو أخبرہ عدل بعد السلام آنه نقص رکعةء وعند 
المصلي أنەه آنم لا یلتفت إلی أخبارہ وإِنْ أخبرہ عدلان لا بعتبر شکەء وعليه الأخذ 
بقولھماء ولو اختلف الإمام والمؤتمون إِن کان علی یقین لا یأاخذ بقولھم: وإلا أخذ بە؛ 
وإِنْ کان معه بعضھم أخذ بقوله (وإنْ کثر الشك) تحری و(عمل) أي أآخذ (بقالب ظنه) 


الأخری) وھي إذا شك اأحدکم فلیتحر الصواب فلیتم عليه. قوله: (ولقدرتہ) عطف علی لقوله. 
قولە: (کما لو شك الخ) وکما لو تیقن تر الصلاۃ من یوم ولیلة وشك في تعییتھا قضی صلاۃ 
یوم ولیلة لیخرج عن العھدة بیقین کذا في الفتح. قوله: (فلو شك بعد سلامہ الخ) محترز قوله 
إذا کان قبل إکمالھا أي قبل إتمام أرکاتھا کما یدل عليه ما هنا۔ قوله: (علی الصلاح) وھو إتمام 
الصلاۃ. قولە: (لا یلتقت إلی إخبارہ) لآن یقینه لا یزول بیقین غیرہ خصوصاً ولم یکن قول هذا 
الغیر ملزماً بخلاف ما إذا کان نصاب الشھادة فعليه أن یعمل بما أخبرا لأن قولھما ملزم في کثیر 
من الإحکام۔ 

قوله: (وإن کان معه بعضھم أخذ بقولہ) ہذا مفروض فیما لو اختلف القومء والإمام مع 
أحد الفریقین؛ فإن یعتبر جانب الإمامء ولو کان الذي معه واحداء وفي الشرح لو اختلف 
الإمام والمؤتمون فقالوا: ثلاثاء وقال: أربعاً إن کان علی یقین لا یأخذ بقولھمء وإلا أخذ 
وإن اختلف القوم والإمام مع فریق أخذ بقوله: ولو کان معه واحد ولو استیقن واحد بالتمام 
وآخر بالنقص؛ وشك الإمام والقوم لا إعادۃ علی أحد إلا علی متیقن الئقض لن یقینه لا یبطل 
بیقین غیرہء ولو کان الإمام استیقن أنه صلی ثلائثاً کان عليه ان یعید بالقوم: ولا إعادۃ علی 
متیقن التمام لھا قلنا: أما لو استیقن واحد بالنقصانء ولم یستیقن أحد بالتمامء بل ھم واقفون: 
فإن کان ذلك في الوقت أعادوھا احتیاطاً لعدم المعارضة بخلاف ما قبلھاء وإن لم یعیدوا لا 
شيء علیهم إِلا إذا استیقن عدلان بالنقص؛: وأخبرا بذلك اھ من الفتحء والزاد وقاضیخان۔ 
قولە: (وإن کثر الشك تحری) وذلك بأن وقع لە مرتین قبل ھذہ عند السرخسي؛ ومرة واحدة 
قبل ھذا عند الأکثر؛ أو في تلك الصلاة عند البزدوي والفضل قال في الشرح والتحري طلب 
الاحری؛ وهو ما یکون اکبر رأيه عليهء وعبروا عنه تارۃ بالظن؛ وتارۃ بغالب الظن اھ. قوله: 
(اي آخذ بغالب ظنه) أي الذي حصل لە بعد وقوع الشك لە فلا یرد أن الموضوع في الشك لا 
فیمن غلب ظنه؛ وإنما اخذ بغالب الظن للزوم الحرج بالإعادة کل مرة لا سیما إن کان 
موسوسآء فلا تجب عليه دفعاً للحرج؛ فتعین التحري عليهء فلو لم یأخذ بآکبر رأيه بن غلب 
علی ظنه أنھا الرابعة قأتمھاء وقعد وضم إلیھا أآخریء وقعد احتیاطاً فھو مسيء. 


کتاب الصلاۃ ۲۲۷ 


لقوله گا : (إذا شك آحدکم فلیتحر الصواب فلیتم عليه وحمل علی ما إذا کثر الشك 
للروایة السابقة (فإن لم یغلب لە ظن اخذ بالأاقل) لقولہ کل2: (إذا سھا أحدکم في صلاته 
فلم یدر واحدة صلی أو تین فلیین علی واحدة فإن لم یدر ثنتین صلی او ثلاثاً فلیین علی 
ثنتین فإن لم یدر ثلائاً صلی أو آربعاً فلیین علی ثلاث ویسجد سجدتین قبل أن یسلم؛ یعنيی 
للسھو فلما ثبت عندھم کل الروایات الثلاٹ التي رویناھا في المسائل الثلاث سلکوا فیھا 
طریق الجمع بحمل کل منھا علی محمل یتجه حمله عليه کما في فتح القدیر (وقعد) وتشھد 
(بعد کل رکعة ظنھا آخر صلاته) لثلا یصیر تارکاً فرض القعدة مع تیسر طریق یوصله إلی 
یقین عدم ترکھاء وکذا کل قعود ظنه واجباً یقعدہ. 


قولە: (فلیتحر الصواب) أي عندہ وقوله: فلیتم عليه محمول علی ما إذا وقع تحریه علی 
الاقلء ویحتمل أن المراد أنه یتمھاء ولو بما بقي منھا کالتشھد والسلام . قوله: (فإن لم یغلب لە 
ظن) بان لم یترجح عندہ شيء بعدالطلب کما في الکافي؛ أو لم یکن لە رأي کما في الھدایة۔ 
قولە: (اخذ بالأقل) فلو شك في ذوات الأریع أنھا الأولی أم الثانیة وبنی علی الأقل یجعلھا 
آولی؛ ثم یقعد لجواز أنھا ثانیةء فتکون القعدة فیھا واجبةء ثم یقوم فیصلي رکعة أخری؛ ویقعد 
لأنا جعلناھا في الحکم ثانیة ثم یقوم فیصلي رکعة آخریء ویقعد لجواز أنھا رابعق ثم یقوم 
فیصلي أخری؛ ویقعد لأنا جعلناھا في الحکم رابعةء والقعدۃ علی الثالثةء والرابعة فرض٠‏ 
وکذلك لو شك أنھا الثانیة أو الثالثةء ولم یغلب علی رأيه شيء یقعد في الحال لجواز آنھا ثائیةء 
ثم یقوم فیصلي رکعة أخریء ویقعد لجواز أنھا رابعةء ثم یقوم فیصلي رکعة أخری؛ ویقعد لنا 
جعلناھا في الحکم رابعةء وعلی عذا الثنائي؛ والثلاثي کذا في الذخیرۃء وتمامه في المطولات۔ 
قوله: (ویسجد سجدتین قبل أن یسلم) بحزم یسجد وقد تقدم أن السجود للسھو قبل السلام؛ 
وبعدہ ثابت من قولهء وفعلہ قَيُ. قوله: (فلما ثبت) علة مقدمة علی معلولھا وھو قوله: سلکوا 
الخ أو شرط وجوابەء وعليه فلما مشددة. قولە: (سلکوا فیھا طریق الجمع الخ) لآن التوفیق ہین 
الأدلة مھما أمکن لا یعدل عنه فحملوا کلا منھا علی محمل غیر محمل الآخر جمعاً بیتھا بأعمال 
جمیعھا مع مراعاۃ مناسبة لکل منھا فی خصوص محمله دون الآخر فحملوا الأول علی ما إذا کان 
الشك غیر عادة له لعدم الحرجء والثاني علی ما إذا کثر الشكء ولە رأيء وترجیح للزوم الحرج 
بالإعادة کل مرۃ وفيه الأمر بالتحري؛ والثالٹ علی ما إذا کان الشك من عادتهء ولم یقع تحریه 
علی شيء ففيه الأمر بطرح الشك٠‏ والبناء علی الأقل . قوله: (بحمل کل مٹھا) تصویر لطریق 
الجمع۔ قولە: (ظٹھا آخر صلاته) فيه أن الموضوع فیمن لا ظن لە فلو قال کما قال صاحب 
التنویر : وقعد في کل موضع توهمه موضع قعودہ لکان أولی: وأاهمء وفي السید لو قال: ظنھا 
موضع قعود لثلا یصر تاركاً فرض القعود آو واجبە لاستغتی عن قوله؛ بعد وکذا کل قعود ظنه 
واجبأء والمصنف کصاحب الکنز؛ والھدایة أغفل الکلام علی سجود السھو؛ وھو مما لا ینبغي؛ 


یں وخ وت بت وہ خم بے رہ کن کو فا 


۷۸ کتاب الصلاۃ 


تتمة: شك في الحدث؛ وتیقن الطھارۃ فھو متطھر وبالقلب محدث؛ وشثك في بعض 
وضوئه وھو أول ما عرض لە غسل ذلك الموضعء وإن کثر شکە لا یلتفت إليه وکذا لو 
شك أنە کبر للافتتاح وھو قي الصلاةء آو أنہ أصابتہ نجاسةء أو أحدث آو مسح رأسە أم لا 
فإِنْ کان أول ما عرض استقبل وإِن کثر یمضی وفي العتابیة لو شك ھل کبر قیل: إن کان 
في الرکعة الأولی یعیدہ وإِنْ کان في الثانیة لا۔ 


باب سجود التلاوۃ 


من إضافة الحکم إلی سببەء وھو الأصل في الإضافة لأنھا للإختصاص؛ وأقوی 


وصرح في البحر عن الفتح بوجوبە في صور الشك سواء عمل بالتحري آو بنی علی الأقل وفي 
السراج إِن بنی علی الأاقل سجد مطلقاًء وإن تحری أن شغله ذلك قدر أداء رکن سجد وإلا لا 
وکأنه لحصول النقص مطلقاً باحتمال الزیادۃ في الأول ولم یحصل في الثاني إلا بطول التفکر ۔ 
قال في البحر وھذا القید لا بد منه اھ. قوله: (مع تیسر طرق الخ) أي مع تیسیر الشارع طریقاً 
الخ والطریق هو الڑتیان بالقعود۔ قولە: (شك في الحدث الخ) حاصلہ أن العبرۃ بالمتیقن بە؛ 
ولو تیقٹھماء وشك في السابق فھو متطھر کذا في الدر ومن نواقض الوضوء. قوله: (فسل ذلك 
الموضع) محله ما لو کان الشك في خلال الوضوء أما بعد تمامه فلا یعتبر آفادہ صاحب الدر في 
المحل المذکور وھو قیاس ما تقدم في الصلاۃء وفيه لو شك في نجاسة ماء أو ٹثوب؛ أو 
طلاقء آو عتق لم یعتبر اھ. قوله: (وھو في الصلاة) التقیید بە یفید أنه إذا کان بعدھا لا یعتبر۔ 
قولە: (أو أنه آصاہته نجاسة) ھذا لا یقید بحال الصلاة کما یتبادر من عبارۃ الشرح؛ فإنه قال : وإن 
کان یقع لە کثیراً جاز لە؛ ولا یلزمه الوضوءء ولا غسل الثوبء وقولە أو أنه أصابته نجاسة یحمل 
علی ما إذا لم یکثر فلا ینافي ما في الدر. قولە: (أو احدث) فیە آنه تقدم أن العبرۃ بالیقین إلا أن 
یحمل ما تقدم علی ما إذا کٹرہ ویغني عنه قوله سابقاً شك في بعض وضوئہ؛ وہو ظاھرہ في أنه 
شك في عضوء أو شك في تعیینه غسل رجله الیسری لن آخر العملء وانظر ما لو شك في ترك 
غیر معین؛ وقیاس ما تقدم فیمن شك أنە ترك صلاۃ من صلوات یومء ولیلة ان یعید کل ما شك 
في غسله کما یعید صلا الیوم؛ واللیلة أي إلا ما تیقن فعله منھا. قوله: (آو مسح رآسہ) أي وکان 
فی خلال الوضوءء أما لو صدر بعد فلا یعتبر کما یؤخذ مما تقدم قریباً۔ قولە: (قیل الخ) آفاد 
بذکر قیل: ضعفه فالاعتماد علی ما تقدم والله سبحانه وتعالی أعلمء وأستغفر ال العظیم ۔ 


باب سجود التلاوۃ 
هي مصدر تلا بمعنی قرأ وأما تلا بمعنی تبع فمصدر التلو کالعلو؛ وتلو أیضاً بوزن حمل 


کتاب الصلاۃ ٦۷۹‏ 


وجوم اختصاص المسبب بالسبب لأنه حادث بەء وشرطھا الطھارۃ عن الحدث: والخبثٹ 
ولا یجوز لھا الٹیمم بلا عذرء واستقبال القبلة وستر العورۃ ورکٹھا وضع الجبھة علی 
الأرض وصفتھا الوجوب علی الفور في الصلاۃء وعلی التراخي إِنْ کانت غیر صلاتیة 
وحکمھا سقوط الواجب في الدنیاء ونیل الثواب في العقبی؛ ثم شرع في بیان السبب فقال 
(سبیه التلاوۃ علی التالي) اتفاقاً (و) علی (السامع في الصحیح) والسماع شرط عمل التلاوۃ 
في حقه فالأصم إذا تلاھا ولم یسمع وجب عليه السجدة (وھو) أي سجود التلاوۃ (واجب) 
لأنہ إما أمر صریح بە أو تضمن استنکاف الکفار عنەء أو امتٹال الألبیاءء وکل منھا واجب 
(علی التراخي) عند محمد وروایة عن الإمام وھو المختار وعند أبي یوسف وھو روایة عن 


اھ. مصباح واإنما لم یذکر السماع لأن المختار ان السبب التلاوۃ فقطء ولأن التلاوۃ سبب 
للسماع أضاً فکان ذکرھا مشتملاً علی السماع من وجہ فاکتفی بە کذا في العنایة وفي ذکر 
التلاوۃ إما إلی أنه لو کتبھا أو تھجاھا لم یجب قاله السید. قوله: (وھو الأصل) ذکر الضمیر 
نظراً للخبر. قوله: (وأقوی وجوھہ) أي وجوہ الاختصاص ووجوهه الملك؛ والاستحقاق 
عثلكً۔ قول: (لأنه حادث) عذہ العلة تظھر في العلة مع المعلولء بل هي آقوی لتائیرھا بخلاف 
السببء فلو قال: ومن أقوی وجوهه الخ لکان أولی۔ قوله: (وشرطھا الخ) لو قال کما قال 
السید: وشروطھا شروط الصلاۃ إلا التحریمةء والأنیة التعیین لکان أخصرء وأجمع. قوله: 
(والخبث) أي المائم ۔ قوله: (واسقبال القبلة) أي حالة الاختیار وجهھة القدرۃ عند العجز۔ قوله: 
(ورکٹھا وضع الجبھة علی الأرض) لو قال کما قال السید وغیرہ: ورکٹھا وضع الجبھة علی 
الأرضء أو الرکوع؛ أو ما یقوم مقامھما من الإیماء للمریض٠‏ أو التالي علی الدابة لکان أولی؛ 
وظاھرہ أنە لو أخرها إلی رکعة ثانیة أثم قال في الشرح: وإذا أخرھا حتی طالت التلاوۃ تصیر 
قضاء ویأئم ٹم قال: وکذا کرہ تحریماً تأخیر الصلاتیة عن وقت القراءة۔ قوله: (وعلی 
التراخي ان کانت غیر صلاتیة) لکن یکرہ تأخیرھا تنزیھاً کما یأتيی قریباً. قولە: (في الصحیح) 
وقیل أن السماع ہو السبب في حق السامع. قولہ: (وجب عليه السجدة) المناسب زیادةء ولا 
تجب عليه بتلاوۃ غیرہء ولو رأی من یسجد. قوله: (لأن) أي سجود التلاوۃ وھو علی حذف 
مضاف أي دلیل سجود التلاوۃ. قوله: (استنکاف الکفار عنه) أي عن السجود. قولە: (او 
امتثال) عطف علی استتکاف . قوله: (وکل متھا) أي من الأمر أي من امتثالء ومن استنکاف 
الکفار أي مخالفته؛ ومن امتثال الأنبیاء أي من الإقتداء بھم واجب؛ ولا یخفي ما في هذہ 
العبارۃ من الحزارةء وما في یالشرح آولی حیث قال: لن آیات السجود علی ثلائة أقسام قسم 
فيە الأمر الصریح؛ وقسم تضمن استنکاف الکفرة حیث أمروا بەء وقسم فيه حکایة امتٹال 
الأنبیاء بەء وکل من الامتثالء والاقتداءء ومخالفة الکفرة واجب إلا أن یدل دلیل علی عدم 
لزومهء لکن دلالتھا فیه ظنیةء فکان الثابت الوجوب لا الفرض اھ.. قوله: (علی التراخي عند 


سض پل سی کے سر دا وو ا سے رف پک لاد ا 


کت کتاب الصلاۃ 


الإمام یجب علی الفور (إِن لم تکن) وجبت بتلاوته (في الصلاۃ) لأنھا صارت جزأ من 
الصلاۃ لا یقضی خارجھا فتجب فوریة فیھاء وغیرھا تجب موسعاً (و) لکن (کرہ تأخیرہ) 
السجود عن وقت التلاوۃ في الأصح إذا لم یکن مکروهاً لأنه بطول الزمان قد ینساھا فیکرہ 
تأاخیرھا (تنزیهاً ویجب) السجود (علی من تلا آیة) مکلفاً بالصلاۃ ولیس مقتدیاً في غیر 
رکوع؛ وسجود؛ وتشھد للحجر فیھا عن القراءة (ولو) تلاھا (بالفارسیة) اتفاقاً فھم؛ أو لم 
یفھم لکونھا قرآَناً من وجە (وقراءة حرف السجدة مع کلمة قبله أو بعدہ من آیتھا) توجب 


محمد الخ) الذي في النھر عکس ما ھنا حیث جعل القول بالفوریة قول محمد والقول بالتراخي 
قول أبي یوسف قال: وینبغي أن تکون ثمرتە في الإئم؛ وعدمه حتی لو أداھا بعد مدة کان 
مؤدیاً اتفاقاً لا قاضیاً آفادہ السید. قولە: (وروایة عن الإمام) خبر لمبتدأ محذوف تقدیرہ ھو۔ 
قوله: (وعو المختار) لأن دلیل الوجوب مطلق عن تعیین الوقت؛ ومطلق الأمر لا یقتضي 
الفور فیجب في وقت غیر معین ویتعین ذلك بتعیینە فعلاّء وإنما یتضیق الوجوب في آخر 
عمرہ کما في سائر الواجبات الموسعةء ولا یجب نیة تعیین السجدات ولا یجب علی المحتضر 
الإیصاء بھاء وقیل: یجب کذا في الشرح. قولہ: (في الصلاة) أي حالة القیام لأنه لو تلاھا نی 
رکوع او سجود أو تشھد أو في القومة لا یلزمہ سجود لأنه محجور عن القراءة في ھذہ الأماکن 
وتصرف المحجور لا حکم لە. قوله: (فتجب فوریة فیھا) حتی لو أطال التلاوۃ تصیر قضاءء 
ویأئم فیکرہ تحریماً تأآخیر الصلاتیة عن وقت القراءة آفادہ في الشرحء وھذا ینافي ما أبداہ فيی 
حاشیة الدرر من قوله: ویجوز أن یقال تجب الصلاتیة موسعاً بالنسبة لمحلھاء کما لو تلاھا في 
أول صلاتهء وسجدھا في آخرھا اف وینافي ما ذکرہ السید عنە أن تأخیر الصلائیة مکروہ 
تنزیھاء وفي الدرہ ویقضیھا ما دام في حرمة الصلاۃء ولو بعد السلام اھ وما ذکرہ المصنف 
في حاشیة الدرر بحیث لا یعارض النص. قولە: (في الأصح) وقیل: لا یکرہ آفادہ في الشرح . 
قوله: (إذا لم یکن مکروھاً) أي إذا لم یکن وقت التلاوۃ وقتاً مکروھاً بان کان أحد الأوقات 
الثلائةء فلا یکرہ تأخیرھا عنه لیؤدیھا في کامل۔ قوله: (ولیس مقتدیاً) أيء ولا نائماً. قوله: 
(ولو تلاھا بالفارسیة) المراد بھا غیر العربیة فتجب علی السامع إذا أخبر بھا. قولہ: (فھم او لم 
یفھم) قال في الجوھرة: آما في حق السامع فإن کانت القراءة بالعربیة وجب علی السامع فھم؛ 
أو لم یفھم إجماعاء وإن کانت بالفارسیة لزم السامع أبضاء وإن لم یفھم عند الإمام وعندھما 
لا یلزم إلا إذا فھم؛ وروي رجوعہ إِلیھما وعليہ الاعتماد اھ. قوله: (لکوٹھا قرآناً من وجه) أي 
نظراً للمعنی دون وجه نظراً للنظم فباعتبار المعنی توجب السجدةء وباعتبار النظم لا توجبھاء 
فتجب احتیاطاً آفادہ السید. قوله: (وقراءۃ حرف السجدة) أي الکلیة الدالة علی السجدۃ. قوله: 
(او بعدہ) الذي نپي الجوھرۃ الصحیح أنه إذا قرأ حرف السجدۃ وقبله کلمة؛ وبعدہ کلمة وجب 
السجود وإلا فلا اھ وقیل: یشترط قراءۃ الاَّیة بتمامھا وقیل : نصفھا مع کلمة السجدةء وقیل: 


ےت ےو تو بے اید بجاو وف _ اوہ داد حفافہ 


کتاب الصلاۃ ۱ 


السجود (كالآیة) المقروءة بتمامھا في الصحیحء وقیل: لا یجب إلا أنْ یقرأ أکثر آیة 
السجدةء وفي مختصر البحر لو قرأً واسجد ومکٹ ولم یقرأ واقترب یلزمه ال۔سجدۃ (وآیاتھا 
آربع عشرة آیة) فتجب السجدہۃ (في الأعراف) عند قوله تعالی: هإنٌّ الذین عند ربك لا 
یستکبرون عن عبادته ویسبحونه وله یسجدون* [الأعراف/ ۷] (وفي الرعد) ول یسجد من 
في السموات والأرض طوعاً وکرهاً وظلالھم بالغدز والّصال (والنحل) ولل یسجد ما في 
السموات وما في الأرض من دابة والملائکة وھم لا یستکبرون یخافون ربھم من فوقھم 
ویفعلون ما یؤمرون (والإسراء) إن الذین أوتوا العلم من قبله إذا یتلی علیھم یخرون للأذقان 
سجداً ویقولون سبحان ربنا إِنْ کان وعد ربنا لمفعولاً ویخرون للأذقان یبکون ویزیدھم 
خشوعاً (ومریم) أولثك الذین أنعم الله علیھم من النبیین من ذریة آدم وممن حملنا مع نوح 
ومن ذریة إبراھیم وإسرائیل ومِمن مدینا واجتبینا إذا تتلی علیھم آیات الرحمن خروا سجداً 
وبکیاً (والحج) آلم تر أُن الله یسجد لە من في السموات ومن في الأرض؛ والشمس والقعر 
والنجوم والجبال والشجروالدواب؛ وکثیر من الناس وکثیر حق عليه العذاب ومن یھن اللہ 
فما لە من مکرم إِن اللہ یفعل ما یشاء (والفرقان) وإذا قیل لھم اسجدوا للرحمن قالوا وما 


کلمة السجدۃ فقط قھستاني۔ قوله: (وقیل : لا بجب إلا أن یقرأ اکثر آیة السجدة) سواء کان 
الأکثٹر قبل کلمة السجود؛ أو بعدھاء آو هي متوسطةء وھو روایة عن محمد واختارہ الزیلعي 
وتبعه في الدر. قوله: (وفي مختصر البحر الخ) قد علمت أن هذا أحد أقوال؛ ولا تجب 
بکتابةء ولا نظر من غیر تلفظ لأنه لم یقرأ ولم یسمع وکذا التھجي فلا تجب عليهء ولا علی 
من سمعه لأنە تعداد الحروف؛ ولیس بقراءۃ ولذا لا یجزی عن القراءۃ في الصلاۃء ولکن لا 
تفسد بە الصلاۃ لأن تلك الحروف موجودۃ في القرآن. کذا في البحر وفي الخانیة رجل یسمع 
آیة السجدة من قوم من کل واحد مٹھم حرفاً لیس عليه أن یسجد لأنه لم یسمعھا من تال قاله 
في الدر: فآفاد أن اتحاد التاليی شرط اھ. قال بعض الفضلاء: ویحتمل أن یکون معناہ أُن ذلك 
لیس بتلاوۃ اھ ویلزم من عدم التلاوۃ وعدم التالي ففيه اطلاق اللازم علی الملزوم. قوله: 
(اریع عشرة آیة) بفتح الشین علی الأصل؛ وعن تمیم کسرھا مع المؤئث؛ وتسکینھا آفصحء 
وھو لغة الحجاز . قوله: (في الأعراف) علم للسورة حکاہ سیبویه وحذف الجزء شائع بلا 
التباس؛ ولا خلاف في أن العلم سورة الأعراف؛ وعلی ھذا القیاس باقي السور قھستاني. 
قولە: (عند قولە تعالی: إن الذین الخ) الأولی أن یقول: عقب آخرھا إن الذین الخ لأن 
السجود بعد الفراغ منھاء وکذا یقال في باقبھا: قول: (والحج) أي اولی الحج لا الثائیةء وقال 
الإمام الشافعي رضي اللہ عنە: فیھا سجدتانء ولنا ما عن ابن عباس وابن عمر أنھما قالا: 
سجدة التلاوۃ في الحج ھي الأولیء والثائیة سجدۃ الصلاۃ ویعضدہ قرنھا بالرکوع. قوله: 

حاشیة الطحطاوي/ م٣۳۱‏ 


۸٢‏ کتاب الصلاۃ 


الرحمن أنسجد لما تأمرنا وزادھم نفوراً (والٹمل) ألا یسجدوا لل الذي یخرج الخبء في 
السموات والأرض٠‏ ویعلم ما یخفون وما یعلنون الل لا إلە إلا هو رب العرش العظیم. 
وھذا علی قراءۃ العامة بالتشدید؛ وعند قولە تعالی: ألا یا اسجدواء علی قراءة الکسائی 
بالتخفیف وفي المجتبی قال الفراء: إنما تجب السجدۃ في النمل علی قراءۃ الکسائيی ای 
بالتخقیف؛ وینبغي أن لا تجب بالتشدید لأن معناھا زین لھم الشیطان أَنْ لا یسجدوا 
والأصح هو الوجوب علی القراءتین لأنه کتب فيی مصحف عثمان رضي اللہ عنەه کذا فيی 
الدرایة (والسجد8) إنما یؤمن بآیاتنا الذین إذا ذکروا بھا خرُوا سجداً وسبحوا بحمد ربھم 
وھم لا یستکبرون (وص) وظن داود أنما فتناہ فاستغفر ربه وخر راکعاً وأناب فغفرنا لە 
ذلك: وإن لە عندنا لزلفی وحسن مآب. وھذا هو الأولی مما قال الزیلعي: تجب عند قوله 
تعالی: وخر راکعاً وآناب وعند بعضھم عند قوله تعالی : وحسن مآب لما نذکرہ (وحم 


(وعند قوله تعالی: ألا یا اسجدوا الخ) حکاہ الزیلعي بقیل؛ والمعتمد أن السجود عقب الایة 
بتمامھاء کما هو علی الأول. قولە: (قال الفراء الخ) لأنه أمر بالسجود فیجب امتثاله. قوله: 
(لان معناھا زین لھم الشیطان) ولا یصح تعلقه بیھتدون لآن المعنی عليه فھم لا یھتدون لعدم 
السجود: وھو لا یظھر لأئه إنما نفیت مدایتھم للسجود لا لعدمه. قوله: (لأله کتب) أي 
السجود من غیر تفصیل فیقتضي الوجوب مطلقاًء ویکون علی قراءة التشدید من القسم الذي 
تضمن استنکاف الکفار عن السجود؛ فتجب مخالفتھم. قوله: (وص) أخرج البخاري عن 
العوام بن حوشب قال: سألت مجامداً عن سجدة ص٤‏ فقال: سألت ابن عباس من آین 
سجدت في ص: فقال: أو ما تقرأ: ومن ذریته داودء وسلیمانء إلی أولئك الذین هدی اللہ 
فبھداھم اقتدہ فکان داود ممن أمر نبیکم ا أن یقتدی بەء فسجدھا دارد فسجدھا 
رسول اللہ گی واخرج الإمام احمد عن بکر بن عبدالل المزني عن أبي سعید الخدري قال: 
رأیت رؤیاء وأنا آکتب سورۃ ص فلما بلغت السجدۃ رأیت الدواۃ والقلمء وکل شيء یحضرنيی 
انقلب ساجداً فقصصتھا علی رسول اللہ ٌٍ فلم یزل یسجد بھا کذا في البرھانء وفي روایة 
فقال ٗڑڑ: (نحن أحق بھا من الدواۃ والقلمہ فأمر أن تکتب في مجلسه وسجدھا مع أصحابهہ 
کذا في العنایة وقال الشافعي رضي اللہ تعالی عنه: سجدۃ ص لیست من العزائم أي 
المؤکدات؛ وإنما هي سجدۂ شکر تستحب في غیر الصلاة وتحرم فیھا علی الأصح عندھم ۔ 
قوله: (وظن داود) أي آیقن. قوله: (إنما فتناہ) أي اوقعناء في فتنة بلیة بمحبة تلك المرأة. 
قولە: (تجب عند قولہ) الجملة بدل من ماء ولعل ہذا مبني علی أحد الأقوال السابقةء وھو 
القول: بأن الوجوب متعلَّق بالآیة بتمامھاء واإلا فقد قدم تصحیح أنە إذا قر کلمة السجدۃ مع 
حرف قبلھاء وبعدھا یکون کقراءۃ الاّیة. قوله: (وخر راکعاً) أي ساجداء کذا في الجلالین ۔ 
قولە: (لما تذکرہ) أي في فصلت أي لنظیرہ: وھو أن السجود لو وجب عند قوله: وآناب 


مت سے ے تو یصو حر سے وپ و وپ و 


کتاب الصلاۃ ۳۴" 


السجدة) فإنْ استکبروا فالذین عند ربك یسبحون لە باللیل والنھار وھم لا یسأمون۔ من قوله 
تعالی: ومن آیاته اللیل والٹھار والشمس والقمر لا تسجدوا للشمس ولا للقمر واسجدوا 
لہ الذي خلقھن إِن کنتم إیاہ تعبدون فإن استکبروا فالذین عند ربك یسبحون لە باللیل 
والٹھار وھم لا یسأمون 4 [فصلت/٤٣]‏ وھذا علی مذھبنا وھو المروي عن ابن عباس 
ووائل بن حجر وعند الشافعيی رحمه اللہ عند قوله تعالی: إِن کنتم إیاء تعہدون. وھو مذھب 
علي ومروي عن ابن مسعود وابن عمر ورجح أئمتنا الأول أخناً بالإحتیاط عند اختلاف 
مذاھب الصحابة فإن السجدۃ لو وجبت عند قوله تعالی: تعبدونء فالتأاخیر إلی قوله تعالی: 
لا یساموٴنء لا یضر ویخرج عن الواجب؛ ولو وجبت عند قولە تعالی: لا یسامون؛ لکانت 
السجدة المرادة قبله حاصلة قبل وجوبھا ووجود سبب وجوبھا فیوجب نقصاناً في الصلاۃ لو 
کانت صلاتیة ولا نقص فیما قلناہ أصلاً وھذا هو أمارۃ التبحر في الفقه کذا في البحر عن 
البدائع ففیما قلته قبله فيی ص کذلك؛ وإلا یلزمنا التناقض؛ وھذا هو الوجه الذي وعدنا ہہ 
(و) في (النجم) عند قوله تعالی: طٛأفمن ھذا الحدیث تعجبون وتضحکون ولا تبکون وأنتم 
سامدون فاسجدوا للہ واعبدواہ4 (و) في إذا السماء (انشقت) عند قوله تعالی: فما لھم لا 
یؤمنون وإذا قریء علیھم القرآن لا یسجدون (و) في (اقرأ) باسم ربك عند قوله تعالی کلا 
لا تطعہ واسجد واقترب . ونڈکر فائدۃ ھذا الجمع أیضاً (ویجب السجود علی من سمع) 


فالتاخیر عند قولە: وحسن مآب لا یضر ویخرج عن الواجب ولو وجبت عند قوله وحسن مآب 
وقذمھا عند قوله؛ وأناب لکان السجود حاصلاً قبل وجوبھاء ووجود سبب وجوبھا فبوجب 
نقصاناً في الصلاۃ لو کانت صلاتیة ولا نقص في التاخیرء وقد علمت أن ھذا مبني علی أحد 
الأقوال السابقة. قولەه: (فالئین عند ربك) عندیة تشریف؛ وھذا مبني علی أن الجملة مع ما 
قبلھا آیة واحدۃ. قوله: (قبله) أي قبل قوله تعالی: لا یسامون4. قولە: (قبل وجوبھا) 
الأولی الاستغناء عنه بما بعدہ لأنه إذا لم یپوجد سبب الوجوب لا تجب؛ وقد علمت أن ھذا 
علی احد الأقوال۔ قوله: (فیما قلناہ) أي من التاخیر. قوله: (وھذا) أي ترجیح الاول للأخذ 
بالاحتیاط ۔ قوله: (أمارۃ التبحر في الفقہ) اي علامة علی اتساع علم قائله وکثرتہ. قولہ: (في 
ص) ظرف لغو متعلّق بقوله قلته. قوله: (کذلك) اي کسجدہ فصلت. قولە: (وإلا یلزمنا 
التناقض) أي ان لا نقل في ص کما قلنا في فصلت بأن قلنا: إنە یسجد عند قوله تعالی: 
وآنابء یلزمنا التناقضض؛ فإنه یلزم منه تقدیمھا علی محلھاء فیوجب نقصاً في الصلاۃ ولا 
احتیاط فیە. قوله: (وھذا هو الوجه) إشارۃ إلی قوله: فإن السجدۃ لو وجبت الخ؛ والمراد أنە 
نظیرہ. قوله: (وعدنا بہ) بقوله لما نذکرہ. قولە: (ونذکر فائدة ذا الجمع) في الفائدة التي ذکرت 
في آخر فصل سجلۂۃ الشکرء وقولە أیضاً اي کما ذکرنا فائدتہ هنا من الخلاف الواقع في محل 


اور ںہ یں ہیں یں یں ۔ وی یں ہیں ہار یں ہا ا 


۸٤‏ کتاب الصلاۃ 


التلاوۃ العربیة (وإن لم یقصد السماع) فھم أو لم یفھم مروي عن أکابر الصحابة (إلا) أنە 
استثنی (الحائض والنفساء) فلا تجب علیھما بتلاوتھما وسماعھما شیتاً وتجب بالسماع 
منھما ومن الجنب وبسماعھا من کافر وصبي ممیز (و) إلا (الإمام والمقتدي بە) فلا یجب 
علیھما بالسماع من مقتد بالإمام السامع أو بإمام آخر وتجب علی من لیس في الصلاةۃ 
بسماعه من المقتدي علی الأصح (ولو سمعوھا) أي المقتدون والإمام (من غیرہ) أي غیر 
المؤتم (سجدوا بعد الصلاة) لتحقق السبب وزوال المائع من فعلھا في الصلاة (ولو سجدوا 
فیھا لم یجزھم) لنقصاتھا (وئم تفسد صلاتھم) لأتھا من جنسھا (في ظاھر الروایة) وھو 


السجود في بعض الاّیات. قوله: (فھم أو لم یفھم) قال ابن آمیر حاج: ینبغي أن یسٹثنی منه 
مثل الأعجمي الخالص الحدث العھد بالإسلامء فلا تجب عليه السجدۃ بتلاوۃ النظم القرآنيء 
ولا بسماعه إلا بعد العلم بکون المقروء سجدۃ تلاوۃ یعنيء وإن لم یفھم لن التکلیف بما لا 
علم لە به محال حتی لو مات قبل الأداء والعلم بالوجوب لا إثم عليهء ولا تجب عليه إلا 
وقت العلم اھ وبە جزم في الفتحء ولو سمعھا من جني فالظاھر الوجوب آفادہ السید قال 
بعض ومثله الملك. قوله: (فلا تجب علیھما بتلاتھما) لأن السجدۃ رکن الصلاةء ولیستا بأعل 
لھا کذا في التبیین. قولە: (وسماعھما) أي لأنھا لا تجب إلا علی من هو أھله للصلاۃ آداء 
وقضاژھما لیستا أھلاً لھا مطلقاً. قوله: (وتجب بالسماع مٹھما) لصدور التلاوۃ الصحیحة 
منھما!'. قوله: (کما تجب علی الجنب) تلا أو سمع للأعلیةء وکافر لأله مخاطب بالصلاۃ 
فھو أھل لھا. قوله: (وصبي ممیز) في الفتح ذکر شیخ الإسلام أنھا لا تجب بالسماع من 
مجنونء أو نائم لان السبب سماع تلاوۃ صحیحةء وصحتھا بالتمییز ولم یوجد اھ. قال: وھذا 
التعلیل یفید التفصیل في الصبي إن کان لە تمییز وجب بالسماع منہ وإلا فلاء فلیکن هو المعتبر 
اھ. قوله: (آو بإمام آخر) هذا خلاف الأصحء والأصح الوجوب علی من لیس مشارکاً لە في 
تلك الصلاة مطلقاً سواء کان السامع في جماعة اخری: او منفردأء آو خارجاً بالکلیة لان 
الحجر ثبت في حق جماعة معینینء فلا یعد وھم کذا في الھدایة. قوله: (لتحقق السبب) وھو 
التلاوۃ الصحیحة کذا في السراج. قوله: (وزوال المانع) أي بفراغ الصلاۃء فتقضي خارجھاء إذ 
عي لیست صلاتیة. قوله: (من فملھا) بیان للمانع ۔ قوله: (لنقصانھا) أي سجدۃ التلاوۃ بفعلھا 
في الصلاة لمکان التھي؛ فیعیدونھا لكتأدی بالکامل کذا في الشرحء وإنما نھي عنھا لأنھا 
أجنبیة عن تلك الصلاۃ حیث لم تکن من قراءتھا ولا یدخل في الصلاة ما هو أجنبي منھا قال 
في البحر ویسٹنی من ھذا ما إذا قرأ المصلي غیر المقتدي تلك السجدۃ التي سمعھا ممن لیس 
مع في الصلاۃء وسجد لھا فبھا قإنه لا إعادة عليه ونابت تلك السجدة عنھما جمیعأء وتمامہ 


)١(‏ قوله کما یجب علی الجنب الذي في الشرح ھنا ومن الجنب فلیراجع اھ۔ 


کتاب الصلاۃ ٤‏ 


الصحیح (وتجب) السجدة (بسماع) القراءۃ باللغة (الفارسیة إِنْ فھمھا علی المعتمد) وھذا 
عندھما ویجب عليه عند أبي حنیفة وإِن لم یفھم معناھا إذا آخبر ہأنھا آیق سجدة؛ ومبنی 
الخلاف علی أَنّ الفارسیة قرآن من کل وجه أو من وجە وإذا فھم تجب احتیاطاً (واختلف 
التصحیح في وجوبھا علی السامع (بالسماع من نائم أو مجتون) ذکر شیخ الإسلام أنہ لا 
یجب لعدم صحة التلاوۃ وبفقد التمییز وفي التترخانیة سمعھا من نائم قیل تجب والصحیح 
آنھا لا تجبء وفي الخائیة الصحیح هو الوجوبء وفي الخلاصة سمعھا من طیر لا تجب 
هو المختار ومن نائم الصحیح أنھا تجب ومثله في قاضیخان: وإذا أخبر آنه قرأھا في نومه 
تجب عليه: وھو الأصحء وفي الدرایة لا یلزمہ هو الصحیح وقراءۃ السکران موجبة عليه؛ 


فیه. قوله: (ولم تفسد صلاتھم) قیدہ في التجنیسء وغیرہ بما إذا لم یتابع المصلي التالي فيی 
سجودہ: فإن تابعه فسدت ولا تجزیە السجدة عما سمع کما في البحر والٹھر. قوله: (لأنھا من 
جنسھا) وزیادۃ سجدة واحدة لا تبطل التحریمة . قولە: (وھو الصحیح) وقیل: لا تفسد ونسب 
إلی محمد وفي غایة البیان الأصح عدم الفساد اتفاقاً. قوله: (وھذا عندھما) وروی رجوعه 
إلیھما وعليه الاعتماد کذا في الجوھرۃ. قولە: (وتجب عليه عند أبي حنیفة) أي علی القول 
المرجوع عن من جواز الصلاة بھا سواء کان یحسن العربیةء أو لا فتکون قرآناً من کل وجھ 
فتجب واما قوله المرجوع إليه فھو کقولھماء فلا تجب السجدۃ إِلا بالفھم لأنھا قرآن من وجھ؛ 
وھو المعنی دون وجە وھو النظم: فإذا فھم کان سامعاً للقرآن من وجه دون وجه؛ فتجب 
احتیاطاً. قوله: (إذا أخبر بانھا آیة سجدة) آما إذا لم بخبر فلا تجب لأنە لا تکلیف بدون علم 
أو دلیله ویفھم منە أنه علی قولھما یشترط الفھم والإخبار معا. قوله: (أو مجنون) في الذخیرۃ 
ذکر في نوادر الصلاة ان الجنون إذا قصر بأن کان یوما ولیلة آو آقل تلزمه السجدة بالتلاوۃ؛ 
والسماع حال الجنونء فیژدیھا بعد الإفاقة لأنه امل للقضاء. قال المحقق ابن أمیر حاج: وفيه 
نظر ہل الوجه أنە لا یجب علی المجنون شيء إذا سمع أو تلا في حالة الجنون مطلقاً سواء 
کان قصیراً آو مطبقاً لأنه لیس بأحسن حالاً من التائم؛ والمغمی عليه؛ وھما لا تجب علیھما 
بالأمرین في الحالین فکذا ھذا اھ. قوله: (سمعھا من طیر لا تجب) الاولی تأخیر ھذہ الجملة 
عند قول المصنف الاتي ولا تجب من سماعھا من الطیر؛ ویجعلھا دلیلاً عليه. قوله: (وإذا 
آخہر الخ) ھذ مسألة زائدة عما في المصنف قصد بھا التنبيه علی الحکم في حق التائم إذا تلا۔ 
قوله: (وقراءة السکران موجبة عليه) قال المحقق ابن امیر حاج : وینبغي أن یقال علی ما یظھر 
من ھذا التعلیل ان الوجوب یختص بسکران من محظور لا من مباح کما لو غص بلقمة: ولم 
یجد ما یسیغھا بە إلا الخمر وخاف ھلاك نفسهء إن لم یسخھاء فشرب منە ما أساغھا فقط 
فسکر من ذلك؛ أو آکرہ علی الشرب الاإکراہ الشرعيء وتلا في حالة السکر؛ أو سمع ولیس 
عندہ مسکة یمیز بھا ما یقولء وما یسمع حتی انە لا یتذکر ذلك بعد الصحوء فلا تجب عليه 


۸٦‏ کتاب الصلاۃ 


وعلی السامع والأبکم والأاصم وکاتب السجدۃ لا تجب برؤیة من سجد والکتابة لعدم 
التلاوۃ والسماع (ولا تجب) سجدۃ التلاوۃ (بسماعھا من الطیر) علی الصحیح؛ وقیل: 
تجب وفي الحجة هو الصحیح لأنہ سمع کلام اللہ وکذا الخلاف بسماعھا من القدر المعلمء 
ولا تجب بسماعھا من الصدی وھو ما یجیبك مثل صوتك في الجبال والصحاري؛ ونحوھا 
(وتؤدی برکوع أو سجود) کائنین (في الصلاۃ غیر رکوع الصلاة و) غیر (سجودھا) والسجود 
آفضل لأنه تحصیل قربتین صورۃ الواجب ومعناہ وبالرکوع المعنی وو الخضوع وإذا کان 
آخر تلاوته ینبغي أن یقرأء ولو آیتین من سورة آخری بعد قیامه مٹھا حتی لا یصیر بانیاً 
الرکوع علی السجود ولو رکع بمجرد قیامه مٹھا کرہ (ویجزی عتھا) أي عن سجدۃ التلاوۃ 
(رکوع الصلاۃ إن نواھا) أي نوی أداءھا فیه نص علیہ محمد لن معنی التعظیم فیھما واحد 
وینبغي ذلك للامام مع کثرۃ القوم أو حال المخافتة حتی لا یؤدي إلی التخلیط (و) یجزي 


السجدۃء والل تعالی أعلم. قوله: (والأبکم) هو وما عطف عليه مبتدأ وقوله لا تجب خبرء 
والاولی زیادة علیھم. قوله: (برؤیة من سجد) یرجع إلی الأیکم والأصم وقوله: والکتابة بالجر 
عطف علی قوله: برؤیة وھو یرجع إلی کاتب السجدۂ. قوله: (لعدم التلاوۃ والسماع) علة لعدم 
الوجوب علیھم. قوله: (علی الصحیح) وھو المختار لأنھا محاکاۃء ولیست بقراءة لعدم التمییز 
وکذا یقال في القرد المعلم کما في الجوھرۃ والمضمرات. قوله: (من الصدی) بوزن حصی. 
قولە: (وھو ما یجیبك الخ) الأولی قول بعضھم الصوت الذي یسمعە المصوت عقب صیاحه 
راجعاً إليه من جبل؛ آو بناء مرتفع اھ فإنہ لا إجابة في الصدی واإنما هو محاکاۃ. قولە: (في 
الصلاۃ) ھذا القید بالنسبة ]لی الرکوع فقطء فلا یجزی عنھا رکوع في خارجھا لأن الاثر إنما 
ورہ فیما إذا رکع فیھا فقط: فیقتصر علی مورد الأثر لکن في البحرہ واختار قاضیخان أن 
الرکوع خارج الصلاۃ ینوب عنھاء وفي الٹھر عن البزازیةء وھو ظاھر المروي اھ فیحمل علی 
اختلاف الروایة. قوله: (صورة الواجب) وو السجود. قوله: (ومعناہ) هو الخضوع کما آفادہ 
بعدہ. قولە: (یتبغي أن یقرأً ولو آیتین الخ) قال في الفتح: فینبغي أن یقرأً ما بقي من السورۃء 
ولو آیتین کسورۃ الإسراء أو ثلاث آیات کانشقت وإن کانت الاآَیة آخر السورة یقرأً من سورة 
آخری؛ ثم یرکع اھ. قوله: (علی السجود) أي أو علی رکوع مثلە. قولە: (کرہ) أطلق فيی 
الکراعة وظاھرہ التحریمء ویحرر. قولە: (إِن نواھا) أي عند الرکوع وإن نوی في الرکوع ففیه 
قولاذء وإن نوی بعد الرفع منە لا یجوز بالإجماع کما في البحر عن الاسبیجابي؛ وفي 
القہستاني عن الجلابي عن محمد أنه ینوب بدون نیة. قوله: (نص عليه محمد) أي علی 
اشتراط النیة کما یؤخذ من الشرح. قولە: (فیھما واحد) أي في السجود والرکوع فکما یحصل 
التعظیم بالسجود کذلك یحصل بالرکوع. قوله: (وینبغي ذلك لللإمام) أن یجعلھا في رکوع 
الصلاة إن کائت سریقء آو في سجودھا إِن کانت جھریة أي ولا یجعل لھا رکوعاً او سجوداً 


کتاب الصلاۃ ۷" 


عنھا أیضاً (سجودھا) أي سجود الصلاة (وإنْ لم ینوھا) أي التلاویة (إذا لم ینقطع فور 
التلاوة) وانقطاعه (بأن یقرأ اکثر من آیتین) بعد آیة سجدہ التلاوۃ بالإجماعء وقال شمس 
الأمة الحلوانيی: لا ینقطع الفور ما لم یقرأً أکثر من ثلاث آیات؛ وقال الکمال: إِن قول 
شمس الائمة ھو الروایة۔ 


تنبیه مھم: إذا انقطع فور التلاوۃ صارت دیناً فلا بد من فعلھا بنیة فیأتي لھا بسجودء 
أو رکوع خاص قال المحقق الکمال بن الھمام رحمه اللہ تعالی : فان قلت قد قالوا: إن 


مستقلاً خوف الفساد من غیرہ ولو آخر ذلك بعد قولە وسجودھا وإن لم ینوہ لکان أولی؛ وفي 
الدر ولو نواھا في رکوعه؛ ولم ینوھا المؤتم لم یجزہ ویسجد إِذا سلم مع الإمامء ویعید 
القعدةء ولو ترکھا فسدت صلاته کذا فی القنیةء وینبغی حمله علی الجھریة اھ انظر مل 
الانبغاء للوجوب. قوله: (حتی لا یؤدي إلی التخلیط) أي علی القوم إذا سجد لھا سجوداً 
مستقلاً. قوله: (وإن لم یٹوھا) لإحراز نیة الصلاة لھا لأنَّ من نوی الصلاۃ نوی قراءتھاء وھيی 
من اتباع القراءةہ واعلم أنْ في اشتراط النیة وعدمہ في کل من الرکوعء والسجود اختلافاً فمن 
لم بشترط قال: ینوب کل من الرکوعء والسجود عن سجدہ التلاوۃ مطلقاً لأٰنْ الحاجة إلی 
تحصیل التعظیم في هذہ الحالةء وقد وجد نوی؛ أو لم ینو کالفرض ینوب عن تحیة المسجد 
وإِن لم ینوء ومن اشترط قال: لاختلاف سبب الوجوب: فکان یعني سجدہ التلاوۃ وکلا من 
رکوع الصلاۃء وسجودھا جنسین مختلفین: فلا بد في إقامة غیر الجنس عن الجنس من النیة؛ 
ومن شرطھا في الرکوع دون السجود. قال: هو ہالسجود مؤد للواجب ہصورتہء ومعناہ فلا 
یحتاج إلی النیةء وأما بالرکوع فمژد لە بمعناہ فقطء فیحتاج إلی النیة ہذا ما یفیدہ کلام البدائعء 
وغیرھاء وھناك أقوال أآخری حکاھا العلامة الشمني؛ وقد علمت الراجح؛ وھو ما في 
المصنف . قولە: (إذا لم ینقطع) مرتبط بالرکوع والسجود جمیعاً. قوله: (بأن یقرا اکٹر من 
آیتین) اعلم أٗ الفور لا ینقطع بآیة بعد آیتھاء أو آیتین اتفاقاً وینقطع باربع اتفاقاء واختلف في 
الثلاٹ: فقیل: ینقطع واختارہ خواھر زادہء وقیل: لا واختارہ الحلواني وھو أصح من جھة 
الروایة کما في الحلبيء والأول أصح من جھ۲ة الدرایة لأنه احوط کما ذکرہ المؤلف؛ وفي 
البدائعء واکثر مشایخنا لم یقدروا في ذلك تقدیرا فکان الظاھر أنھم یفوضون ذلك إلی رأي 
المجتھد کما فعلوا ذلك في کثیر من المواضعء وھو الاأوجه أو یعتبر ما یعدّ طویلاً اھ۔ قوله: 
(نبیہ مھم الخ) الاولی ما فعله السید من حذفهہ لأن المؤلف وضع للمبتدي؛ وھذا لا یلیق ب 
بل محل إیضاحہ باب القیاس من کتب الأصول. قوله: (إذا انقطع فور التلاوۃ) أي بتلاوۃ أٗربع 
آیات بعد آیتھا اتفاقاًء وہالٹلاث علی الخلاف: أو ہما یع طویلاً۔ قوله: (فیأثي لھا بسجودء أو 
رکوع خاص) لفوات المحلء والدین یقضي بما لە لا ہما عليهء والرکوع والسجود عليهء فلا 
یتادی بھما الدین بخلاف ما لم تصر دیناً کما لو رکعء أو سجد فور التلاوةء لن الحاجة هو 


کر ہو یہو وی ا ہوا کہ تا ای 


۸ کتاب الصلاۃ 


تادیتھا فی ضمن الرکوع هو القیاس والاستحسان عدمه والقیاس ھنا مقدم علی الاستحسان 
فاسعفني بکشف ھذا المقام فالجواب أنّ مرادھم من الاستحسان ما خفي من المعاني التيی 
یناط بھا الحکمء ومن القیاس ما کان ظاہراً متبادراً فظھر من ھذا أَن الاستحسان لا یقابل 
بالقیاس المحدود في الأصول بل هو أعم منە فقد یکون الاستحسان بالنص؛ وقد یکون 


التعظیم عند تلك التلاوۃء وقد وجد في ضمنھا فیکفي کداخل المسجد إذا صلی الفرض کفاہ 
عن تحیة المسجد لحصول تعظیم المسجد آفادہ في الشرح. قوله: (فإن قلت الخ) اختلف في 
محل القیاسء والاستحسان فذکر العامة أله في [قامة الرکوع مقام السجدۃ في الصلاة فقط 
وقال بعضھم في إقامتہ عنھا مطلقاء وقد علمت الخلاف في ذلك. قوله: (ھو القیاس) وجھ 
القیاس أُنٌ المقصود من السجود تعظیم اللہ تعالی آما اقتداء بمن عظمہء وھم أولیاؤہ تعالی أو 
مخالفة لمن استکیں وھم أعداؤہ تعالی وذلك یحصل بالرکوع کما یحصل بالسجود فھما فيی 
التعظیم جنس واحد. قوله: (والاستحسان علمه) أي عدم تادیتھا فی ضمنه لن الواجب هو 
التعظیم بصفة مخصوصۃ فلا یقوم غیرہ مقامه. قوله: (والقیاس ھنا) أي في هذہ المسئلة مقدم 
علی الأستحسان قال نحمد: وبالقیاس نأاخذ؛ وإِنْ کان الأصل هو العمل بالاستحسان لأنٌ 
القیاس ترجح بما روی عن ابن مسعودہ وابن ععر أنھما آجازا أَنْ یرکع عن السجود في 
الصلاۃء ولم یرہ عن غیرھما خلافه فکان کالإجماع فقدم علی الاستحسان لوجود المرجح اھ۔ 
قوله: (قأسعفتي) بعین مھملة ثم فاء ومعناہ قضاء الحاجة أي اقض حاجتي؛ کما آفادہ قيی 
القاموس؛ فقوله بکشف ھذا المقام یحتمل أَنّ الباء للتصویر برأي اقض الحاجة التي هي کشف 
هذا المقامء ویحتمل أنّ الحاجة التفھیمء فتکون الباء للسببیةء والمراد بیان أنه لأي شيء قدم 
القیاس هنا علی الاستحسانء وسیأتي في الجواب أنە إنما قدم لقوۃ دلیلهء وما وقع في النسخ 
من غیر هذہ المادة فھو تحریف۔ قوله: (من المعاني) أي العلل. قوله: (التي یناط) اي یعلق 
بھا الأحکام سواہ کان الاستحسان بالئص؛ أو بالضرورۃ؛ أو بالقیاس. قوله: (متبادراً) جلیاً 
یدرك بادنی تامل. قولہ: (من ھذا) أي المراد. قوله: (لا یقابل بالقیاس المحدود في الأصول) 
اعلم أنٌ القیاس في اللغة التقدیر یقال: قست النعل بالنعل أي قدرتھا بھاء وفي الشرع کما فيی 
المنار تقدیر الفرع بالأصل في العلة والحکم واختار المحقق في التحریر أنه مساواۃ محل لآخر 
في علة حکم شرعي لە لا تدرك من نصه بمجرد فھم اللغة فلا یقاس في اللغةء وعرفه أبو 
منصور الماتریدي أنە إبانة مثل حکم أحد المذکورین بمثٹل علته في الآخر؛ والإستحسان فيی 
اللغة عد الشيء حسناء وقي التلویح قد استقرت الآراء علی أنه اسم لدلیل متفق عليه نصاً کانء 
آو إجماعاء آو قیاساً خفیاً إذا وقع في مقابلة قیاس تسیق إليه الافھام حتی لا یطلق علی نفس 
الدلیل من غیر مقابلة فھو حجة عند الجمیع من غیر تصور خلافء ثم إنه غلب في اصطلاح 
الأاصول علی القیاس الخفي خاصة کما غلب اسم القیاس علی القیاس الجلي تمییزاً ہین 


سے ریو بی جا و و سے و و و 


کتاب الصلاۃ ۹ 


بالضرورۃء وقد یکون بالقیاس إذا کان قیاس آخر متبادر وذلك خفي وھو القیاس الصحیح 
فیسمی الخفي استحساناً باللسبة إلی ذلك المتبادر فثبت بە أنّ مسمی الإستحسان في بعض 
الصورء وھو القیاس الصحیح؛ ویسمی مقابله قیاساً باعتیار الشبه وبسبب کون القیاس 
المقابل ما ظھر بالنسبة إلی الإستحسان ظن محمد بن سلمة أَن الصلبیة هي التي تقوم مقام 


القیاسینء وأما في الفروع فاإطلاق الاستحسان علی اللص؛ والإجماع عند وقوعھما في مقابلة 
القیاس الجلي شائع اھ من شرح الشیخ زین علی المنار. قوله: (ہل ھو) أي الاستحسان۔ 
قولە: (فقد یکون) في مقام التعلیل للأعمیة . قوله: (بالنص) کالسلم فإن القیاس یأبی جوازہ 
لعدم المعقود عليه عند العقد إلا آنا ترکناہ بالنص من أسلم؛ فلیسلم الخ وحدیث نھی عن بیع 
ما لیس عند الإنسان: ورخص في السلم اھ من شرح المنار۔ قوله: (وقد یکون بالضرورة) 
کتطھیر الأواني؛ والاّبارء والحیاض فَإن القیاس یابی تطھیر هذہ الأشیاء بعد تنجسھا لتعذر 
صب الماء علی البئر للتطھیر؛ وکذا الماء الذي في الحوض؛ والذي ینبع من البٹر المتنجس 
بملاقاۃ النجس؛ وتنجس الدلو بھا أیضاء فلا تزال تفور وهي نجسةء وکذا الماء إذا لم یکن 
في أسفله ثقب لَأن الماء النجس مجتمع في أصلهء فلا یحکم بطھارته اھ من الشرح المذکور. 
قولە: (وقد یکون بالقیاس) کطھارۃ سؤر سباع الطیر کالصقر والبازي فإنٌ القیاس الجلي أنّ 
سؤرہ نجس لما أنه من السباع وفي الاشتحسان طامر لن السبع لیس بنجس العین بدلیل جواز 
الانتطاع بە شرعاء وقد ثبتت نجاسته ضرورة تحریم لحمه؛ فأثبتنا حکماً ہین حکمین؛ وھو 
النجاسة المجاورۃء فثبتت صفة النجاسة في رطوبتهء ولعابه وسباع الطیر تشرب بالمتقار علی 
سبیل الأاخذء ٹم الابتلاع؛ والعظم طاھر بذاته خال عن مجاورۃ النجس الا تری أنٗ عظم المیتة 
طاہر فعظم الحي أولی؛ فصار لهذا باطاً ینعدم ذلك الظاہر في مقابلتهء فسقط حکم الظاھر 
لعدمه لکنە مکروہ لأنھا لا تحترز عن المیتة فکانت کالدجاجة المخلاة اھ من الشرح 
المذکور؛ وسکت المؤلف عما استحسن بالإجماع؛ وھو ما فيه تعامل الناس المسمی 
بالاستصناع کخرز الخف: والقیاس یأباہ لأئە بیع معدوم. قوله: (إذا کان قیاس آخر متبادر) 
کسؤر سباع البھائمء فإن القیاس الجلي فیه النجاسة کما تقدم وکان هنا تامة۔ قوله: (وذلك 
خفي) أي الاستحسان الذي بالقیاس . قوله: (وھو القیاس الصحیح) أي القیاس الخفي المعبر 
عنه بالاستحسان. قوله: (فیسمی الخفی) أي القیاس الخفي الصحیح. قولە: (إلی ذلك 
المتبادر) أي القیاس الجلي الظاھر کالنجاسة في سؤر سباع الطیر مثلاً. قوله: (في بعض 
الصور) منھا سؤر سباع الطیر . قوله: (وھو القیاس الصحیح) وهو القیاس الخفي؛ وهو طھارة 
سؤرھا. قولە: (مقابلة) أي مقابل الصحیح؛ وھو القیاس الجلي. قوله: (باعتبار الشبه) أي 
شبھھ للقیاس في الظھور وإلا فھو فاسد خارج عن الأقیسة الصحیحة. قولە: (ویسیب کون 
القیاس) متعلق بظن. قوله: (المقابل) بالجر صفة القیاس؛ وقوله ما ظھر هو الخبرء ولو قال 


یں رہہ یہ ہہ ہیں یں ہیں وہ ہا 


اخ کتاب الصلاۃ 


سجدہۃ التلاوۃ لا الرکوع فکان القیاس علی قوله أنْ تقوم الصلبیة وفي الاستحسان لا تقوم 
بل الرکوع لن سقوط السجدۃ بالسجدۃ آأمر ظاھر فکان هو القیاس وفي الاستحسان لا 
یجوز لن السجدۃ قائمة مقام نفسھاء فلا تقوم مقام غیرھا کصوم یوم من رمضان لا یقرم 
عن نفسه: وعن قضاء یوم آخر فصح أنْ القیاس وھو الأمر الظاھر ھنا مقدم علی 
الاستحسان بخلاف قیام الرکوع مقامھا فإن القیاس یأبی الجواز لأنه الظامر وفي 
الاستحسان یجوز وھو الخفي فکان حینثذ من تقدیم الاستحسان لا القیاس لکن عامة 
المشایخ علی أَنٗ الرکوع هو القائم مقامھما کذا ذکرہ محمد رحمہ اللہ في الکتاب قإنه قال: 
قلت: فإن أراد أنْ یرکع بالسجدة نفسھا ھل یجزیە ذلك قال: آما في القیاس فالرکعة في 
ذلك والسجدة سواء لأنّ کل ذلك صلاة وأما في الاستحسان فینبغي لە أنْ یسجد وبالقیاس 
ما ذکرہ محمد أَنٗ معتی التعظیم فیھما واحد فکاتا فی حصول التعظیم بھما جنساً زاحداً 
والحاجة إلی تعظیم الل إما اقتداء بمن عظم؛ وإما مخالفة لمن استکبر فکان الظاھر هو 
الجواز وجھ الإستحسان أن الواجب هو التعظیم بجھة مخصوصةء وھي السجود بدلیل أنه 


المصنف؛ وبسبب کون القیاس هو الظاھرء والاستحسان ما قابله ظن الخ لکان أوضح. قولە: 
(بالنسبة إلی الاستحسان) یعني أَنْ الاستحسان هو القیاس الخفي الذي یقابل الظاھر فلا یکون 
القیاس مقابلاً للظاھر إِلا إذا آرید بە الاستحسان: وأما القیاس بالنسبة إلی ما غلب عليه عند 
الاصولیین فھو الجلي. قولە: (ظن محمد بن سلمة الخ) یعني أنه حکم بتقدیم القیاس علی 
الاستحسان والقیاس الظاہر ھنا صحة إقامة السجدة الصلبیة مقام التلاویة والاستحسان عدم 
الصحة لان الصلییة قائمة مقام نفسھا فلا تقوم مقام غیرھاء وجعل تاأدیتھا بالرکوع استحساناً 
والقیاس یأباہ لأئه جعل القیاس هو الظاھرء ومقابله هو الاستحسانء ولو نظر لما قاله من قوله 
قلنا الخ لجعل تادیتھا بالرکوع قیاساً لا استحساناً. قوله: (فکان القیاس) أي الظاھرء وقولە أنْ 
تقوم خبر کان. قوله: (وفي الاستحسان) الأولی حذف في. قوله: (بل الرکوع) أي؛ والقیاس 
هنا مقدم فلا یقوم عندہء ویدل علی ذلك قولە بعد لکن العامة الخ. قولە: (لأنْ سقوط الخ) 
علة لقوله: فکان القیاس علی قوله. قوله: (وفي الاستحسان لا یجوڑ) أعادہ لیعملل. قوله: 
(ھنا) أي في تادیة التلاویة بالصلبیة. قوله: (فإِنْ القیاس بأبي الجواز) لأنه تأدیة الواجب بغیر 
صورته. قولە: (فکان) أي تادیتھا بالرکوع. قوله: (حینئذ) اي حین إذ کان الإستحسان یجوزہء 
والقیاس یمنعه أي٠‏ وقد ذکروا ان القیاس هنا مقدم علی الإستحسانء وذلك یقتضي عدم صحة 
تادیتھا بالرکوعء وذلك بسبب ظته أَنّ القیاس هو الظاعرء وأنٌ الإستحسان ما قابله ولو نظر 
لی ما سیأتي لجعله قیاساء فیکون مقدماً علی الاستحسان. قوله: (لأنَ کل ذلك صلا8) اي من 
أفعالھا۔ قوله: (فینبغي لە أن یسجد) لن فیه آداء الواجب بصورته ومعناہ. قولە: (آما اقتداء 
بمن عظم) وھم الأنیاء۔ قولە: (وأما مخالفة لمن استکبر) وعم الکفار ۔ 


غک ےن فا بے اہ اوہ سو تو اد حفافہ 


کتاب الصلاۃ 1 


لو لم یرکع علی الفور حتی طالت القراءۃ ثم نوی بالرکوع ان یقع عن السجدۃ لا یجوز 
ثم أخذوا بالقیاس لقوۃ دلیله وذلك لما رووا عن ابن مسعود وابن عمر أنھما کانا أجازا أن 
یرکع عن السجود وفي الصلاة ولم یرو عن غیرھما خلافه فلذا قدم القیاس فإنه لا ترجیح 
للخفي لخفائه ولا للظامر لظھورہ بل یرجع في الترجیح إلی ما اقترن بھما من المعانيی 
فمتی قوي الخفي أخذوا بە أو الظاھر أخذوا بە غیر أَنّ استقراءہم أوجب قلة الظاہر المتبادر 
بالنسبة إلی الخفي المعارض لە؛ فلذا حصروا مواضع تقدیم القیاس علی الاستحسان في 
بضعة عشر موضعاً تعرف في الأصول ھذا أحدھا ولا حصر لمقابله انتھی (ولو سمع) آیة 


قولە: (حتی طالت القراءة) علی ثلاث آیات٠‏ وقد علمت الخلاف في الطول. قولە: 
(وذلك) أي الدلیل القوي. قوله: (ولم یر وعن غیرھما خلافہ) نکان إجماعاً. قوله: (فلذا قدم 
القیاس) اي لقوۃ دلیله وھذا هو روح الجواب؛ فحاصلء أنە إنما قدم لقوۃ دلیله. قوله: 
(للخفي) أي الذي هو الإستحسان۔ قوله: (من المعاني) أي العلل. قوله: (غیر أنْ استقراءھم) 
أي تتبعھم الجزثیات التي اجتمع فیا الخفي؛ والظامر ۔ قوله: (فلذا) أي لا یجاب استقرائھم 
قلة قوۃ الظاھر۔ قوله: (في بضعة عشر موضعاً) تعرف في الأصول منھا هذاء وھو تأدیة سجود 
التلاوۃ بالرکوع إذا کانت صلاتیة ومنھا إذا قال: إِنْ ولدت ولداً فأنت طالق وقالت قد ولدت 
وکذبھا الزوج فيی القیاس أُنْ لا تصدق؛ ولا یقع عليه الطلاقء وأخذوا فیھا بالقیاس؛ ومنھا 
رجلان في آیدیھما دار أقام کل منھما بینة أنّ فلاناً آخر رهٹھا عندہ وأقبضھا إیاہ لا تکون رھناً 
لواحد منھما في القیاس؛ وبە نأخذ والإستحسان یکون لکل منھما نصفھا رعتاً بنصف الدین؛ 
ومنھا لو قال الطالب: اسلمت إليیك في ٹوب هروي طوله ستة أذرع في ثلاثة ادرعء وقال 
المطلوب طوله خمسة أذرع في ثلائة تحالفاً قیاساء وبه نأخذء وفي الإ(ستحسان القول 
للمطلوب؛ ومتھا لو شھد أربعة علی رجل بالزناء وشھد عليه رجلان بالاحصانء وأمر 
القاضيء برجمه؛ ئثم وجد الإمام شاعدي الإحصان عبدینء أو رجعا عن الشھادةء ولم یمت 
المرجوم بعد إلا أنه آصابه جرحات القیاس في هذا أنْ یقام عليه حد الزنا مائة جلدة وھو 
قولھما لأن ما حصل من بعد الرجم لم یکن علی وجە الحکم بسبب ظھورھم عبیداً فکان 
کالعدمء وفي الاستحسان یدرأ عنە الحدء ومنھا لو شھدوا علی رجل بالزنا فقضی القاضي 
بجلدہ مائةء ثم شھد شامدان أنه محصن: ولم یکمل الجلد فالقیاس في هذا الرجم وفي 
الإستحسان لا یرجم وبالقیاس أخذء ومنھا لو تزوّج امرأة علی غیر مھر عسمی واعطاھا رعناً 
بمھرها ثم طلقھا قبل الدخول لھا المتعة ولو ملك الرھن عندھا یذھب بالمتعة في قول محمد 
استحساناء والقیاس أَن لا یذہب بھاء وھو قول أبي یوسف:ء وللمرأۃ مطالیة الزوج بالمتعة 
ومنھا لو وکل الحربي المستأمن مثله بخصومة في دار الإسلامء ثم الحق الموکل بدار الحرب 
ویقي الوکیل في دار الإ٘سلام بطلت الوکالة في القیاس؛ وفي الإستحسانء لا وبالقیاس نآخذ؛ 


۲ کتاب الصلاۃ 


السجدة (من إمام فلم یأتم بہ) أصلا او آئتم) به (في رکعة آخری) غیر التي تلي الاّیة فیھا 
وسجد لھا الإمام (سجد) السامع سجوداً (خارج الصلاة) لتحقق السبب وھو التلاوۃ 
الملزمةء أو السماع من تلاوۃ صحیحة علی اختلاف المشایخ في السبب وقولە (في الأظھر) 
متعلق بالمسئلة الأآخیرة صوناً لھا عن الضیاعء وللصلاۃ عن الزائدء وأشار في بعض الئسخ 
إلی أنھا تسقط عنە بالاقتداء في غیر رکعتھا بناء علی أنھا صلریة (وإن ائتم السامع قبل 
سجود |مامه لھا سجد معه) لوجود السبب وعدم المائع (فإن اقندی) السامع (بہ) أي بالإمام 
(بعد سجودھا) وکان اقتداؤہ (في رکعتھا صار) السامع (مدركاً لھا) أي للسجدۃ (حکما) 
بإدراکه رکعتھا فیصیر مودیاً لھا حکماً (قلا یسجدھا أصلا) باتفاق الروایات لأنە لا یمکنە أن 
یسجدھا في الصلاة لما فیه من مخالفة الإمامء ولا بعد فراغہ منھا لأنھا صلویة (ولم نقض 
الصلاتیة خارجھا) لن لھا مزیة فلا تتادی بناقص؛ وعليه التوبة لإئمه بتعمد ترکھا کالجمعة 


ومنھا رجل لە ابن من أمة غیرہ بالنکاح فاشتری الأب هذہ الأمة لابنه المعتوہ القیاس أَن یقع 
الشراء للاب؛ ولا یقع للمعتوہء وفي الاستحسان یقعء وبالقیاس اخذء ومنھا لو وقع رجل فيی 
بئر حفرت في طریق فتعلق بآخر وتعلق الآخر بآخر فوقعوا جمیعاء فماتوا قوجدوا في الیٹر 
بعضھم علی بعض؛ فإنْ حافر الیئر یضمن دیة الأولء ویضمن الأول دیة الثانيی؛ ویضمن الثانيی 
دیة الثالث؛ فیکون ذلك علی عواقلھم فھذا هو القیاس؛ وبە نأاخذء وفیھا قول آخر: هو 
الإستحسان؛ ولیس المقصود حصرھا فیما ذکر قال فخر الإسلام: هذا قسم عز وجودہ ای 
وقد أنھیت إلی اثنین وعشرین مسئلةء فأما القسم الذي یرجح فیە الإستحسان علی القیاس: 
فاکثر من أنْ یحصی اھ من شرح المنار للعلامة زین ملخصاً. قوله: (ولا حصر لمقابله) 
وموتقدیم الإستحسان علی القیاس والإستحسان من الأدلة عندناء ومن نفاہ لم یدر ما هو کما 
في التحریر. قوله: (وھو التلاوۃ الملزمة) خرج غیر الملزمة کتلاوۃ النائم علی أحد قولین صوناً 
لھا عن الضیاع لو ترکھا. قولە: (وللصلاۃ عن الزائد) لو سجدھا فیھاء وھو راجع لقوله سجد 
خارج الصلاة علی سبیل النشر المرتب . قوله: (واشار في بعض النسخ الخ) ظارہ أنْ الضمیر 
للمصنف:؛ وفيە أَن الإشارۃ تؤخذ من قوله في المتن في الأظھر؛ والذي في کبیرہ: وقال 
العتابي : أشار في بعض النسخ إلی أنھا تسقط عنه بالإقتداء في غیر رکعتھا لْأنٌ السماع بناء علی 
التلاوۃ وقد وجدت في الصلاۃ فکانت السجدة صلویةء فلم تؤد خارجھا اھ ولعل ضمیر أشار 
في کلام العتابي إلی ما شرح عليه۔ قولہ: (فیصیر مؤدیاً لھا حکماً) فمن ادرك الإمام في رکوع 
ثالثة الوتر فإنه یکون مدركاً للقنوت. قولە: (فلا یسجدھا أصلا) اي مطلقاً لا في الصلاق ولا 
خارجھاء وقد علل المؤلف للوجھین. قولە: (لأنَ لھا مزیة) أي مزیة الصلاۃء فلا تتأدی 
بالسجود خارجھا لأنە أأنقص من السجود فیھا۔ قوله: (لائمه بتعمد ترکھا) لأنھا واجبة؛ 
والواجب یأئم المکلف بترکە. قوله: (کالجمعة) أي کترك الجمعة فإنه یائم بە إنْ کان ترکھا 
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کتاب الصلاۃ ۹۳ 


لفوات الشرط إذا لم تفسد الصلاۃ لغیر حیض ونفاس فإذا فسدت بە فعليه السجدة خارجھا 
لبقاء مجرد التلاوة فلم تکن صلویة ولو اداھا فیھاء ثم فسدت لا یعید السجدۃ لأن 
المفسد الجزء المقارن فیمنع البناء عليه والحائض تسقط عنھا السجدۃ بالحیض کالصلاۃء 
وفيی حکمھا النفساء (ولو تلا) آیة (خارج الصلاۃ فسجد) لھا (ثم) دخل في الصلاة و(أعاد) 
تلاوتھا (فیھا) أي في الصلاۃ في مجلسہ (سجد) سجدۃ (آخری) لعدم تبعیتھا للخارجیة لقوة 
الصلویة (وإِن لم یسجد أو لا) حین تلا أو سمع خارج الصلاۃ (کفتہ) سجدۃ (واحدة) وهيی 
الصلاتیة عن التلاوتین لقوتھا (في ظاھر الروایة) وإذا تبدل المجلس بنحو أکل لزم سجدتان؛ 


لاجل تفویتہ شرطاً کان آخرھا حتی خرج وقتھاء أما إذا ترکھا متھاوناء فإنه یکفر کما سیأتي. 
قولە: (فإذا فسدت بە) أي بغیر الحیضء والنفاس. قوله: (والحائض) محترز قوله: بغیر 
الحیض؛ والنفاس۔ 

تتبیە: إنما قال المصنف خارجھا لأنھا تقضي داخلھا بأَنّ أآخرھا حتی طالت القراءة فإنھا 
تصیر قضاء ولکنە یسجدھا فیھاء أما إذا لم تطل القرامة فینوب عنھا سجود الصلاۃء ولو من 
غیر نیة وقدمنا عن الدرایة أنه یقضیھا ما دام في حرمة الصلاۃ؛ ولو بعد السلام ما لم یأت 
بمناف اھ. قال في الشرح: وتعبیرنا بالصلاتیة متناً تبع للھدایة والکنز؛ وھو مستعمل عند 
الفقھاء کثیرء فھو خیر من صواب نادر قال الکمال؛ وصواب التسبة صلویة برد ألفه واو أو 
حذف التای وإذا کانوا حذفوھا في نسبة المذکر إلی المؤنث کنسبة الرجل إلی بصرۃ مثلاء 
فقالوا: بصری لا بصرتي کي لا یجتمع تاآن في النسبة إلی المؤنٹ فیقولون بصرتیة فکیف بنسبة 
المؤنٹ إلی المؤنٹ اھ۔. قوله: (ولو تلا آیة خارج الصلا)ء ومثله ما لو سمع کما ذکرہ 
المصنف؛ ولم یسجد أوَلاً. قوله: (في مجلسہ) بأٗ شرع في الصلاۃ في مکانە قبل أنْ یشتخل 
بعمل آخر. قوله: (لقوتھا) فتجعل الخارجیة تبعاً لھا حتی لو لم یسجد للصلاتیة لم یأت 
بالخارجیة أیضاً لأتھا اخذت حکم الصلویة فتسقط تبعاً لھاء ولکٹە یائم کما في البحر؛ والنھر؛ 
وسبق الخارجیة عن الصلویة غیر مانع من جعلھا تبعاً لھا لأنّ مبنی سجود التلاوۃ علی التداخل 
قاله السید. قولہ: (في ظاھر الروایة) وفي روایة النوادر یسجد للاول إذا فرغ من الصلاۃ لان 
السابق لا یکو تبعاً للاحقء ولأن المکان قد تبدل بالاشتغال بالصلاۃء فصار کما لو تبدل 
بعمل آخر؛ وجە الظاھر أنّ الدخول في الصلاۃ عمل قلیلء وبمثله لا یختلف المجلس کذا في 
الشرح۔ قوله: (وإذا تیدل المجلس) محترز قوله في مجلس. قوله: (ہتحو آکل) کمشی اکثر 
من خطوتین؛ والمراد أکل ما فوق لقمتین لأنه الذي یتبدل بە المجلس لا بالأقل کما سیأتي. 
قولە: (في ظاھر الروایة) وقیل: لا تجب ووفق السرخسي بینھما بحمل الأول علی ما إذا تکلم 
لأن الکلام یقطع حکم المجلس؛ والثاني علی ما إذا لم یتکلم وو الصحیح أي في التوفیق 
لا فی نفس الحکم لتقدیم ظاھر الروایة کذا یفاد من الشرح . 


0ی رہ ہا ہیں یں اہی پر وا 


٤٤‏ کتاب الصلاۃ 


وکذا إذاٴسجد في الصلاۃء ثم أعادھا بعد سلامه یسجد أخری في ظامر الروایة لعدم بقاء 
الصلویة حکماً (کمن کررها) أي الآیة الواحدۃ (في مجلس واحد) حیث تکفیه سجدة واحدة 
سواء کانت في ابتداء التلاوۃ؛ أو آئناٹھاء أو بعدھا للتداخل لَأن النبي 8ڑ کان یقرڑھا علی 
أصحابه مراراء ویسجد مرة وھذا تداخل في السبب لا الحکم فتنوب عما قبلھاء وبعدھا 
لأآنه ألیق بالعبادات: والتداخل في الحکم لا ینوب إلا عن السابق لا اللاحق وھو ألیق 
بالعقوبات فالحد بعد الشرب أو الزنا مراراً کاف لھا وإذا عاد یعاد عليه لأنه للزجر؛ ولم 


قوله: (لعدم بقاء الصلویة حکماً) قال في الشرح: لأن المتلوۃ في الصلاۃ لا وجود لھا لا 
حقیقةق ولا حکما والموجود هو الذي یستتبع دون المعدوم اھ أي فلا یقال: إنٗ المجلس 
واحد؛ والمتلو متحدء ومقتضاہ إغناء سجدة واحدۃ للفرق في المکرر بین أَنْ یکون واحداء 
ولو تقدمت عما تکرر متھا. قوله: (کمن کررھا في مجلس واحد) لا فرق في المکرر بین أن 
یکون واحداء آو متعدداً کأن سمع السجدة من رجلء ٹم سمعھا في ذلك المجلس من آخر؛ 
ٹم قرأھا فيه فإنه یکفیه سجدة واحدة. قولە: (سواء کانٹ في ابتداء التلاوۃ الخ) الأولی أنْ 
یقول في ابتداء التکرار قال في القنیة: والاولی ان یبادر فیسجدء ٹم یکررہ وتعقيه في البحر 
بأن الأولی تأخیر السجود لما قیل: أَن التداخل فیھا في الحکم لا في السہب: فالاحتیاط علی 
ھذا التأخیر کما لا یخفيء وفي الشرح یستحب تکرار الصلاۃ علی النبي ققا لا سجود التلاوۃ, 
قوله: (لأن النبي لگ الخ) وأ تکرار القراءة محتاج إليه للحفظء والتعلیم فلو تکرر الوجوب 
لزم الحرج؛ وھو مرفوع بخلاف ما إذا تعدّد المجلس:؛ آو المتلو حیث یتکرر الوجوب عملا 
بالقیاس لعدم الحرج۔ قوله: (وھذا تداخل في السبب) بأن تجعل التلاوات المتعذدة حقیقة 
کتلاوۃ واحدة حکماء فتکون الواحدة سببأء والباقي تبعاً لھا لأٹھا جنس واحدء فیجب حکم 
واحدء ویلحق ما تأخٌر منھا عن السجود ہما تقدم عليه. قوله: (لأنه ألیق بالعبادات) بیان ذلك 
أن التداخل إذا کان في الحکم دون السبب کانت الأسباب باقیة علی تعددھاء فیلزم ترك العبادة 
مع وجود سببھا الموجب لھاء وھو شنیع لن فیە ترك الاحیتاط فیما یجب فیه الاحتیاطء فقلنا 
بتداخل الأسباب فیھا لیکون جمیعھا بمنزلة سبب واحد ترتب عليه حکمە إذا وجد دلیل 
الجمعء وھو اتحاد المجلس؛ فأما العقوبات فلیست مما یحتاط فیھا بل في درٹھا فیجعل 
التداخل في الحکم لیکون عدم الحکم مع وجود الموجب مضافاً إلی عفو الله تعالی. قوله: 
(والنداخل في الحکم ایخ) ہو جعل الأسباب المتعدّدة موجبة حکماً واحداً مع بقاء تعددھاء فلا 
یلحق ما تاخر مٹھا عن الحکم ہما تقدم عليهء وھو الأصل في التداخل لن التداخل أمر حكمي 
یثبت بخلاف القیاس إذ الأصل أَنّ لکل سبب حکماً فیلیق بالأاحکام لثبوت الأسباب حساً 
بخلاف الأحکام واعتبار الثابت حساً غیر ثابت أبعد من اعتبار الثابت حکماً غیر ثابت. قوله: 
(مرارا) عائد إلی الشربء وإلی الزنا أي لو شرب مراراً فيی مجلس بحیث تبقی رائحة الشرب 
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ینزجر بالأول (لا) في (مجلسین) لعدم ما یقتضي التداخل (ویتیڈل المجلس بالانتقال منه) 
بخطوات ثلاث في الصحراء والطریق (ولو کان مسقیاً) في الأصح بأن یذھب وبیدہ السدی 
ویلقيه علی أعواد مضروبة في الحائط والأرض لا الذي یدیر دولاباً یسمی دوارۃ یلقي علیھا 
السدی؛ وھو جالس آو قائم بمحل (و) یتبّل المجلس (بالانتقال من غصن) شجرۃ (إلی 
غصن) منھا في ظاھر الروایة وھو الصحیح (و) یتبدّل المجلس في (عوم) أي سباحة (في 
ٹھر آو) سباحة في (حوض کبیر) ودیاسة ودور حول الرحی لاختلاف المجلس وقوله (في 
الآاصح) یرجع إلی المسائل کلھا (ولا یتبدل) مجلس السماع والتلاوۃ (بزوایا البیٹ) الصغیر 
(و) لا یتبدل مجلس التلاوۃ بزوایا (المسجد ولو) کان (کبیراً) لصحة الإقتداء مع اتساع 


من الجمیع وحدٌ کفی عنھا جمیعھاء ولا یکفي حدّ واحد عن شرب؛ء وزنا لاختلاف الأسبابء 
والمسببات ۔ قوله: (وإذا عاہ یعاہ) ولو في المجلس. قولە: (لعدم ما یقتضي التداخل) لأنه إنما 
یصح عند جامع یجمع الأسباب؛ ویجعلھا کسبب واحدء وھو المجلس إذ بە یتصل الإیجاب 
مع القبول مع الفصل حقیقة وتتحد الأقاریر المتعدّدة حقیقة کما لو أقر بالزنا أربع مرات في 
مجلس واحد یجعل مقراً مرة واحدةء فإذا اختلف المجلس عاد الحکم إلی الأصلء وھو تکرر 
الحکم بتکرر السبب اھ. تتبيه: مما یناسب التداخل ما نقله المنلا علي فيی شرح موطا الإمام 
محمد عنە أنه یجب تشمیت العاطس مرة واحدة وما زاد فمندوب؛ ولو لم یشمته أوَلاً کفاء 
واحدة کسجلۂۃ التلاوةء وفي الشرح٭ وقیل: یشمت إلی العشر والاصح أنە إذا زاد علی 
الثلاث لا یشمت کنا في المبسوطء وآما الصلاۃ علی النبي کچ فقال في تنویر الأذھان 
والضمائر: شرح الأشباہء والنظائر ۔ قال بعض العلماء: تجب الصلاۃ عند ذکر النبي قلٍ لکل 
مرةء وقال بعضھم تجب في العمر مرة واحدة وقال بعضھم تجب في کل مجلس مرۃء وھو 
آوسط الأقوال وخیر الأمور أوسطھا اھ. قولە: (في الصحراءء والطریق) قید بە لما سیذکرہ بعد 
أنّ البیت الصغیر لا یتبڈل المجلس بالإنتقال فيه إلی زاویة آخری منە بغیر تسديه فمعھا بالاولی 
خصوصاً علی القول بأنھا تمنع اختلاف المکان کذا في الشرح. قوله: (في الأصح) وقیل: لا 
یختلف المکات بالتسدیة. قولە: (وبیدہ السدی) کالحصا من الٹوبِ ما مد منە قاموس۔ قوله: 
(في ظامر الروایق وھو الصحیح) وقیل: لا یتبدل لأن أصل الشجرۃ واحد؛ وفي التتارخانیة 
عن الحجة إِنْ کان لا یمکنە التحول من غصن إلی غصن إلا بالٹزولء والصعود یسجد ثانیةء 
وإلا تکفیه واحدۃ للتلاوتین اھ. قوله: (او فيی حوض کبیر) اطلق فيەء وذکروا في المیاہ ان 
الکبیر ما کان عشراً في عشر والصغیر ما دونه ویمکن جریان ما هنا عليهء ویراجع؛ وني 
الشرح عن محمد إذا کان طول الحوض؛ وعرضه مثل طول المسجد؛ وعرضه تکفيه سجدةۃ 
واحدةء وفي الخانیة الصحیح آنه یتکرر۔ قولە: (بزوایا البیت الصغیر) أما الکبیر کدار السلطان 
إذا تلا في دار منه؛ ثم تلا في دار آخری تلزمه سجدہة أخری؛ وجزم بە قاضیخان. قوله: 


سر ہے سوا ے عم و و کھشن سے پت وت کی 


ای کتاب الصلاۃ 


الفضاء فيه (ولا) یتبڈل مجلس التلاوۃ والسماع (بسیر سفینة) کما لو کانت واقفة (ولا) 
یتبدل (برکعة) تکررت فبھا التلاوۃ انفاقاً (و) لا یتبدل (برکعتین) عند أبی یرسف خلافاً 
لمحمد وکذا الخلاف في الشفع الثاني من الفرض إذا کررھا فیە وہتکرارھا في الشفع الثاني 
من سنة الظھر یسجد ثانیاً (و) لا یتبدل بشرب (شربة وأکل لقمتین ومشي خطوتین) ني 
الصحراء بخلاف الاکٹر منھا (ولا بانکاء وقعود وقیام) بدون مشي في الصحراء (ورکوپ 
ونزول) کائن (في محل تلاوتہ) کما في الخانیة (و) لا یتبدل المجلس (بسیر دابته) إذا کررھا 
(مصلیاً) لجعل المجلس متحداً ضرورۃ جواز الصلاة (ویتکرر الوجوبِ علی السامع بتبدیل 
مجلسە و) الحال أنه (قد اتحد مجلس التالي) کأن سمع تالیاً بمکان فلعب السامع ٹم عاد 
فسمعه یکررھا تکرر علی السامع السجود إجماعاً (ولا) یتکرر الوجوب علی السامع 


(لصحة الإقتداء الخ) اشار بە إلی ضابط ذکرہ ابن أمیرحاج: وحاصلە أَنّ کل موضع یصح 
الإقتداء فیه من یصلي في طرف منە یجعل کمکان واحدء ولا یتکرر الوجوب بالانتقال منه فيی 
موضع إلی آخر إذا کررھا فیەء وما لا فلا اھ.. قوله: (ولا بسیر سفینة) لأنْ سیر السفینة لا 
یضاف إليه. قوله: (ولا یتبڈل برکعتین عند أبي یوسف) هو الأصح لأنٌ تحریمة الصلاة تجمع 
الامکنة المتعددة فتجعلھا کمکان واحد. قوله: (وکذا الخلاف في الشفع الثاني من الفرض) 
وظاہر ما في الٹھر ترجیح قول الثاني. قوله: (ولا یتبڈل بشرب شربة الخ) أشار بە إلی أَنّ 
الاختلاف کما یکون حقیقیاً یکون حکمیاً کأن یشرع في عمل آخر یعرف أئە قاطع للمجلس بأنّ 
باع أو اشتری او تکح؛ أو اضطجحع:؛ أو أرضعت ولدھاء او امتشطت٠‏ أو تکلم بثلاٹ 
کلمات: أو اکل ثلاث لقماتء أو شرب ثلاث جرعات من غیر أَنْ یقوم من مکانه فإن ذلك 
یقطع حکم المجلس؛ وکذا کل عمل کثیر ما إذا کان العمل قلیلاً کأن أکل لقمة أو لقمتینء 
أو شرب جرعة: أو جرعتین؛ و تکلم کلم و کلمتین؛ أو خطا خطوۃء أو خطوتین أو 
اشتغل بالتسبیح؛ أو التھلیلء أو قراءۃ القرآنء ولو کثیراء آو قرأڈھاء وھو قائم فقعدء أو 
بالمکس؛ ولو خطا خطوتین لأن المعلم رہما یحتاج إلی قلیل مشي في حال تعلیم الصبیانء آو 
نام قاعداء أو اتکاء أو أطال الجلوس فإنه لا بقطع حکم المجلس شيء من ذلك کخبار 
المخیرة کذا في الجوھرة؛ والٹھر؛ والشمني وغیرھا. قوله: (بدون مشي) أو بمشي قلیل ۔ 
قوله: (ورکوب ونزول) سواہ تقدم الرکوب؛ واعقبه النزول: أو بالھکس. قولە: (إذا کررھا 
مصلیا) أما إذا کررھا خارج الصلاة تکرر الوجوب لن سیر الدابة یضاف إلی راکبھاء وھذا إذا 
تلاھا آما إذا کان یصلي علی الدابة فسمعھا من آخر؛ ثم سمعھا ٹانیاً تکرر الوجوب علی 
الأاصح؛ ویسجد بعد الصلاۃ. قوله: (نکرر علی السامع السجود إجماعاً) آما علی قول البعض 
ان السبب هو السماع فسجلس السماع متعدد واما علی قول الجمھور أَنْ السبب التلاوۃ فلان 
اتحاد المجلس أبطل التعدد في حق التاليء فلم یظھر ذلك في حق غیرہ کذا في الشرح. قوله: 


پوں ہا یں ہا ہیں یی یہہ یہی ہیں کی ںا 


کتاب الصلاۃ ۷ 


(بعکسە) وھو اتحاد مجلس السامعء واختلاف مجلس التالي بأن تلا فذھب ثم عاد مکرراً 
فسمعه الجالس أیضاً تکفیه سجدة (علی الأصح) لَأنٌ السبب في حقه السماع؛ ولم یتبدل 
مجلسە (وکرہ أن یقرأ سورة ویدع آیة السجدة) منھا لأنه یشبه الاستنکاف عنھا (لا) یکرہ 
(عکسە) وهو أن یفرد آیة السجدۃ بالقراءۃ لأنه مبادرۃ إلیھا (و) لکن (ندب ضم آیة آو) ضم 
(اکٹر) من آیة (إلیھا) أي إلی آیة السجدۃ لدفع توھم التفضیل (وندب إخفاڑھا) یعٹي 
استحب المشایخ إخفاءھا (عن غیر متأھب ٹھا) شفقة علی السامعین إِن لم یٹھیڑا لھا (وندب 
القیام) لمن تلا جالساً (ثم السجود لھا) روي ذلك عن عائشة رضي الل عنھا (و) ندب أن 


(علی الأصح) وعليه الفتوی نھر واختارہ صاحب الھدایةء وقاضیخان قال الحلبي: وبە ناخذ 
قال في المنح: وھذا یفید تصحیح القول بأَنْ السبب في حق السامع هو السماع دون التلاوۃء 
ویؤیدہ ما مر من الأثر السجدة علی من سمعھا اھ؛ وقیل: یتکرر علی السامع أیضاًء وھو 
اختیار الأسبیجابي؛ وعليه الفتوی؛ ونقله الأکمل بقیل وعليه الفتویء وهو قول فخر الإسلام 
إذ مجلس التالي إذا تکرر دون السامع یتکرر الوجوب علی السامع لن الحکم یضاف إلی 
السبب؛ وھو التلاوۃ لا إلی الشرطء وھو السماع؛ وھذا هو ما عليه الجمھور لأنٌ الصحیح أنّ 
السبب في حق السامع هو التلاوۃ کالتالي؛ والسماع بشرط عمل التلاوۃ في حق السامع اھ 
ولیس في الحدیث بیان السببء بل بیان الوجوب علی السامع اھ کذا في الشرح. قال السید: 
فقد اختلف الترجیح. قوله: (وکرہ أنْ یقرأً الخ) اي تحریماً کما في النھر. قوله: (سورة) مثلھا 
الاّیات التي فیھا آیة السجدۃ إذا ترکھا. قوله: (لأنه یشبه الاستنکاف عنھا) وذلك لیس من 
أخلاق المؤمنین لألە کفر فیکون ما یشبهه مکروهاً کما في البنایةہ ولأنه یوھم الفرار من لزوم 
السجود: وھجران بعض القرآن: وکل ذلك مکروہ زیلعي. قولە: (ولکن ندب ضم آیة الخ) 
لأنە أبلغ في إظھار الإعجاز: وادل علی مراد الاّیة. قوله: (إلیھا) سواء کان ذلك قبلھاء أو 
بعدھا. قوله: (لدفع وم التفضیل) أي تفضیل آیة السجدۃ علی غیرھا إذا الکل من حیث أنه 
کلام الله تعالی في رتبة واحدۃ وإِن کان لبعض زیادۃ فضیلة لاشتماله علی ذکر صفات الحق جل 
جلاله کذا في الفتح . قوله: (وندب إخقاؤھا الخ) قال في المحیط: إِنْ کان التالي وحدہ یقرأ 
کیف شاء من جھروا خفاء وإنْ کان معه جماعة قال مشایخنا إِنْ کان القوم متھیئین للسجود 
ویقع في قليه أنه لا یشق علیھم اداء السجود ینبغي ان یقرآھا جھراً حتی یسجد القوم معه لن 
في ھذا حثالھم علی الطاعة ون کانوا محدثینء آو وقع في قلبه أنە یشق علیھم ذلك ینبغي أنْ 
یقرآھا في نفسه: ولا یجھر محترزاً عن تأثیم المسلم: وذلك مندوب إليه کذا في العنایة وإذا 
لم یعلم بحالھم ینبغي إخفاؤھا حموي: والراجح الوب علی متشاغل بعملء ولم یسمعھا 
زجرآ لە عن تشاغله عن کلام الله تعالی؛ فنزل سامعاً ذکرہ السید عن الدر. قوله: (وندب 
القیام) کما ندب النزول لمن تلاھا راکباً لیسجدھا علی الأرض. قوله: (روي ذلك عن عائشة) 
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۸ کتاب الصلاۃ 


(لا یرقع السامع) تلاوتھا (رأسه منھا) اي السجدۃ (قبل) رفع رأس (تالیھا) لأنھا الأصل في 
إیجابھا فیتبع في اداٹھاء ولیس هو حقیقة اقتداء (و) لذا (لا یؤمر التالي بالتقدم ولا) یؤمر 
(السامعون بالاصطفاف فیسجدون) معہ حیث کانوا و(کیف کانوا) قاله شیخ الإسلام (وشرط 
لصحتھا) ان تکون (شرائط الصلاۃ) موجودۃ في الساجد الطھارة من الحدث والخیث وسٹر 
العورۃء واستقبال القبلة وتحریھا عند الاشتباہ والنیة (إلا التحریمة) فلا تشترط لن التکبیر 
سنة فیھاء وفي التتارخانیة عن الحجةء ویستحب للتالي أو السامع إذا لم یمکنه السجود أَنْ 
یقول سمعنا وأطعنا غفرائك ربنا وإليك المصیر انتھی یعني ثم یقضبھا (وکیفیتھا أن یسجد 
سجدۃ واحدة) کائٹة (ہین تکبیرتین) تکبیرۃ للوضع: وتکبیرۃ للرفع (ھما سنتان) کذا قال فيی 
مبسوط فخر الإسلام: التکبیر لیس بواجب وصححہ في البدائع (بلا رفع ید) إذ لا تحریم 
لھا والتکبیر تااإٴنحطاط (ولا نشھد) لعدم ورودہ (ولا تسلیم) لأنه یستدعي سبق التحریمة 
وھي ملعدمة وتسبیجھا مثل الصلاتیة سبحان ربي الأعلی ثلاثاً وھو الأاصحء وقال الکمال: 


لن الخرور الذي مدح بە أولك فیه اکمل؛ وفي السیدء ویندب أنْ یقوم: ویخرسا جداًء ولو 
کان عليه سجدات کثیرۃ: ویستحب إذا فرغ منھا أنٔ یقوم اھ ملخصاً. قوله: (وندب أن لا یرفع 
السامع الخ) وکذا یستحب ان لا یسبقوہ بالوضع کذا في الشرح. قوله: (ولذا لا یؤمر التالي 
الخ) ھذا یخالف ما في الشرح عن النوازل أنە یتقدم؛ ویصطف الناس خلفه اھ إلا أنْ یقال هذا 
علی وجھ الندب؛ ونفي الأمر منصب علی السنة المؤکدة وذکر في الدرایة أن المرأة تصلح 
إماماً للرجل فیھا اھ لأنھا إمامة صوریة لا حقیقة. قوله: (حیث کانوا) ولو متقدمین عليه. 
قوله: (وکیف کانوا) أي علی أي صفة کانوا. قوله: (والئیة) اي نیة أنْ ہذا السجود للتلاوۃء 
وأما نیة التعیینء فلا تشترط؛ وقالوا: إنھا تفسدء بمفسدات الصلاة من نحو حدث عمدء 
وکلام وقھقهة فعليه إعادتھاء وفي سبق حدث یتوضأء ویبني کما لو وجدت مہ الاشیاء في 
سجدۃ الصلاۃ؛ ولا یخفي أَنْ هذا کل علی قول محمد لأن العبرۃ لتمام الرکن وھو إنما 
یحصل عندہ بالرفعء ولم یوجد بعد وھو الأصح علی ما مر ولا یتصور شيء من ذلك عند 
أبي یوسف؛ لَأن السجدۃ قد تمت عندہ بمجرد الوضع فینبغي أن لا تفسد علی قوله کذا فی 
الحلبي؛ وابن أمیرحاج قال في الشرح؛ وقد یقال: الرفعء وإن لم یکن من تمامھاء فما دام في 
الوضع؛ فھو فیھا کمن أطال القراءۃ والقیام: وعو في الفرض: فاإذا قھقه أو عمل المنافی حصل 
في حقیقة السجود فبطل الجزء الملاقي لە فیبطل الکل ببطلانه انتھی. قولە: (ویستحب للتالي 
آو السامع الخ) تحصیلاً للمتثال بالقدر الممکن. قوله: (وصحعه في البدائع) مقابله روایة 
الحسن عن الإمام الرکن في السجدة: وضع الجبھة؛ والتکبیر عند الرفع حتی لو ترکە یعید۔ 
تقولء : (للڑإنحطاط) اي للسجود کسجدہۃ الصلاةۃ. قوله: (لعدم ورودہ) لأنہ لم یشرع إلا فی 


ای کر رو بی چان می و ود ے وی باون اوس 


کتاب الصلاةۃ ۲۹۹ 


ینبغي ا یقال ذلك في غیر النفلء وفیه یقول ما شاء مما ورد کسجد وجھي للذي خلقہ: 
وصورہ وشق سمعه وبصرہ بحوله وقوتەء أو قوله: اللھم اکتب لي عندك بھا أجراً وضع 
عني بھا وزراً واجعلھا لي عندك ذخراً وتقبلھا مٹي کما تقبلتھا من عبدك داود وإن کان 
خارج الصلاۃ قال کل ما أثر من ذلك۔ 


فصل 
سجدة الشکر مکروة عند أبی حدیفة رحمہ اللہ 

قاله القدوري: وقال الکمال: وعند أبي حنیفة وأبي یوسف ما دون الرکعة لیس بقربة 
شرعاً إلا في محل النص وھو سجدہ التلاوۃ فلا یکون السجود في غیرہ قربة انتھی وعن 
محمد عن أبي حنیفة نہ کرهہ وروي عن أبي حنیفة أنه قال: لآراہ شیئاً ٹم قیل: إنە لم یرد 
بە نفي شرعیتھا قربةء بل راد نفيء وجوبھا شکر العدم إحصاء نعم الله تعالی فتکون 
مباحة؛ أو لا یراھا شکراً تام وتمام الشکر في صلاۃ رکعتین کما فعل رسول اللہ ؿا یرم 
فتح مکة کذا في السیر الکبیر وقال الاکٹرون: إُنھا لیست بقربة عندہ: بل هي مکروھة لا 
یٹاب علیھا وما روي أنه عليه السلام کان یسجد إذا رأی مبتلی فھو منسوخ (وقالا) أي 


صلاة ذات رکوع؛ وسجود ولذا لم یشرع في صلاۃ الجنازۃ. قوله: (أن یقال ذلك) أي التسبیح 
في غیر النفل أي في صلاۃ غیر النفل؛ وھي صلاة الفرض لن سجدۃ الصلاة أفضل من سجدة 
التلاوۃء ویقال فیھا ذلك. قوله: (وفیه) اي في النفل وحکم خارج الصلاۃ کذلك. قولە: 
(بحوله وقوتہ) زاد الحاکم فتبارك الله أحسن الخالقین: وصحح ملہ الزیادۃ. قوله: (أو قوله 
اللھم اکتب) الذي رواہ الترمذي من حدیث ابن عباس: اللھم اجعلھا لي عندك ذخرأء وأعظم 
لي بھا اجراً وضع عني بھا وزرأء وتقبلھا مني کما تقبلتھا من داود اھ؛ وقوله: و بالنصف 
عطفاً علی ما شاء۔ قوله: (وإِنْ کان خارج الصلاة الخ) لو قال المؤلف: وفیەء وخارج الصلاۃ 
یقول: ما شاء مما ورد لکان أخصر. قولەه: (من ذلك) المذکور من الدعاء؛ أو غیرہ واللہ 
سبحانهہ وتعالی اعلم؛ واستغفر الله العظیم . 


فصل سجدۃ الشکر مکروفۃة 


أي تنزیھاً۔ قولہ: (لعدم |حصاء نعم الله تعالی) فلو وجبت لوجبت في کل لحظة لن نعم 
الله تعالی علی عبادہ متواترة مترادفةء وفيه تکلیف ما لا یطاق ۔ قوله: (وقال الأکٹرون) مقابل 
قوله: ثم قیل إنه لم یرد. قوله: (فھو منسوخ) مردود بفعل أکابر الصحابة بعدہ لت کسجود أبي 


و ین یں او اہی ہیں یں ای گا میں ا ںا 


8٠‏ کتاب الصلاۃ 


محمد وأبو یوسف في [حدی الروایتین عنه (ھي) أي سجدۃ الشکر (قربة یٹاب علیھا) لما 
روی الستة إلا النسائيی عن أبي بکر أن النبي گل کان إذا أتاہ أمر یسرہ؛ آو بشریه خر ساجداً 
(وھیئتھا) أنْ یکبر مستقبل القبلة ویسجد فیحمد الله ویشکر ویسبح؛ ثم یرفع رأسە مکبراً 
(مٹل سجدا التلاوۃ) بشرائطھا (فائدۃ مھمة لدفع کل) نازلة (مھمة) ینبغي الاهتمام بتعلمھا 
وتعلیمھا (قال) الشیخ (الإمام) حافظ الحق والملة والدین عبد اللہ بن أحمد بن محمود 
(النسفي في) کتابہ (الکافي) شرح الوافيی (من قرأ آي السجدۃ کلھا) وھي التيی قصدت 


بکر لفتح الیمامة وقتل مسیلمةء وسجود عمر عند فتح الیرموكء وھو واد بناحیة الشامء 
وسجود علی عند رؤیة ذي العذبة قتیلاً بالٹھرء وروی أنە ٌَُ دعا اللہ ساعة ٹم خر ساجداً 
فعله ثلاث مرات؛ وقال: إني سألت ربي؛ وشفعت لأمتي فأعطاني ثلث أمتي فخررت ساجداً 
شکراً لربيیء و وید وت ہر یس سشہر یی مو 
رفعت راسي فسالت ربي لامتيی:؛ فاعطاني الثلث الأخیرء فخررت ساجداً لربي رواہ 77 
قولە: (قربة یٹاب علیھا) وعليه الفتوی؛ وفي الدر وبە یفتي؛ وفي ابن أمیرحاجء وھو الظاھر؛ 
وکیف لا وقد جاء فیھا غیر ما حدیث اھ وفي الدر؛ وسجدۃ الشکر مستحبة بە یفتی لکٹھا تکرہ 
بعد الصلاۃ لأنَ الجھلة یعتقدون أنھا سنة أو واجبة؛ وکل مباح یؤدي إليه فھو مکروہ اھ۔ 
قولە: (کان إذا آناہ آمر یسرہ) اي وشامدہ کراس ابي جھل لعنہ اللہ لما آتی به إلی النبي ک: 
وألقی بین یدیه سجد لہ تعالی خمس سجدات شکرآً. قوله: (أو بشربه) اي من غیر رؤیته 
کسجودہ حین بشرہ جبریل علیھما الصلاة والسلام أن اللہ تعالی یقول لك: من صلی عليك 
صلیت عليه ومن سلم عليك سلمت عليه وفي التتارخانیة قال صاحب الححة: عندي أنْ قول 
الإمام محمول علی الإیجاب؛ وقول محمد علی الجواز والاستحباب فیعمل بھما لا یجب 
بکل نعمة سجدة شکراً کما قال أبو حنیفةء ولکن یجوز أنْ یسجد سجدۃ الشکر في وقت سر 
بنعمة أو ذکر نعمةء فشکرھا بالسجدةء وأنہ غیر خارج عن حد الاسحباب؛ وفي فروق الأشباہ 
قال: سجدۃ الشکر جائزۃ عند الإمام لا واجبةء وھو معنی ما روي أنھا لیست مشروعة؛ وفيی 
القاعدة الأولی من الأشباہ والمعتمد أَنْ الخلاف في سنیتھا لا في الجواز اھ وفي الھندیة؛ 
وصورتھا أنّ من تجددت عليه نعمة ظاھرۃ أو رزقہ الله تعالی مالاّء أو ولداًء أو وجد ضالة آو 
اندفعت عنه نقمةء أو شفی لە مریضء او قدم لە غائب یستحب أن یفعلھا کسجدۂ التلاوۃ 
وأما إذا سجد بغیر سبب؛ فلیس بقربةء ولا مکروہ اھ. قوله: (فائدة مھمة) من الھم بمعنی ما 
یھتم بە أي ینبغي الاهتمام أي الاعتناء بھا. قوله: (کل نازلة) أي حالة من النزول بمعنی 
الحلول والنزلة الزکام قاموس. قوله: (مهمة) أي موقعة في الھمء وھو الحزن قاموس۔ قوله: 
(یٹبغي الامتمام) الاولی ذکرہ بعد قوله فائدۃ مھمة. قوله: (وھي التي قصدت جمعھا) فیما تقدم 
عند تعداد محلاتھا. 


کی تح و کے ول و وو ےو وو ا 


کتاب الصلاۃ ای 


جمعھا لھذہ الفائدۃ وتقریب الأمر مع حکم السجود رجاء فضل اللہ الکریم الودود (في 
مجلس واحد وسجد) بتلاوته (لکل) آیة (مٹھا) سجدۃ (کفاہ ال) تعالی (ما أهمهہ) من أمر 
دنیاہ وآخرتہ ونقله عنە أیضاً المحقق ابن الھمام وغیرہ من الشراح رحمھم الله . 


باب الجمعةۃ 
هي من الإجتماع بسکوٹ المیم؛ والقراء یضموتھا وفي المصباح ضم المیم لغة 


قولە: (لھذہ الفائدة) وھي دفع المھم. قوله: (وئقریب الأمر) عطف علی اسم الإشارۃ. 
قولہ: (مع حکم السجود) أي فیما تقدم والظرف متعلق بقوله جمعھا. قوله: (الودود) أي 
المحبوب أو المحب. 


قولہ: (وسجد بتلاوتہ لکل آیة مٹھا سجدة) قال في الدر: وظاھرہ أنه یقرڑھا أولأَء ٹم 
یسجدہ ویحتمل أنْ یسجد لکل بعد قراءتھا اھ قلت : والثاني أولی لما تقدم أنّ تأاخیرھا مکروہ 
تنزیھاء ولدفع أشکال الکمال بأن فیه تغیبر نظم القرآن لن السجود یکون فاصلاً فتأمل. قوله: 
(ما أهمهہ) أي من الأمر الذي قصد السجود لە؛ ویحتمل التعمیم واللہ سبحانه وتعالی أعلمء 
وأستغفر اللہ العظیم. 


باب الجمعة 


سمیت جمعة لاجتماع الناس فیھاء وقیل: لَأنٗ کمال الخلائق جمع فيهء وقیل: لأن 
خلق آدم عليه السلام جمع فيه. قال في فتح الباري: وھذا آصح الأقوالء وقیل: لأن آوّل 
اجتماع آدم وحواء علیھما السلام بالارض کان فیەء وقیل: لأنّ الله تعالی یجمع فیه بین العبادء 
والرحمةء ویقال: لە عید المؤمنین ویوم المزید لتزاید الخیرات فيەء وفیه تجتمع الأرواح٭ 
وتزار القبور ویأمن المیت من عذاب القبر ومن مات فیەء أو في لیلته أمن منە ولا تسجر 
فیه جھنمء وفیە یزور أھل الجنة ربھم عز وجل وخص یومھا بقراءۃ سور الکھفہ وقال قلپ: 
اخیر یوم طلعت فیه الشمس یوم الجمعة فيه خلق آدمء وفیه أهبطء وفيه تیب عليه؛ وفیه 
ماتء وفیه تقوم الساعةء وما من دابة [لا وھي مصیخة یوم الجمعة من حین تصبح حتی تطلع 
الشمس شفقاً من الساعة ]لا الجن والإنس؛ وفیە ساعة لا یصادفھا عبد مسلم؛ وھو یصلی یسأل 
الله شیٹاً إلا اعطاء إباہ اف٤‏ والمصیخة المنتظرۃ قال عبد اللہ بن سلام: الساعة المعلومة هي 
آخر ساعة من یوم الجمعة. قال أحمد: أکثر الأحادیث علی قول ابن سلام وقیل: هي من 
وقت خروج الإمام لی المنبر إلی فراغ الصلاۃء وھذان القولان آصح الأقاویل فیھاء وهي 


“٢‏ کتاب الصلاۃ 


الحجاز وفتحھا لغة تمیمء وإسکانھا لغة عقیل (صلاۃ الجمعة فرض عین) بالکتاب والسنة 


تنوف!''' علی أربعینء وقال النبي : ٢إنْ‏ یوم الجمع سید الأیام؛ وأعظمھا عند الله من یوم 
الأضحی: والفطر؛ وقال 8: ہالیوم الموعود یوم القیامة والمشھود یوم عرفة والشاھد یوم 
الجمعة٥‏ وقال ابن المسیب: الجمعة أحب إلی الله تعالی من حج التطوعء وعن ابن عباس 
مرفوعاً الجمعة حج المساکین؛ وفيی روایة حج الفقراء. قولە: (ھي من الاجتماع) وھي اسم 
مصدر لاجتمع۔ قوله: (ہسکون المیم) للمفعول لن فعلة بالسکون للمفعول کھمزۃ أي الیوم 
المجموع فيه وبھا قرأ الأعحمش. قول: (والقراء یضمونھا) أي یضموت المیم اتباعاً لضمة 
الجیم. قولە: (لغة الحجاز) وھي المشھورة الفصحی. قوله: (وفتحھا لغة تمیم) بمعنی فاعل 
آي الیوم الجامع کضحکةء وھمزةء ولمزة للمکثر من ذلك؛ وتاڑھا للمبالغة کما في علامة لا 
للتأنیث وإلا لما وصف بھا الیومء وبە قریء کالسکون؛ وھما قراءتان شاذتانء وحکی الزجاج 
الکسر کما في شروح البخاري؛ وشرح المشکاة؛ والٹھر؛ وأنکر لأنْ فعلة بالکسر لیس من 
الأوزان العربیةق ومن قاله بالتسکین جمعە علی جمع؛ ومن قاله بالضم جمعه علی جمعاتء 
وعي بغیر السکون اسم للیومء وبالسکوت اسم لایام الأسبوع وأولھا السبت: وأول الأیام یوم 
الاحدء واختلف في ھفہ التسمیة مع الاتفاق أنه کان یدعي في الجاھلیة عروبة بفتح العین 
المھملق وضم الراءء وبالموحدة فقال: الزجاج والفراءء وأبو عبیدةء وأبو عمر وکانت 
العرب العاربة تقول یوم السبت شیار وللأحد أولء وللٹنین أھونء وللثلاثاء جبار وللأربعاء 
دبارء وللخمیس مؤنس وللجمعة عرویةء أي؛ ثم نقلوما إلی تلك الأسماء المشھورة وجزم ابن 
حزم أنه اسم إسلامي؛ ولم یکن في الجاھلیة وورد أنّ أھل المدینة صلوها قبل أَنْ یقدم رسول 
اللہ ٌٍٍ وذلك ان الأنصار قالوا للیھود یوم یجتمعون فيه کل سبعة أیام: وکذلك للنصاری: 
فھلم فلنجعل یوماً نجتمع فیە ونذکر الله تعالی ونصلي؛ ونشکرہ؛ فجعلوہ یوم العروبةق وهي 
آول جمعة في الإسلامء وأما آول جمعة جمعھا رسول اللہ قِء فکانت في مسجد بئي سالم 
بن عوف فخطب؛ وصلی فيه. قولە: (بالکتاب) هو قوله تعالی: طٛإذا نودي للصلاۃ من یوم 
الجمعة فاسعوا إلی ذکر الله وذروا البیع4 [الجمعة/ ]٦٦‏ رتب الأمر بالسعي إلی ذکر اللہ علی 
النداء للصلاة والظاهر أنٌ المراد بالذکر الصلاۃء ویجوز أنْ یراد بە الخطبةء وعلی کل تقدیر 
یفید افتراض الجمعة فالاول ظاھرء والثاني کذلك لن افتراض السعي إلی الشرط فرع افتراض 
المشروط آلا تری أَنٌ من لم تجب عليه الصلاۃ لم یجب عليه السعي إلی الخطبة بالإاجماعء 
والمذکور في التفسیر أَنٌ المراد الخطبة والصلاة جمیعاء وھو الاحق لصدقه علیھما معأء ثم إنّ 


)١(‏ قوله: وعي تنوف الخ الذي یقتضیه صنیع القاموس وغیرہ أن ما کان من عذہ المادۃ بمعنی زاد کما هنا 
(١)یقال‏ فیە ناف ینیف وینیف بالتضعیف لأناف ینوف فلیراجم اھ مصححه۔ 


وو یہ جس ہو ہیں یہ یں ہا ہا 


کتاب الصلاۃ ۰۳“ٛ 


والإجماع؛ ونوع من المعنی یکفر جاحدھا لذلك وقال عليه السلام فيی حدیث: واعلموا 
أن الله تعالی فرض علیکم الجمعة في یومي ھذا في شھري ھذا في مقامي هذا فمن ترکھا 
تھاوناً بھا۔ واستخفافاً بحقھا ولە إمام عادلء آو جائر فلا جمع اللہ شملهء ولا بارك لە في 
أمرہ آلا فلا صلاۃ لە ألا فلا زکاۃ لە آلا فلا صوم لە إلا أنْ بتوبِ فمن تاب تاب اللہ عليه ٠‏ 
وقال کےیا: ١من‏ ترك ٹلاٹ جمع متوالیات من غیر عذر طبع اللہ علی قلبہ ومن یطبع الله علی 
قلبه یجعله في اسفل درك جھنم والجمعة فرض)؛ أکد من الظھر (علی) کل (من اجتمع فیە 
سبعة شرائط) وھي (الذکورة) خرج بە النساء (والحریة) خرج بہ الأرقاء (والإقامة) خرج بە 


الله تعالی آکد ذلك بتحریم مباحء وھو البیع وھو لا یکون إلا لأمر واجب کما هو مقتضی 
الحکمة . قوله: (والإجماع) قال في الشرح: أجمع المسلمون من لدن رسول اللہ 8 إلی یومنا 
ہذا علی فرضیتھا من غیر إنکار أحد وھي فرض عین إلا عند ابن کج من اصحاب الشافعي؛ 
فإِنه یقول: فرض کفایة وھو غلط ذکرہ في الحلبیة. قولە: (ونوع من المعنی) أي ودلیل من 
المعنی المعقول قال في الشرح: وأما المعنی فلانا أمرنا بترك الظھر لإقامة الجمعة والظھر 
فریضة ولا یجوز ترك فرض إلا لفرض هو آکد؛ وأولی منه فدل علی أَنْ الجمعة آکد من 
الظھر في الفریضة. قوله: (لذلك) أي لافتراضھا بھذہ الأدلة. قوله: (وقال عليه السلام) بیان 
للسنة. قوله: (في حدیث) فاله في خطبة۔ قولە: (في مقامي ھذا) الذي في ابن ماجە؛ وغیرہ 
تقدیم ھذا علی قوله في شھري ھذاء وفیە بعد قوله: في شھري ھذا زیادةء ولفظھا فریضة 
واجبة إلی یوم القیامة فمن ترکھا جحوداء واستخفافاً بحقھا في حیاتيء وبعد موتي؛ ولە إمام 
عادل الخ. قولە: (تھاوناً بھا) أي کسلاً فالٹھاون غیر الاستخفاف وعبارۃ القاموس تفید 
الإتحاد. قوله: (ولە إمام عادل؛ أو جائر) إنما ذکرہ لیفید وجوب إقامتھا مع الإمام الجائرء وأن 
جورہ لیس عذراً مسقطاً لھاء وإلا فالاستخفاف مکفر؛ وإن لم یکن إمام أصلا. قوله: (فلا 
جمع اللہ شمله) الشمل بالکسرء والفتح العذق؛ آو القلیل الحمل منه فشبه آمور الإنسان بالعذق 
بجامع صدورھا عن أصل واحدء وأطلق علیھا الشمل وجمع الشمل کنایة عن عدم تفرق 
أمورہ واختلافھاء وانمکاسھا. قوله: (ولا بارك لە في آمرہ) الذي في ابن ماجەء ولا آتم لە 
آمرہ. قولە: (الا فلا صلاۃ لہ) أي کاملة ومثله یقال: فیما بعد: إِن لم یجحدہہء أو یستخفہ؛ 
وإلا فالکلام علی حقیقتہ. قوله: (طبع اللہ علی قلبہ) طبع عليه کمنع ختم قاموس أي لا یجعله 
قابلاً للخیرء فھو کنایة عن صرفەه عن الخیرات. قوله: (یجعله في اسفل درك جھنم) محمول 
علی شدۃ العذاب؛ وإنما ذکر ذلك لأنه قعل فعل المنافقین حیث أقر بالوحدانیةء وتوابعھاء 
وترك الجمعة؛ والمنافقون في الدرك الأسفل من النار أو محمول علی من ترکھا جحدہ أو 
مات علی مذہ العقیدة. قولە: (آکد من الظھر) قد علمت وجھھ . قوله: (سبعة شرائط) اعلم أَن 
لوجوبھا شرائط زائدة علی شرائط سائر الصلوات؛ وھي في المصلي: ولصحتھا شروط 


با وہ ےج ںہ ئک ہہ یہ ہیں ہا 


۰- کتاب الصلاۃ 


المسافر وأن تکون الإقامة (ہمصر) خرج بە المقیم بقریة لقوله عليه السلام: ۃالجمعة حق 
واجب علی کل مسلم في جماعة إلا أربعة مملوك آو امرأۃ او صبي أو مریض؛ وفي البخاري 
إلا علی صبي أو مملوك أو مسافر ولقوله عليه السلام: لا جمعة ولا تشریق ولا صلاۃ فطر 
ولا آأضحی إلا في مصر جامع أو مدینة عظیمةء ولم ینقل عن الصحابة رضي اللہ عنھم أنھم 
حین فتحوا البلاد اشتغلوا بنصب المنابر والجمع إِلا في الأمصار دون القریء ولو کان 
لتفلء ولو آحاداً فلا بد من الإقامة بمصر (أو) الإقامة (فیما) أي في محل (ھو داخل في حد 
الإقامة بھا) أي بالمصر وھو المکان الذي من فارقہ بنیة والسفر یصیر مسافراً من وصل إليه 
یصیر مقیماً (قي الأاصح) کربض المصر وفنائه الذي لم ینفصل عنە بغلوۃ کما تقدم ولا 
یجب علی من کان خارجه ولو سمع النداء من المصر سواء کان سوادہ قریباً من المصر أو 


کذلك؛ وھي في غیر المصلي؛ والفرق بینھما أنه بالتفاء الأول یصح الأداءء وبانتفاء الثاني لا 
یصح. قولە: (وھي الذکورۃ) أي المحققة در فخرج الخنٹی کما استظھرہ في الٹھرء وفيیه أنه 
یعامل بالأضر؛ ومقتضاہ الوجوب عليه. قوله: (خرج بە النساء) فلا تجب علی امرأة وإِنْ 
دخلت في عموم الخطاب بطریق التبعیة لأتھا خصت منە بعموم النھي عن الخروج بقوله تعالی: 
وقرن في بیوتکن4 [الأحزاب/۳۳] لا سیما فيی مجامع الرجال؛ وللحدیث الات قولەه: 
(خرج بە الأرقاء) فلا تجب عليھهم إجماعاً قال في الفتاوي: وللمولی أن یمنع عبدہ عن 
الجمعةء والجماعات : والعیدین؛ واختلف فیما لو أذن لە المولی في الجمعة؛ والألیق بالقواعد 
آنه یتخیرء ولا یتحتم عليه الأداء ویؤیدہ أنه لا یجب عليه الحج؛ وإِنْ أذن لە المولی؛ وإذا لم 
یأذن لە فیھا جاز لە الخروج إِلیھا إِنٔ کان یعلم أنّ مولاء یرضی؛ وإلا لا والاصح أنە إِنْ حضر 
مع مولاہ لحفظ دابته لە ان یصلیھا بغیر إذن المولی إِنْ کان لا یخل بالحفظ کما في البحر 
وغیرہ: وآما الأجیر؛ فقال أبو علي الدقاق: لیس للمستاجر منعه منھاء ولکن یسقط عنه من 
الأجرۃ بقدر اشتغاله بذلك إِنْ کان بعیداء وإِن کان قریباً لا یسقط عنه شيء. قال في البحر 
وظاھر المتون تشھد للدقاق. قوله: (والإقامة) ولو بنیة المکٹ خمسة عشر یوماً. قوله: (إلا 
اربعة) إلا بمعنی غیرء وھذا الحدیث یدل علی اشتراط الذکورۃء والحریة. قوله: (وفي 
البخاري) یدل علی اشتراط الإقامة. قوله: (ولا تشریق) أي لا تکبیر تشریقء وظاھر ما ذکرہ أَن 
الحدیث مرفوع وھو الذي ذکرہ أبو یوسف في الإملاء ومحمد في الأصل ورواہ ابن أبي شیہة 
عوقوفاً عن علي؛ والموقوف في مثله کالمرفوع. قال الکمال: وکفی بقول علی قدوۃ. قوله: 
(إلا في مصر جامع) ھذا دلیل اشتراط المصر: والمصر بالکسر الحاجز بین الشیئین؛ والحدً ہین 
الأرضین؛ والوعاء والکورۃ والطین الأحمر؛ ومصر للمدینة المعروفة سمیت بە لتمصرھا أو 
لأنہ بناھا المصر بن نوحء والمدینة من مدن أقام فعل مماتء ومدن المدائن تمدیناً مصرھا اھ 
قاموس ملخصاً فظاھر قولە: ومصر للمدینةء وقوله ومدن المدائن تمدیناً مصرھا أنھما شيء 


ہہ ہہ یی ہپ ہی ہیں ںیہ یا ہہ 


کتاب الصلاةۃ "٠‏ 


بعیداً علی الأصح فلا یعمل بما قیل بخلافه وإنْ صحح (و) الرابع (الصحة) خرج به 
المریض لما رویناء والشیخ الکبیر الذي ضعف ملحق بالمریض (و) الخامس (الأمن من 
ظالم) فلا تجب علی من اختفی من ظالمء ویلحق بە المفلس الخائف من الحبس کما جاز 
لە التیمم (و) السادس (سلامة العینین) فلا تجب علی الأعمی عند أبي حنیفة خلافاً لھما إذا 
وجد قائداً یوصله وھي مسئلة القادر بقدرة الغیر (و) السابع (سلامة الرجلین) فلا تجب 
علی المقعد لعجزہ عن السعي اتفاقاء ومن العذر المطر العظیم؛ وأما البلوغء والعقل فلیسا 


واحد. قولە: (ولم ینقل عن الصحابة الخ) وکذا لم ینقل أنە لا أمر بإقامة الجمعة في قری 
المدینة علی کٹرتھا. قوله: (ولو آحاداً) خبر الآحاد هو الذي نقله واحد عن واحد۔ قوله: (فلا 
بد من الإقامة بمصر) ذکرہ لیعطف عليه قولهء أو الإقامة فیما هو داخل الخ. قولە: (الذي لم 
یتفصل عنە بغلوۃ) في الفتح نا وفي صلاة المسافر التقدیر في الحد الفاصل بالغلوة مروي عن 
محمدء وفي النوادر هو المختارء وفي النھایة عن التمرتاشي أنە الأشبہء وفي القھستاني؛ وھو 
الأصحء وھي أربعمائة ذراع في الأصح اھ.. قوله: (فلا بعمل بما قیل الخ) قال في الشرح: 
تنبیه قد علمت بنص الحدیث: والأئر والروایة عن آئمتنا أبي حنیفةء وصاحبيه واختیار 
المحققین من أھل الترجیح ألہ لا عبرۃ ببلوغ النداءء ولا بالغلوةء والأمیالء وإنه لیس بشيء؛ 
فلا عليك من مخالفة غیرہ وإنْ ذکر تصحیحه فمنە ما في البدائغ أنە إِنْ أمکن أنْ بحضر 
الجمعةء وہبیت بأھله من غیر تکلف یجب عليه اھ أي لأنْ من جاوز ھذا الحد بنیة السفر کان 
مسافراء فلو وجبت ثمة لوجبت علی المسافرہ وھو خلاف الئص. قوله: (خرج یه المریض) 
ای الذي لا یقدر علی الذھاب إلی الجامعء أو یقدر ولکن یخاف زیادة مرضه: أو بطء برئہ 
بسبب جلی؛ والحق بالمریض الممرض إِن بقي المریض ضائعاً بخروجه علی الأصح جوھرۃ 
قوله: (لما روینا) أي من قولہ ٌی2: ۃالجمعة حق واجب علی کل مسلم في جماعة إلا آربعةہ 
الخ؛ وعد مٹھم المریض. قوله: (فلا تجب علی من اختفی من ظالم) آفاد التعبیر بظالم لم أنە 
مظلوم فان کان اختفاؤہ لجنایة منه توجب حداً مثلاً لا یسقط عنہ الوجوب. قوله: (المفلس) 
بالتخفیف الذي لا دینار لە؛ ولا درھمء والمراد بە هنا من لا یقدر علی وفاء دینہ. قوله: (کما 
جاز لە التیمم) أي فیجوز لە ترك الجمعة کما جاز لە التیمم. قولە: (فلا تجب علی الأعمی عند 
آبي حنیفة) لا فرق بین ان یجد فائدأء او لا سواء کان القائد متبرعاء أو باجر؛ ولە ما یستاجر 
بە أو کان مملوکاً ذکرہ السید قال في البحر: ولم أر حکم الأعمی إذا کان مقیماً بالجامعم 
الذي یصلي فیه الجمعة ھل تجب عليه لعدم الحرج اھف؛ وتجب علی الأعور لعدم الحرج. 
قولە: (وھي مسئلة القادر بقدرة الغیر) قد تقدم أنْ المصحح فیھا قولھما۔ قولە: (فلا تجب علی 
المقعد) ومثله مقطوع الرجلین؛ وفي الکلام إشارۃ إلی اُنھا تجب علی مفلوج إحدی الرجلین؛ 
أو مقطوعھا إذا کان یمکنە المشي بلا مشقةء وإلا فلا أشار إليه القھستائي؛ وبھذا یحصل 


چا ہپ میں ںا ہیں یک یں ہہ کا 


جن کتاب الصلاۃ 


خاصین فلذا لم یذکرھما (ویشترط لصحتھا) أي صلاۃ الجمعة (ستة أشیاء) الأول (المصر 
أو فناؤہ) سواء مصلی العید وغیرہ لن بملزلة المصر في حق حوائج أھله وتصح إقامة 
الجمعة في مواضع کثیرۃ بالمصر وفنائه وھو قول أبي حنیفةء ومحمد في الأصح ومن 
لازم جواز التعدد سقوط اعتبار السبق وعلی القول الضعیف المائع من جواز التعدد قیل 
بصلاۃ أربع بعدھا بنیة آخر ظھر عليهء ولیس الاحتیاط في فعلھا لَأنٗ الاحتیاط هو العمل 
باقوی الدلیلین وأقواھما إطلاق جواز تعدد الجمعة وبفعل الأربع مفسدۃ اعتقاد الجھلة عدم 
فرض الجمعة أو تعدد المفروض في وقتھا ولا یفتی بالأربع إلا للخواص: ویکون فعلھم 


الجمع بین ما في البحر من الوجوب؛ وما في الشمنی من عمدہ آفادہ بعض الأفاضل. قوله: 
(ومن العذر المطر العظیم) وکذا الٹلجء والوحل ۔ قال في الشرح: وقدمنا ألە یسقط بە الحضور 
للجماعة اھ. قوله: (فلیسا خاصین) اي بالجمعة۔ قولہ: (وغیرہ) اطلقه فعم ما فیە بناءء وغیرہ 
وقد سبق قریباً بیان الفناء. قوله: (في الأصح) قال السرخسي: وبە نأخذ؛ وعليه الفتوی کما 
في شرح المجمع للعیئي وکما في الفتحء ومقابل الأصح ما في البدائع أنْ ظاھر الروایة 
جوازھا في موضعین: فلا تجوڑ في اکثر من ذلك؛ وعليه الإعتماد اھ؛ فإن المذھب الجواز 
مطلقاء وما قاله الشیخ العلامة المقدسي في نور الشمعة عن الإمام لا تجوز إلا فی موضع 
واحد في البلد الواحدء وما قال الإمام الزامد العتابي: وإلا ظھر عندہ انھا لا تجوز إلا في 
موضعینء ولو فعلوا فالجمعة للاولی وإِنْ صلیا معأء فصلاتھم جمیعاً فاسدةء والأصح إطلاق 
الجواز قي عواضع لا طلاق الدلیل اھ آفادہ الشرح. قوله: (وعلی القول الضعیف) هو قول أبي 
یوسف. قوله: (المائع من جواز التعدد) فالجمعة عندہ للسابق؛ وتفسد بالمعیةء والاشتباہ: ثم 
یعتبر السبق بالشروع وقیل بالفراغ وقیل بھما. قوله: (قیل بصلاة أربع) أي بوجوب ذلك۔ 
قولە: (بنیة آخر ظھر عليه) هو الأحسن لأنہ إِنْ لم تجز الجمعة فعليه الظھر وإِن أجزأت کانت 
لاریم عن ظھر عليه؛ فیسقط؛ وإِن لم یکن عليه ظھر فنف اھ؛ وقیل: ینوی السنةء وقیل ظھر 
یومہ کما في القنیة. قوله: (ولیس الاحتیاط في فعلھا الخ) قال البرمان الحلبي: الفعل ہو 
الاحتیاط لأنْ الخلاف فيه قوي لأنھا لم تکن تصلي في زمن السلف إلا في موضع واحد من 
المصرء وکون الصحیح جواز التعدد للضرورۃ لا یمنع شرعیة الاحتیاط اھ, قوله: (وأقواهما 
]إطلاق جواز تعدد الجمعة) لا طلاق حدیث لا جمعة؛ ولا تشریق إلا فيی مصر جامع فالمصر 
شرط إقامتھاء وھو موجود في کل فریق اھ.. قوله: (وبفعل الأربع) خبر مقدم لقوله مفسدة 
اعتقاد الخ . قوله: (عدم فرض الجمعة) مفعول اعتقاد وقولە: آو تعدد عطف عليه. قال في 
الشرح: وفي فعل الأربع مفسدة عظیمةء وھي اعتقاد أنٗ الجمعة لیست فرضاً لما یشامدون من 
صلاة الظھرء فیتکاسلون عن أداء الجمعة أو اعتقادھم افتراض الجمعة: والظھر بعدھا اھ 
قولە: (ولا یفتي بالأربع |لا للخواص) قال العلامة المقدسي بعد نقله ما یفید الٹھي عنھا نقول: 


کتاب الصلاۃ ككََٔ 


إیاھا في منازلھم (و) الثاني من شروط الصحة أن یصلي بھم (السلطان) إماماً فیھا (أو نائبة) 
یعني من أمرہ بإقامة الجمعة للتحرز عن تفویتھا بقطع الأطماع في التقدم ولە الإستنابة وإنْ 


إنما نھی عنھا إذا أدیت بعد الجمعة بوصف الجماعةء والاشتھارء ونحن لا نقول بە+ ولا نفتيی 
بفعلھا أصلاء بل ندل عليه الخواص الذین یحتاطون لأمر دینھم ویٹرکون ما یریبھم إلی 
تحصیل یقیٹھم اھ ٹم قیل: یقرأ الفاتحة؛ والسورة في کل رکعة فإنْ وقعت فرضاً فقراءة 
السورة لا تضرہء وإنْ وقعت نفلاً فقراءتھا واجیةء وقیل في الأولین فقط . قال الزامدي : وعلی 
هذا الخلاف فیمن یقضي الصلوات احتباطاء والمختار عندي أنْ یحکم فیھا رأبه کذا فی 
ألحلبي؛ والشمتي؛ ویقتصر في القعدۃ الأولی علی التشھد ولا تفسد بترکھا ولا یستفتح في 
الشفع الثانيیء والأحوط الترتیب بیٹھاء وبین العصر کذا قاله المقدسيء ثم یصلي بعدھا أریعاً 
سنة الجمعق فإنْ صحت الجمعة فقد آدی سنتھا علی وجھھا وإِنْ لم تکن صحت؛ فقد صلی 
النظھر مع سنتە. 

فائدة: قال في عقد الفوائد: فُضاۃ زماننا یحکمون بصحة الجمعة عند تجدیدھا في 
موضع بأنْ یعلق الواقف عثتق عبدہ علی صحة الجمعة في ھذا الموضعء وبعد إقامٹھا فیه 
بالشروط یدعی عتقه عليه بأنه علقہ بصحة الجمعةء وقد صحت؛ ووقع العتق فیحکم بعتقهء 
فیتضمن الحکم بصحة الجمعة؛ وبدخل ما لم یأت من الجمعات تبعاً اھ. قوله: (اؤ یصلي 
بھم السلطان) هو من لا واإلی فوقه قال الحسن: أربع إلی السلطانء وذکر منھا الجمعة 
والعیدین: ومثله لا یعرف إلا سماعاً فیحمل عليهء وقال ابن المنذر: مضت السنة أن الذي 
یقیم الجمعة السلطانء أو من بھا أمرہ فان لم یکن کذلك صلوا الظھر. کذا في الحلبي 
والمتغلب الذي لا عھد لە أي لا منشور لە إذا کانت سیرته بین الرعیة سیرة الأمراءء ویحکم 
بیتھم بحکم الولاۃ تجوز إقامتہ الجمعة اھ. قوله: (یعتي من آمرہ بإقامة الجمعة) وہو الامیر 
آو القاضي؛ أو الخلفاء کما في العنایةء ولو عبداً ولي عمل ناحیةء وإن لم تجزا قضیته٠‏ 
وأنکحت وإذا لم یمکن استطذان السلطان لموته: أو فتنة. واجتمع الناس علی رجل فصلی بھم 
جاز للضرورة کما فعل علي في محاصرۃ عثمان رضي اللہ عنھما وإِن فعلوا ذلك لغیر ما ذکر لا 
یجوز لعدم الضرورۃ؛ وروي ذلك عن محمد في العیون: وھو الصحیح؛ وني مفتاح السعادۃ 
عن مجمع الفتاوي غلب علی المسلمین ولا الکفار یجوز للمسلمین إقامة الجمعء والأعیاد 
ویصیر القاضي قاضیاً بتراضي المسلمین ویجب علیھم ان یلتمسوا والیاً مسلماً اھ ولو مات 
الخلیفة ولە ولاۃ علی أمور العامة کان لھم أَن یقیموا الجمعة لانھم آفیموا لأمور المسلمین: 
فکانوا علی حالھم ما لم یعزلوا حلبي: وني البحر والنھر. یجوز لقاضي القضاۃ کقاضيی 
العساکر بمصر إقامة الجمعةء وتولیة الخطباء: ولا یتوقف ذلك علی إذن کما أَنْ لە أنْ یستخلف 
للقضاء وإن لم یؤذن لە مع ان القاضي لیس لە الإستخلاف إلا بإذن السلطان لن تولیته قاضي 


ےت عبت وت و ا و بے وف کی و ہے 


۰۸ کتاب الصلاۃ 


لم یصرح لە بھا السلطان دلالة بعذر أو بغیرہ حضر أو غاب عنہ وأما إذا سبقه حدث فإن 
کان بعد شروعه في الصلاۃ فکل من صلح إماماً صح استخلافہ؛ وإذا کان قبل |إحرامه 
للصلاۃ بعد الخطبة فیشترط أنْ یکون الخلیفة قد شھد الخطبةء أو بعضھا أیضاً (و) الثالٹ 


القضاة إذن لە بذلك دلالةء کما صرح بە الکمال في باب القضاء؛ ولا یتوقف ذلك علی تقریر 
الحاکم المسمی بالیاشا اھ وفي البحر أیضا وصرح العلامة این جرباش في التحفة في تعداد 
الجمعة بأن إذن السلطانء أو ائبه إنما هو شرط عند بناء المسجدہ ثم بعد ذلك لا یشترط 
الإذن لکل خطیب؛ فإذا قرر الناظر خطیباً في المسجد فلە إقامتہ بنفسە؛ وبئائبەء وإِنْ الإذن 
مستصحب لکل خطیب اف؛ وفي مجمع الأنھر والاستخلاف في زماننا جائز مطلقاً لألہ وقع في 
تاریخ خمس وأربعینء وتسعمائة إذن الإمام وعليه الفتوی اھء وفي القنیةء واتحاد الخطیب 
والإمام لیس بشرط علی المختار نھر وفي الذخیرۃ: لو خطب صبي عاقل وصلی بالغ جاز 
لکن الأولی الاتحاد کما في شرح الآثارء وفي المجرد قال أبو حنیفة: الأذن في الخطبة إذن فيی 
الجمعة والإذن في الجمعة إذن في الخطیةء ولو قال: اخطب لھمء ولا تصل بھم آجزاہ ان 
یصلي بھم۔ قوله: (للتحرز عن تفویتھا) علة لاشتراط السلطان: أو نائبه فیھا۔ قولە: (بقطع 
الأطماع) متعلق بتحرزء وإنما کانت الأطماع مفوتة لوجود التنازع بین الطامعین في التقدم؛ 
فیمکن ان یفوت الوقت؛ وھم قي النزاعء وہذا دلیل معقولء والمنقول ما قدمناہ. قوله: (وله 
الاستتابة الخ) قال في البدائع : کل من ملك الجمعة ملك إقامة غیر مقامة. قال في البحر: فھو 
صریحء أو کالصریح في جواز الاستنابة مطلقاء وتقیید الزیلعي الاستخلاف بسبق الحدث لا 
دلیل عليه: وما في الدرر من أنٗ الخطیب لیس لە الاستنابة إلا أنْ یفوض إليه ذلك ردہ ابن 
الکمال. قوله: (دلالة) متعلق بعامل لە المقدر علی أنه تمییز أي تثبت لە الاستنابة دلالة قال فيی 
الشرح: وإذا أذن لأحد بإقامتھا ملك الاستخلاف وإِن لم یفوض إلیه صریحاً لأنٌ الإمام الأعظم 
لما فوضھا إليه مع علمه بأَن العوارض المانعة من إقامتھا کالمرض؛ والحدث في الصلاۃ مع 
ضیق الوقت تعتریهء ولا یمکن انتظار الإمام الأأعظم لأنھا لا تحتمل التاخیر عن الوقت کان إذناً 
لە بالاستخلاف دلالةء ولسان الحال أنطق من لسان المقال کذا قاله الشراح. قوله: (صح 
استخلافہ) لأنٌ الخلیفة بن لا مفتحء والخطبة شرط افتتاحء وقد وجد في حق الأصل۔ قوله: 
(قد شھد الخطبةء آو بعضھا) لأن الخطبة شرط انعقاد في حق من ینشیء تحریمة الجمعة وھو 
الإمام إلا في حق کل مصل: فیکون کأن النائب خطب بنفسهء وإلا فلا یصح شروع ھذا النائب 
فیھا أصلاً إلا أنْ یستخلف ھذا النائب من شھد الخطبةء فإنه یصح. قوله: (ایضاً) أي کما 
یشترط صلاحیته للّژإمامةء أو کما یشترط في الإمام ذلك إذا لم یکن خطیباً قال في الشرح: 
واعلم أنه یجوز لصاحب الوظیفة في الخطبة أنْ یصلي خلف نائبە بغیر عذر کما جاز للسلطان 
أنْ یصلي خلف مامورہ بإقامة الجمعة مع قدرۃ السلطان علی الخطبة بنفسه اھ. قوله: (والثالٹ 


ںہ یں ہہ ہیں ہیں ہے ہیں ہیں ہہ ہا ںیہ 


کتاب الصلاۃ 0۹ 


(وقت الظھر) لقولہ قٌل: ٢إذا‏ مالت الشمس فصل بالناس الجمعةہ (فلا تصح) الجمعۃ (قبله 
وتبطل بخروجہ) لفوات الشرط (و) الرابع (الخطبة) ول بالفارسیة من قادر علی العربیق 
ویشترط لصحة الخطیة فعلھا (قیلھا) کما فعله النبي گا (بقصد ھا) حتی لو عطس الخطیب 
فحمد لعطاسه لا ینوب عن الخطبة (في وقتھا للمائور وحضور أحد لسماعھا) ولو کان 
آصمء آو نائماء آو بعیداً (ممن تنعقد بھم الجمعة) فیکفي حضور عبد أو مریض أو مسافر 
ولو کان جنبء فإٍذا حضر غیرہ آو تطھر بعد الخطبة تصح الجمعة بە لا صبي أو امرأۃ فقط 


وقت الظھر) وقال مالك : یمتذ وقتھا إلی الغروب لن وقت الظھر والعصر واحد عندہ. قوله: 
(لقولہ پچ الیخ) ولانھا شرعت علی خلاف القیاس لسقوط الرکعتین مع الإقامة فیراعي فیھا 
جمیع الخصوصیات التي ورد الشرع بھاء ولم یرد قط أنہ پل صلاھا قبل الوقت ولا بعدہء 
وکذا الخلفاء الراشدون ومن بعدھم إلی یومنا ھذاء ولو کان جائزاً لفعله مرۃ تعلیماً للجواز کذا 
في الحلبي؛ وغیرہ. قوله: (فلا تصح الجمعة قبله) وقال الإمام احمد: تصح کما قال ہبصحة 
وقوف عرفة قبل الزوال. قوله: (وتبطل بخروجہ) ولو بعد القعود قدر التشھد لفوات شرطھا 
لأن الوقت شرط الاداء لا شرط الإفتتاح کصلاۃ الفجر؛ وفي الإ٘طلاق إشارة إلی عموم الحکم 
اللاحق بعذر کنومء وزحمة علی المذھب کما في المنح؛ والدر فَإن قیل : ما فائدۃ هذہ المسئلة 
هناء وقد تقدمت في الاإثني عشریةء فالجواب ان فيە إفادة أُنھا لا تصح بعد الوقت فلا تکرار 
ٹھرں وفیە ]فادة أنە لا یتمھا ظھرأء وھل یتمھا نفلاً عندھما نعم لأن إنما بطل الأصل دون 
الوصف: وقال محمد: لا لبطلان الأصل أیضاً عندہ قھستاني. قوله: (والرابع الخطبة) فعلة 
بمعنی مفعولة فھي اسم لما یخطب بە عنایة من الخطب؛ وھو في الأصل کلام بین اثنین 
قھستاني عن الأزاھر وھي بالضم في الموعظةء والجمع خطب؛ وبالکسر طلب التزوّج؛ 
والفعل فیھما کقتل وھي شرط بالإجماع خلافاً للاإمامیة وقد شذوا. قوله: (قبلھا) أي قبل 
الصلاۃ لآٹھا شرطھاء وشرط الشيء سابق عليهء وقد کانت الخطبة في صدر الإسلام بعد 
الصلاۃ کخطبة العیدء ثم نسخ؛ وجعلت قبلھا قفي مراسیل أبي داود کان رسول اللہ قڑٍ یصلي 
یوم الجمعة قبل الخطبة حتی إذا کان ذات یومء وھو یخطب؛ وقد صلی الجمعة فدخل رجل 
فقال: إِن دحیة قد قدم وکان إذا قدم تلقوہ بالدفاف فخرج الناس لم یظنوا إلا آنه لا شيء فيی 
ترك الخطبةء فانزل ال تعالی الّیة: لٛوإذا رآوا تجارۃ آو لھوا انفضوا إلبھا 4 [الجمعة/ ]٦٦‏ 
فقدم النبي گل الخطبة یوم الجمعةء وآخر الصلاةۃ کذا في الشرح. قوله: (فحمد لعطاسه) وکذا 
إذا سبح تعجباً. قوله: (لا ینوب عن الخطبة) هو أحد قولینە والثاني أنە لا یشترط فیھا 
القصدء وتقدم ما یفیدہ وذکرہ صاحب صاحب التنویر في الذبائح. قوله: (في وقتھا) فلو 
خطب قبله وصلی فیە لا تصح لأنه من جملة الخصوصیات المقیدة بھا حلبي۔ قولە: (لا 
عصي) بالجر عطفاً علی قولە عبد الخ أي لا یکفی حضور صبي۔ 


5 0 لا 


٦٠‏ کتاب الصلاۃ 


ولا یشترط سماع جماعة فتصح الخطبة (ولو) کان الحاضر (واحدا) وروي عن الإمام 
وصاحبيه صحتھا وإن لم یحضرہ اأحد و(في) الروایة الثانیة عنھم یشترط حضور واحد في 
(الصحیح) وبشترط أن لا یفصل بین الخطبة والصلاۃ باکل وعمل قاطع؛ واختلف في 
صحتھا لو ذھب لمنزله لفسل؛ أو وضوء فھذہ خمس شروط؛ أو ست لصحة الخطبة فلیتبه 
لھا (و) الخامس من شروط صحة الجمعة (الإفن العام) کذا في الکنز لأنھا من شعائر 
الإسلامء وخصائص الدین فلزم [قامتھا علی سبیل الاشتھار والعموم حتی لو غلق الإمام 
باب قصرہ أو المحل الذي یصلي فيه باصحابه لم یجز وإن أذن للناس بالدخول فیە صحت 
ولکن لم یقض حق المسجد الجامع فیکرہ ولم یذکر في الھدایة ہذا الشرط لأئه غیر مذکور 
في ظاھر الروایة وإنما و روایة النوادر قلت: اطلعت علی رسالة للعلامة ابن الشحنةء 


قوله: (ولا بشترط سماع جماعة) وقیل: تشترط الجماعة ونص في الدرایة علی آنه 
الصحیح؛ وفي المنتقی علی أنە الأاصح ومشی عليه شارح الکنز. قوله: (وروي عن الإمام 
وصاحبیه) قال ابن أمیرحاج: وآفاد شیخنا أن الاعتماد عليه. قوله: (وفي الروایة الثانیة الخ) 
مستغنی عنه بما تقدم. قوله: (في الصحیح) متعلق بقولہ یشترط حضور واحد. قوله: (وعمل 
قاطع) کما إذا جامع؛ ٹم اغتسلء واما إذا لم یکن قاطعاً کما إذا تذکر فائتة: وھو في الجمعة 
فاشتغل بالقضاء أو آفسد الجمعة؛ فاحتاج إلی إعادتھاء أو افتتح التطوع بعد الخطبة لا تبطل 
الخطبة بذلك لأنه لیس بعمل قاطع؛ ولکن الأولی إعادتھا۔ کما في البحر عن الخلاصة؛ 
والمحیط: والسراجء والفتح؛ وإن تعمد ذلك یصیر مسیئاً. قوله: (فھذہ خمس شروط او ست 
لصحة الخطبة) الأول أَنْ تکون قبل الصلا. الثاني أن تکون بقصد الخطبة. الثالث ان تکون في 
الوقت. الرابع أنْ یحضرھا واحد. الخامس أَنْ یکون ذلك الواحد ممن تنعقد بھم الجمعة. 
السادس عدم الفصل بین الخطبةء والصلاۃ بقاطعء وذکر البدر العیني فيی شرح البخاري أنْ من 
السنة اتخاذ المنبر عن یمین المحرابء فإن لم یکن منبر فموضع عال؛ وإلا فإلی خشبة اتباعا 
لفعله قٍ فإنه کان یخطب إلی جذع قبل اتخاذ المنبر: ویکرہ المنبر الکبیر جلً إذا لم یکن 
المسجد متسعاً اھ. قولە: (لأنھا من شعائر الإسلام: وخصائص الدین) أي وقد شرعت 
بخصوصیات لا تجوز بدونھاء والإذن العامء والأداء علی سبیل الشھرۃ من تلك 
الخصوصیات؛ ویکفي لذلك فتح آبواب الجامع للواردین کذا في الکافي۔ قوله: (حتی لو غلق 
الإمام الخ) وکذا لو اجتمع الناس في الجامعء وأغلقوا الأبواب؛ وجمعوا لم یجز کافيی؛ 
وظامر عبارته أنْ غلق یأتي ثلائیء والوافع في عبارة غیرہ الرباعي؛ وفي الاّیة وھو قوله 
تعالی: ٭إوغلقت الأبواب؟٭ للتضعیف؛ وھو بأتي بدل الھمزةء وراجعه۔ قوله: (وإِن أذن 
للناس بالدخول فیه صحت) سواء دخلوا أم لا کذا في الکافي. قوله: (این الشحنة) هو العلامة 
عبد البر والشحنة حافظ البلد . 


کتاب الصلاۃ ۱" 


وقد قال فیھا بعدم صحة الجمعة في قلعة القامرۃ لأنھا تقفل وقت صلاۃ الجمعةء ولیست 
مصراً علی حدتھاء وأقول في المنع نظر ظاھر لن وجه القول بعدم صحة صلاہ الإمام 
بقفله قصرہ اختصاصہ بھا دون العامةء والعلة مفقودة في هذہ القضیة فإن القلعةء وإِن قفلت 
لم یختص الحاکم فیھا بالجمعة لن عند باب القلعة عدة جوامع في کل منھا خطبة لا یفوت 
من منع من دخول القلعة الجمعة بل لو بقیت القلعة مفتوحة لا یرغب في طلوعھا للجمعة 
لوجودھا فیما عو أُسھل من التکلف بالصعود لھاء وفي کل محلة عن المصر عدة من 
الخطب فلا وجە لمنع صحة الجمعة بالقلعة عند قفلھا (و) السادس (الجماعة) لأنٌ الجمعة 
مشتقة منھا ولأن العلماء أجمعوا علی أنھا لا تصح من المنفرد (و) اختلفوا في تقدیر 
الجماعة وعندنا (ھم ثلاثة رجال) وإن لم یحضروا الخطبة وقد جاڑا فانصرف من شھدھا 
وصلی بھم الإمام جاز من غیر إعادة الخطبة في ظامر الروایة وھم (غیر الإمام) عند الإمام 
الاعظم ومحمد وقال أبو یوسف إِثنان سوی الإمام لما في المٹنی من معنی الاجتماع ولھما 
أن الجمع الصحیح إنما هو الثلائة (ولو کانوا عبیداًء أو مسافرین أو مرضی) أو مختلطین 


قولە: (في قلعة القاھرۃ) أيء ونحوھا۔ قوله: (ولیست مصراً علی حدتھا) فإنه وإنْ کان 
فیھا الجوانیت: والسكکك وغیر ذلك إِلا أنھا لم تستوف جمیع ما ذکر في حد المصر من 
القاضي؛ ونحوہ. قولە: (قي المنع) أي منع صحة الجمعة. قوله: (اختصاصہ بھا دون العامة) 
فیه نظر فإن الناس لو آغلقوا باب مسجدء وصلوھا لا تجوز لھم فالعلة عدم الأذتء ولذا قال 
في مجمع الأنھر نافلاً عن عیون المذاعب؛ ولا بضر غلق باب القلعة لعدوء أو عادة قدیمة لن 
الإذن العام حاصل لأھله وغلق الباب لیس لمنع المصليء ولکن عدم غلقه أحسن. قوله: 
(لم یختص الحاکم الخ) هو یقول بعدم الصحةء وإن کان الحاکم یجمع خارجھاء وما ذاك إلا 
لعدم الإذن العام لا لامإختصاص قتدبر. قوله: (لأنَ عند باب القلعة) أي خارجه۔ قوله: (لا 
یفوت من منع الخ) هي لا منع فیھا قبل غلقھاء وإنما تغلق للعادۃ. قوله: (فیما هو أسھل من 
التکلف) الأوضح أَنْ یقول فیما هو أسھل منھا للتکلف بالصعود إلیھا۔ قوله: (وفي کل محلة 
الخ) أي فلا اختصاص بھا لمن بالقلعة. قوله: (لأن الجمعة مشتقة منھا) أي مأخوذةء فَإن 
الاشتقاق من المصادر أي والأصل مراعاۃ المعاني اللغویة إذا لم یتحقق نقل. قوله: (فانصرف 
من شھدھا) قد تقدم قول أنە لا یشترط حضور أحد لسماعھاء وصحح. قوله: (ولھما أنّ 
الجمع الصحیح إنما هو الثلائة) وأیضاً طلب الحضور في قوله عز وجل: فاسعوا إلی ذکر 
ا4 [الجمعة / ]٢٦‏ متعلق بلفظ الجمع؛ وھو الواوء والذکر المسند إليه السعي یستلزم ذاکراً 
وھو غیر الجمع المطلوب حضورہہء فلزم ان یکون مع الإمام جمع وما دون الثلاثة لیس جمعاً 
متفقاً عليه فلیس یجمع مطلق والمشروط هنا ظا جمع مطلق؛ وبیان ما ذکرہ المصنف أن أاقل 
الجمع ثلائة حقیقة لمخالفة صیغته الدالة عليه صیغة التثنیةء والواحدء والإثنان وإِنْ کان جمعاً 


"٢‏ کتاب الصلاۃ 


لأنھم صلحوا للامامةء فاولی أنْ یصلحوا للاقتداء (والشرط عند الإمام) لانعقاد أداٹھا بھم 
(یقاؤھم) محرمین (مع الإمام) ولو کان اقتداؤھم في حال رکوعه قبل رفع رأسه (حتی 
یسجد) السجدۃ الأولی (فان نفروا) أي أفسدوا صلاتھم (بعد سجودہ) أي الإمام (أنمھا 
وحدہ جمعة) باتفاق أمتنا الثلائةء وقال زفر: یشترط دوامھم کالوقت إلی تمامھا (وإِن 
نفروا) أو بعضھم ولم یبق سوی إِثنان من الرجال إذ لا عبرة بالنساء والصبیان الباقین (قیل 
سجودہ) أي الإمام (بطلت) عند أبي حنیفة لأنه یقول: الجماعة شرط انعقاد الأداء وعندھما 
یتمھا وحدہ لَأنٌ الجماعة شرط انعقاد التحریمة (ولا تصح) أي لا تنعقد الجمعة (بامرأۃ آو 
صبي مع رجلین) لعدم صلاحیة الصبي والمرأۃ للاإمامة (وجاز للعبد والمریض والمسافر أَنْ 
یؤم فیھا) بالإڈن أصالة أر نیابة صریحاًء أو دلالة کما تقدم لأھلیتھم للإمامة وإنما سقط 
عنھم وجوبھا تخفیف ولما کان حد المصر مختلقاً فیه علی أقوال کثیرۃ ذکر الأصح منھاء 
فقال: (والمصر) عند أبي حنیفة (کل موضع) أي بلد (له مفتي) یرجع إليه في الحوادث 
(وآمیر) ینصف المظلوم من الظالم (وقاضي) مقیمون بھا وإنما قال: (ینفذ الأحکام ویقیم 


من وجه نظراً إلی الاشتقاق فھو مجاز والعمل بالحقیقة هو الأصل؛ وکون المثنی لە حکم 
الجمع في المیراٹء ونحوہ لقیام الدلیل ثمةء فأعلمناہ فیه لا یلزم اطرادہ. قوله: (ولو کانوا 
عبید الخ) آو آمیینء أو خرساناً لأئھم یصلحون للامامة فیھا بمثلھم بعد الخطبة من غیرھم۔ 
قولە: (سوی اثنان) الأولی اثنینء آو هو علی لغة من یلزم المٹنی حالة واحدۃ. قوله: (شرط 
انعقاد الأداء) وھو بتقیید الرکعة بسجدۃ لأَنَ الأداء فعلء وفعل الصلاة هو القیامء والقراءق 
والرکوع؛ والسجود ولذا لو حلف لا یصلي لا یحنث حتی یقیدہ بسجدةء فإذا لم یقید بھا لم 
یوجد الأداء کذا في الشرح. قولە: (شرط انقعاد الترحیمة) أي وقد وجد وإنْ لم یقید بسجدۃة. 
قوله: (مع رجلین) هذا علی قولھماء وأجاز ذلك أبو یوسف. قوله: (صریحاً آو دلالة) راجعان 
[لی قولە: أو نیابة فالصریح أنْ یاذن لە بالاستنابةء والدلالة عند عدم الإذن. قولە: (ولما کان 
حد المصر مختلفاً فی علی اقوال کثیرة) الفصل في ذلك أنْ مکكةء والمدینة مصران تقام بھما 
الجمعة من زمنه ِء إلی الیوم فکل موضع کان مثل أحدھماء فھو مصرء وکل تفسیر لا 
یصدق علی أحدعماء فھو غیر معتبر کقولھم: هو ما لا یسع أھله أکبر مساجدہ؛ أو ما یعیش 
فیه کل محترف بحرفتہء أو یوجد فیه کل محترف: وغیر ذلك. قوله: (عند أپي حنیفة) صرح 
بھ في التحفة عنه ورواہ الحسن عنه في کتاب الصلاہۃ کذا في غایة الببانء وبە أخذ آبو یوسف؛ 
وھو ظاھر المذھب کما في الھدایةء واختارہ الکرخي؛ والقدوري؛ وفي العنایة هو ظاھر 
الروایة وعليه آکثر الفقھاءء وبما ذکر تعلم سقوط ما في شرح السید. قوله: (مفتی) الذي 
رأیتہ في النسخ إثبات الیاء فیەء وفي قاضي والأولی حذفھا فیھما لأنھما منقوصان. قوله: 
(ینصف) بضم الیاء من أنصف. قولە: (مقیمون بھا) قید بھا لأنہ إذا لم تعتبر الإقامة لا توجد 


ںہ شی ہا ہیں یں ہیں وہ ھی ہا 


کتاب الصلاةۃ ۳ء( 


الحدود) احترازاً عن المحکم والمرأۃ وذکر الحدود یغني عن القصاص (و) الحال أنه موضع 
(یلغت ابنبتہ) قدر (ابنیة منی) وھذا (في ظاھر الروایة) قاله قاضیخانء وعليه الاعتماد (وإذا 
کان القاضي أو الأمیر مفتیاً أغني عن التعداہ) لن المدار علی معرفة الأحکام لا علی کثرۃ 
الأشخاص (وجازت الجمعة بمنی في الموسم للخلیفة آو أمیر الحجاز) لا أمیر الموسم لأنە 
یلي أمر الحاج لا غیر عند أبي حنیفة وأبي یوسف وقال محمد: لا یصح بھا لأنھا قریة 
وقالا تتمصر في الموسم (وصح الاقتصار في الخطبة علی) ذکر خالص “ تعالی (نحو 
تسبیحة أو تحمیدة) أو تھلیلة أو تکبیرۃ لکن (مع الکرامة) لترك السنة عند الإمامء وقال: لا 
بد من ذکر طویل یسمی خطبةء وأقله قدر التشھد إلی قوله: عبدہ ورسوله حمد وصلاة 


قریة أصلاً إذ کل قریة متمولة بحکم کذا في الشرح. قول: (ینفذ الأحکام؛ ویقیم الحدوہ) 
المراد بە القدرۃ علی ذلك کما صرح بە في التحفة عن الإمام لتزییف صدر الشریعة لە بظھور 
التواني في الأحکام لا سیما في إقامة الحدود في الأمصار مزیف کما في الحلبي؛ فالمراد الشأن 
لا الحصول بالفعل. قال العلامة نوح: دفع الظلم عن المظلومین لیس بشرط في تحقق 
المصریة بل الشرط في تحققھا القدرۃ علی الدفع: ومما یدل علی عدم اشتراط الدفع بالفعل 
أنْ جماعة من الصحابة صلوھا خلف الحجاج وھو أظلم خلق اللہ تعالی اھ. وني الحموي 
واعلم أن بعض العوالي زعم عدم صحة الجمعة الّن معللاً بفقد بعض شرائط الأداءء وھو 
المصر؛ فإنھا عبارة عن کل بلدۃ فیھا والء وقاض ینفذان الأاحکام؛ ویقیمان الحدود وھما 
مفقودانء فلا تصح الجمعة؛ وتتعین صلاة الظھر؛ وقد تبعه علی ذلك کثیر من الأروام؛ وما 
قاله هذا البعحض ضلال في الدین: فإن تنفیذ الأحکامء واقامة الحدود موجودان في الجملة: 
والاولی ما في العلامة نوح فتأمل. قوله: (احتراز عن المحکم والمرأة) فإنھما ینفذان الأحکام؛ 
ولا یقیمان الحدود: والأولی النصب . قولە: (یغني عن القصاص) لان من ملك إقامتھا ملک 
کذا في الشرح. قوله: (وإذا کان القاضي و الأمیر الخ) في شرح السیدء وقدمنا عن الشیخ 
قاسم الاکتفاء بالقاضي عن الأمیرء وحینٹذ وجود القاضي یغتي عن المفتي؛ والأمیر حیث کان 
له معرفة بالاحکامء وإلا فلا بد من المفتي اھ وفي الشرح؛ ولا یشترط الصلاۃ في البلد 
بالمسجد فتصح بفضاء فیھا اھ. قوله: (ہمنی) هي بالکسر؛ والقصر موضع علی فرسخین من 
مکة والغالب فیه التذکیر فیصرف: وإذا أنٹ منع للعلمیةء والتألیث . قوله: (في الموسم) فیه 
إیماء إلی أُنھا لا تقام فیھا في غیر آیامه لزوال تمصرھا بزوال الموسمء وقیل: تجوز في جمیع 
الأیام لأتھا في فناء مکة ورد بأن بینھما فرسخین. قولە: (او امیر الحجاز) هو آمیر مکة. قوله: 
(لا أمیر الموسم) أي إلا إذا أذن لە بإقامة الجمعة۔ قول: (وقا لا تتمصر في الموسم) وعدم 
التعیید فیھا للتخفیف علی الحاج لأئھم مشغولون بالمناسك عدایة۔ قولە: (وصح الاقتصار في 
الخطبة الخ) بیان لرکٹھا. قوله: (لکن مع الکراھة) أي التنزیھیة لقوله: ترك السنة. قوله: 

حاشیة الطحطاوی/ م٣۳‏ 


000 ۳[ وش اہ ہیں ہہ یہ 


٤ھ‏ کتاب الصلاۃ 


ودعاء للمسلمین والتسبیحةء ونحوها لا تسمی خطبة ولە قولە تعالی : فاسعوا إلی ذکر اللہ 
من غیر فصل بین کوئە ذکراً طویلاً یسمی خطیةء آو لا ولقضیة عثمان رضي اللہ عنە لما 
قال: الحمد لل فارتج عليه؛ ثم نزل وصلی بھم ولم ینکر عليه أحد منھم فکان إجماعاً 
منھم (وسٹن الخطیة) التي في ذات الخطیب؛ والتي في نفس الخطبة (ثمانیة عشر شیتاً) بل 
یزاد علیھا فمن السنة أَن یکون جلوس الخطیب في مخدعہ عن یمین المنبرہ أو جھتہ لابساً 
السواد آو البیاض ومنھا (الطھارۃ) حال الخطبة لأتھا لیست صلاة ولا کشطرھاء وتأویل 


(حمد وصلاۃ ودعاء) بدل من قولە: ذکر طویل في السفتاقي الخطبة الأولی فیھا أربع فرائض 
التحمید؛ والصلاۃ والوصیة بتقوی اللء وقراءۃ آیة وکذا في الثانیة إلا أنّ الدعاء في الثانیة بدل 
قراءة الأّیة في الأولی کذا في شرح المقدسي؛ وظاھر أنْ ھذا لا ینمشی علی قوله: وھو 
ظاہرء ولا علی قولھما لأنھما لا یشترطان الثانیةء ولا الاّیة وما ذکرہ مذھب الشافعيی رضي 
اللہ عنه. قوله: (فاسعوا ]لی ذکر الل) وو مطلق فکان الشرط الذکر الأعم بالقاطعء وکون 
المآثور الذکر المسمی خطبة إنما یفید الوجوب؛ آو السنیة لا له هو شرط الذي لا یجزیء 
غیرہ. قوله: (ولقضیة عثمان الخ) ذکر في المحیط والمبسوط وملتقی البحار وشرح البخاري 
لابن بطالء وشرح مسلم لصدر الدین الخلاطي؛ والمؤرخون أنّ عثمان رضي اللہ عنە أول 
جمعة ولي الخلافة صعد المنبر فقال: الحمد لل فآرتج عليه فقال: إن أبا بکر وعمر کانا یعدان 
لھذا المقام مقالّء وإنکم إلی إمام فعال أحوج منکم إلی إمام قوالء وستأتیکم الخطب بعد 
وأاستغفر الله العظیم لي ولکم اھ. قال في النھایة: ولم یعن عثمان بقوله: وإنکم الخ تفضیل 
نفسه علی الشیخین؛ بل علی الخلفاء الذین یکونون بعد الراشدین فإنھم یکونون علی کثرۃ في 
المقال مع قبح الفعال؛ فکأنه یقول أنا وإن لم کن قوالاً مثلھم فأنا علی الخیر دون الشر اھ 
قولە: (فآرتج) ہضم الھمزۃ وسکون الراء المھملة وکسر المثناۃ من فوق؛ وبالجیم کاغلق مبنیاً 
للمفعول وزناء ومعنی أي استغلق عليه الکلام فلم یقدر علی إتمامھا. قوله: (وسٹن الخطبة 
الخ) منھا أنْ تکون خطبتان تشتمل کل منھما علی حمد وتشھدء وصلاۃ علی النبي ِء 
والأڈولی علی تلاوۃ آیة وعلی وعظ: والثائیة علی دعاء للمژؤمنین والمؤمنات عوض الوعظ کما 
ذکرہ. قوله: (بل یزاد علیھا الخ) زاد علی ما ذکرہ نحو سنتین والعدد لا مفھوم لە. قولہ: (أو 
جھتہ) أي المنبر أي إِنٗ لم یکن لە مخلع کما في الشرح. قوله: (أو البیاض) فھو مخیر ولا 
یلزمہ اختصاص السواد کما في الشرح؛ وتکرہ صلاته في المحراب قبل الخطبة قھستاني؛ 
وغیرہ ویکرہ التغاته یمینأ؛ء وشمالاً وما یفعله المؤذنون حال الخطبة من الصلاۃ علی النبي پۂء 
والترضي عن الصحابةء والدعاء للسلطان بالنصر ینبغي أَنْ یکون مکروعاً اتفاقاً. قوله: 
(الطھارة) فلو خطب محدثاً أو جنباً جازء ویکرہ ویستحب إعادتھا إذا کان جنباً إلا أذانه 
زیلعي: وإ لم یعد اجزأ إنْ لم یطل الفصل باأجنبي. قوله: (لأٹھا لیست صلا8) بل ذکر 


مت مکی لات کے کی پا عو ہف پر ےا ا ےوک 


کتاب الصلاۃ ٥م("‏ 


الائر اُنھا فيی حکم الثواب کشطر الصلاة هو الصحیحء وستر العورة للتوارثٹ (و) کذا 
(الجلوس علی المئبر قبل الشروع في الخطیة والأذان بین یدیه) جری بە التوارٹ (کالإقامة) 
بعد الخطبة (ثٹم قیامہ) بعد الأذان في الخطبتین ولو قعد فیھماء أو في إحداھما أجزأ وکرہ 
من غیر عذر وإن خطب مضطبجعاً أجزأ (و) إذا قام یکون (السیف بیسارہ) متکئاً عليه فی 
کل بلدۃ فتحت عنوۃ لیریھم أنھا فتحت بالسیف فإذا رجعتم عن الإسلام فذلك باق بأیديی 
المسلمین یقاتلونکم بە حتی ترجعوا إلی الإسلام (و) یبخطب (بدونه) أي السیف (في) کل 
(بلدة فتحت صلحاً) ومدینة الرسول فتحت بالقرآن فیخطب فیھا بلا سیف ومکة فتحت 
بالسیف (و) یسن (استقبال القوم بوجهه) کما استقبل الصحابة النبي 8 (و) یسن (یداءته 
بحمد الل) بعد التعوّذ في نفسه سراً (والثناء عليه بما هو أھلہ) سبحانه (والشھادتان وصلاۃ 
علی النبي چا والعظة) بالزجر عن المعاصي؛ والتخویف: والتحذیر مما یوجب مقت اللہ 
تعالی وعقابہ سبحانه (والتذکیر) بما بە النجاۃ (وقراءة آیة من القرآن) لما روي آنہ ٌ2 قرأ 


والجنب والمحدث لا یمنعان منە. قوله: (ولا کشطرھا) بدلیل أنھا تؤدی إلی غیر جهة القبلة؛ 
ولا یفسدھا الکلام۔ قولە: (وتاویل الاثر أنھا الخ) أي ہأنھا الخ فھو علی حذف الباء والأآئر 
ظاعرہ یدل علی أٹھا کشطر الصلاۃ. قوله: (ھو الصحیح) مقاہله ما عن أبي یوسف أنْ الطھارۃ 
شرط. قوله: (وستر العورة) ہو من سنن الخطبة إجماعاًء وا کان فرضاً في حدّ ذاته حتی لو 
خطب بدونە أجزأ برمان۔ قوله: (وکنا الجلوس الخ) اختلف فيه عل هو للأذان أو 
لاڑإستراحة وعلی الأول لا یسن في العید لأنە لا أذان لە ذکرہ البدر العیني علی البخاري۔ 
قولە: (فتحت عنوة) أي قھراآء آو غلبة. قولە: (لیریھم) هذہ العلة إنما تظھر فیمن کان حدیث 
عھد بالإسلام من أھل تلك البلدۃ: ولکن العلة تعتبر في الجنس؛ وقیل: الحکمة فیە الإشارۃ_ 
إلی أَنّ مذا الدین قد قام بالسیف وفيه إشارة إلی أنە یکرہ الإتکاء علی غیرہ کعصاء وقوس 
خلاصة لأانہ خلاف السنة محیط. وناقش فیہ ابن أمیرحاج بآنہ ثبت آنە قام خطیاً بالمدینة 
متکتاً علی عصاء أو قوس کما في أبي داود؛ وکذا رواہ البراء بن عازب عنہ ے48 وصححہ ابن 
السکن. قوله: (فتحت بالقرآن) أي بذکرہء وتلاوتہ فیھا فکان أھلھا یتعلمون القرآن قبل قدومہ 
[یاھا ک2. قولہ: (بالسیف) هو احد قولین. قولە: (واستقبال القوم بوجھہ) فإن ولاھم ظھرہ 
کرہ قال شمس الأئمة: من کان أمام الإمام استقبل بوجھە: ومن کان عن یمین الإمام أو یسارہ 
انحرف إلی الإمام وقال السرخسي: الرسم في زماننا القوم القبلة وترك استقبالھم الخطیب لما 
یلحقھم من الحرج بتسویة الصفوف بعد فراغ الخطیب من خطبته لکثرۃ الزحام قال: وعذا 
أحسن. قوله: (کما استقبل الصحابة الخ) فیکون استقبالھم الإمام سنة أیضاً فقد صح أن 
رسول اللہ قل کان ذا خطب استقبل أصحابه؛ ومن کان أمامه استقبله بوجھه ومن کان عن 
یمینە أو یسارہ انحرف إليه کذا في الشرح. قوله: (مما یوجب مقت الل) أي من ارتکاب ذلك۔ 
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٦‏ کتاب الصلاۃ 


في خطبتہ واتقوا یوما ترجعون فیه إلی اللہ والاکٹر علی آنه یتعوذ قبلھاء ولا یسمي إلا أن 
یقرً سورة کامله فیسمي أیضاً (و) سن (خطبتان) للتوارٹ إلی وقتنا (و) سن (الجلوس بین 
الخطبتین) جلسة خفیفة وظاھر الروایة مقدار ٹلاث آیات (و) سن (إعادة الحمد و) إعادۃ 
(الثناء و) إعادة (الصلاۃ علی النبي قٍَِ کائنة تلك الإعادة (في ابتداء الخطبة الٹائیة) وذکر 
الخلفاء الراشدین والعمین مستحسن بذلك جری التوارث (و) سن (الدعاء فبھا) أي الخطبة 
الثانیة (للمؤملین والمؤمنات) مکان الوعظ (بالاستغفار لھم) الباء بمعنی مع أي یدعو لھم 
بإجراء النعمء ودفع النقم والنصر علی الأعداءء والمعافاۃ من الأمراض والادواء مع 
(الامٹغفار و) یسن (أن یسمع القوم الخطبة) ویجھر في الثانیة دون الأولی؛ وإِن لم یسمع 
أجزأً کما في الدرایة (و) یسن (تخفیف الخطبتین) قال ابن مسعود رضي اللہ عنە: طول 
الصلاۃء وقصر الخطبة من فقه الرجل (بقدر سورة من طوال المفصل) کذا في معراج 
الدرایةء ولکن یراعي الحال بما هو دون ذلك فإنه إذا جاء بذکر وإن قل یکون خطبة (ویکرہ 
التطویل) من غیر قید بزمن في الشتاء لقصر الزمان وفي الصیف للضرر بالزحام والحر 
(ؤترك شيء من السنن) التي بیناما (ویجب) یعني یفترض (السعي) راد الذهاب ماشیآً 
بالسکینة والوقار لا الھرولة لانھا تذھب بھاء المؤمن؛ والمشي أفضل لمن یقدر عليه وفيی 
العود منھا وإنما ذکر بلفظ السعي لمطابقة الأمر به في الاّیة وقد تھی النبي قٌهٍ عنه بقوله: 


قوله: (قبلھا) أي الاّیةء وھو غیر التعوذ الذي قبل الخطبة. قوله: (وظامر الروایة مقدار ثلاٹ 
آیات) وھو المذھب در وتارکھا مسيء في الأاصح لانھا سنة قھستاني لما روي أن النبي پل 
کان بخطب قائماً خطبة واحدة فلما سن جعلھا خطبتین بینھما جلسة خفیفةء وفیە دلیل علی 
آٹھا لاڑإستراحة لا شرط. قوله: (وسن إعادة الحمد الخ) الثلاثة سنة واحدۃ. قوله: (وسن 
الدعاء فیھا للمؤمنین) وجاز الدعاء للسلطان بالعدلء والإحسان وکرہ تحریماً وصفه ہما لیس 
فیە وتکلمە بکلام الدنیا إلا أن یشبە أمرً بمعروف. قولە: (والنصر علی الأعداء) أي الکفار 
والبغاۃ. قوله: (قال ابن مسعود الخ) وفي الفتح من الفقه؛ والسنة تقصیر الخطبةء وتطویل 
الصلاۃ. قولە: (بما هو دون ذلك) أي بذکر ما هو دون سورة من قصار المفصل. قوله: 
(ویکرہ التطویل) أي بزیادۃ علی قدر السورۃ من الطوال کما في الدر وغیرہ. قوله: (في الشتاء) 
متعلق بالتطویلء وقوله وفي الصیف عطف عليه؛ وقوله بالزحام لا بخص الصیف. قوله: 
(بھاء المؤمن) أي کمالە. قوله: (والمشي أفضل) لما کان یتوھم من قوله أراد الڈھاب ماشیاً ان 
المشي واجب دفعه بذلك. قوله: (وفي العود مٹھا) عطف علی محذوف معلوم من المقام أي 
في الذھاب إلیھاء وفي العود والحاصل أنھم اختلفوا في الرجوع؛ فقیل: هو کالذھاب إلیھا 
قالمشي أفضل؛ وقیل: هو کالخروج إلی سائر الحاجاتء وھو الأصح . 


می کے وک ے تو مو اھ رت و شوپ وٹ 


کتاب الصلاۃ ۷ء 


إذا أقیمت الصلاة فلا تانوھا وأنتم تسعون وأنوھا تمشون وعليکم السکینة؛ فما أدرکتم 
فصلوا وما فاتکم فآنموا۔ وأخرجهە أحمد؛ وقال: وما فاتکم فامضوا فیذعب في الساعة 
الأولی وھو الأفضلء ثم ما یلیھا وھکذا للجمعة (و) یجب بمعنی یفترض (ترك البیع) وکذا 


قولە: (وآنتم نسعون) أي تسرعون. قولەه: (وقال) أي الإمام أحمد ومثله عند ابن حبان 
عن ابن عیینة. قولەه: (فیذهب في الساعة الأولی الخ) لحدیث اوس الثقفي رضي اللہ عنە من 
غسل یوم الجمعة واغتصسل: ثم ہکر وابتکر؛ ومشی؛ ولم یرکب ودنا من الإمام واستمع ولم 
یلغ کان لە بکل خطوة عمل سنة أآجر صیامھاء وفیامھا رواہ أبو داود وغیرہ یقال: غسل 
الرجل امرأتە وغسلھا مخففاًء ومشدداً إذا جامعھا لأنه أوجب علیھا الفسل بجماعهء وورد أن 
من فعله کان ممن یظل بظل العرش کذا ذکرہ الشبرخیتي في شرح الأربعین؛ والتبکیر سرعة 
الانتباہ أول الوقت آأو قبلە لأداء العبادۃ بنشاطء والاہتکار هو المسارعة إلی المصلی لینال 
فضیلته: والصف الأولء وروی الإمام مالك في الموطاً قال: من اغتسل یوم الجمعة غسل 
الجنابةء ثم راح في الساعة الاولی فکأنما قرب بدنةء ومن راح في الساعة الثانیة فکأنما قرب 
بقرة ومن راج في الثالثة فکأنما قرب کبشاً أفرن ومن راح في الساعة الرابعة فکأنما قرب 
دجاجة؛ ومن راح في الساعة الخامسة فکأنما قرب بیضة اھ۔ قال مالك واکٹر أصحابهہ وإمام 
الحرمین؛ والقاضي حسین أنھا لحظات لطیفة أولھا زوال الشمس٠‏ وآخرھا قعود الإمام علی 
المنبر وقال الجمھور والمراد ساعات الیومء واللیلة المنقسمة إلی أرہعة وعشرین جزءاً فاستحبوا 
التبکیر الیھا واختلف في أول الوقت فقیل: من طلوع الشمس لیکون ما قبله من طلوع الفجر 
زمان غسل؛ وتاھب۔ قال البرھان الحلبي: وھو الأظھر وذکر الساعات للحث علی التکبیر 
إلیھاء والترغیب في فضلة السبق؛ وتحصیل الصف الأول؛ وانتظارماء والاشتغال بالنفلء 
والذکر قبلھاء وفي الکشاف قیل: أول بدعة حدثت في الإسلام ترك البکور إلی الجمعة؛ 
ومعنی راح في الحدیث خف قال في القاموس: راح للمعروف یراج راحة أخذته لە خفةء 
وراحت یدہ لکذا خفت: واستحبوا ان یواقع زوجته لیکون أغضی لبصرہء وأاسکن لنفسه إذا 
راح للجمعة کما یشھد لە حدیث أوس السابق. قوله: (ویجب ترك البیع) فیکرہ تحریماً من 
الطرفین علی المذھب؛ وصح اطلاق الحرام عليه کما وقع في الھدایةء ویقع العقد صحیحاً 
عندناء وھو قول الجمھور حتی یجب الثمن؛ ویثبت الملك قبل القبض؛ وفي الفتح المکروہ 
دون الفاسدء ولیس المراد بکونە دونه في حکم المنع الشرعي بل في عدم فساد العقدء وإلا 
فھذہ المکروھات کلھا تحریمیة لا نعلم خلافاً في الإئم بھا اھ وقال مالك وأحمد: بالبطلان 
في غیر نکاحء وهہة وصدقةء وفي الکلام إشعار بأن من لم تجب عليه الجمعة مسٹٹنی من 
الحکم کما في القھستاني یعني من لم تجب علیھما معاً أما إذا وجبت علی أحدھما دون الآخر 
الما جمیعاً لان الاول ارتکب الٹھيء والثاني أعانه عليه کذا فيی شرح البخاري للعیني. قوله: 
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۸ء کتاب الصلاۃ 


ترك کل شيء یؤدي إلی الاشتغال عن السعي إلیھا أو یخل بە کالبیع ماشیاً إلیھا لا طلاق 
الأمر (بالأذان الأول) الواقع بعد الزوال (في الأصح) لحصول الاإعلام بہ لأنە لو انتظر الأذان 
الثاني الذي عند المنبر تفوته السنة ورہما لا یدرك الجمعة لبعد محله وھو اختیار شمس 
الأئمة (وإذا خرج الإمام فلا صلاۃ ولا کلام) وھو قول الإمام لأنه نص النبي عليه الصلاۃ 
والسلام وقال أبو یوسف ومحمد: لا باس بالکلام إذا خرج قبل أن یخطب وإذا نزل قبل أن 


(وکذا ترك کل شيء الخ) منە إنشاء السفر عندہ. قوله: (کالبیع ماشیا) وما في النھایة عن 
آصول الفقه لأبي الیسر أنھما إذا تبایعاء وھما یمشیان فلا باس بە مشکل لائه تخصیص لاطلاق 
الکتاب؛ وھو نسخء فلا یجوز بالرأي وفي المضمرات: والبیع علی باب المسجد؛ أو فيه 
اعظم وزراً اھ قوله: (في الأصح) وقال الطحاوي: المعتبر هو الأذان الثاني عند المئبر نہ 
الذي کان في زمنە ق والشیخین بعدہ قال في البحر: وهھو ضعیف.۔ قولە: (وإذا خرج 
الإمام) اي من حجرہ إن کانت وإلا فقیامه للصعود قاطع کما في شرح المجمع فیثبت المنع 
بمجرد ظھورہ: ولو قبل صعودہ المنبر؛ وقیل : إذا صعد وعليه جری الکمال؛ والزیلعي 
والعیني۔ قولە: (فلا صلاة) سواء کانت قضاء فائتة أو صلاة جنازةء أو سجدہۃ تلاوۃ أو 
منذورۃ أو نفلاً إلا إذا تذکر فائتة ولو وترأء وھو صاحب ترتیب؛: فلا یکرہ الشروع فیھا 
حینثٹذ؛ بل یجب لضرورةۃ صحة الجمعة؛ وآفاد أنە لا یکرہ الشروع قبل الخروج فیتم ما شرع 
فیەء ولو خطب الإمام من غیر کراهة مطلقاء إلا إذا کان في نفل فإنه یتم شفعاء ثم یقطعء ولو 
کان خروجه بعد القیام للثالثة اتم ایضاً لأنه وجب عليه الشفع الثاني بالقیام إلیە؛ واختلف في 
سنة الجمعة؛ ققیل: یقطع علی راس الرکعتین کالنفل المطلق؛ والصحیح أنە یتمھا لأله کصلاۃ 
واحدة واجبة بحر ولکن یخفف القراءۃ در یعني بقدر الواجب لإدراك الواجب؛ وھل یترك 
تسبیح الرکوع والسجود والصلاۃ علی البشیر النذیر في القعود الآخیر لأنھا سنة والإستماع 
فرض یحرر. قوله: (ولا کلام) دنیوي اتفاقاً کما في السراج وغیرہ کذا الآخروي عند الإمام؛ 
وسیأتي تمامہ. قوله: (لأنہ نص النبي ک8 وھو کما في الھدایة باللفظ المذکور وفي المصنف 
فاز في الفتح ورفعه غریب: والمعروف کون من کلام الزھري اھ. وفي البحر عن العنایة؛ 
والنھایة اختلف المشایخ علی قول الإمام في الکلام قبل الخطبة فقیل: إنما یکرہ ما کان من 
جنس کلام الناس أما التسبیح ونحوہ؛ فلا وقیل: ذلك مکروہ: والأول آصح؛ ومن ثمة قال 
في البرھان وخروجه قاطع للکلام أي کلام الناس عند الإمام اھ فعلم بھذا اله لا خلاف بینھم 
في جواز غیر الدنیوي علی الأصح؛ ویحمل الکلام الوارد في الاثر علی الدئیوي٭ ویشھد لە ما 
اأخرجه البخاري أن معاویة أجاب المؤذن ہین یدیەء لما أن قضی التأذین قال: یا ایھا الناس إنيی 
سمعت رسول اللہ قِ علی ھذا المجلس حین أذن المؤذن یقول: ما سمعتم من مقالتي اھ 
وفي الٹھر عن البدائع یکرہ الکلام حال الخطبةء وکذا کل عمل یشغله عن سماعھا من قراءة 


سس کے کت لات ہے عو ھا و تھے کو رواب نے 


کتاب الصلاۃ ۹ء( 


یکبر؛ واختلفا في جلوسە إذا سکت؛ فعند أبي یوسف یباح وعند محمد لا یباح لن 
الکراهة للإخلال بغرض الاستماع؛ ولا استماع عنا ولە إطلاق الأمر؛ وإذا آمر الخطیب 
بالصلاۃ علی النبي کل سراً إحرازاً للفضیلتین؛ ویحمد في نفسه إذا عطس علی الصحیحء 
وفي الینابیع یکرہ التسبیحء وقراءة القرآن والصلاۃ علی النبي گل إذا کان یسمع الخطبة 
وروي عن نصیر بن یحبی إِن کان بعیداً من الإمام یقرأً القرآنذ: وروي عنه أنه کان یحرك 
شفتيه ویقرأ القرآن فمن فعل مثله؛ ولا یشغل غیرہ بسماع تلاوته لا باس بە کالنظر فيی 
الکتاب؛ والکتابة: وفیه خلاف وروي عن أبي یوسف أنه لا باس بە وقال الحسن بن زیاد: 
ما دخل العراق أحد أفقه من الحکم بن زھیر وإنْ الحکم کان یجلس مع أبي یوسف یوم 
الجمعةء وینظر في کتابه ویصحح ہالقلم وقت الخطبة (ولا یرد سلاماً ولا یشمت عاطساً) 
لاشتغاله بسماع واجب قال في الحجة: کان أبو حنیفة رحمه الله یکرہ تشمیت العاطس؛ 


قرآن أو صلاۃء أو تسبیحء أو کتابقء ونحوھاء ہل یجب عليه أُنْ یستمع ویسکت:؛ في شرح 
الزامديیء یکرہ لمستمع الخطبة ما یکرہ في الصلاۃ من آکل وشرب وعیث والتفات ونحو ذلك 
اھ وفي الخلاصة کل ما حرم في الصلاۃ حرم حال الخطبةء ولو أمرا بمعروفء وفي السید 
استماع الخطبة من أولھا إلی آخرھا واجب وإن کان فیھا ذکر الولاۃء وھو الأصح نھر وکذڈا 
استماع سائر الخطب کخطبة النکاح والختم اھ؛ واختلف في الدنو من الإمام: والصحیح من 
الجواب أنە آفضلء وقال کثیر من العلماء التباعد أولی کي لا یسمع مدح الظلمة والدعاء 
لھمء ویجلس في الصف الأول مما یلي الإمام من غیر إیذاء. قوله: (لآن الکراكة) علة لأصل 
الخلاف؛ ولقول أبي یوسف بجوازہ في الجلوس أیضا. قوله: (یصلي سراآ) بحیث یسمع نفسه 
کذا آفادہ القھستاني: وفي الشرح عن الحسامي یصلي في نفسه وفي الفتح عن أبي یوسف 
ینبغي في نفسه لن ذلك مما لا یشغله عن سماع الخطبة: فکان إحرازاً للفضیلتین؛ وھو 
الصواب . قوله: (ویحمد في نفسە) وإذا فرغ من الخطبة یحمد بلسانہء کما لو سمع النداء فيی 
الخلاء یجیب بقليه وإذا فرغ یجیب بلسانه کما في المحیط . قوله: (وفیه خلاف) والمعتمد 
المنع؛ وفي الولوالجیة النسائي عن الخطیب إِذا کان یجیب لا یسمع الخطبة لا یقرأ القرآَء بل 
یسکت هو المختار. قولە: (وقال الحسن الخ) معتمد المذھب المنع قال في الکنز بل یستمع 
وینصت والنساثئي کالقریب ۔ قوله: (وإن الحکم) بکسر ان. قوله: (ولا یرد سلاما) مطلقاً لا۔ 
بلسانہہ ولا بقلبہ لا قبل الفراغ؛ ولا بعدہ لن ھذا السلام غیر مأذون فیه شرعاأء بل برتکب 
بسلامه إئماً لأنه یشغل به خاطر السامع عن الفرض. قوله: (ولا یشمت عاطساً الخ) ومل 
یحمد إذا عطس الصحیح نعم في نفسهء وإذا لم یتکلم بلسانہ؛ ولکنە أشار برأسه أو بیدہ أو 
بعینہ لإزالة منکر و جواب سائل لا یکرہ علی الصحیح کما في المضمرات والفتح. قوله: (لما 
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ورد السلام إذا خرج الإمام (حتی یفرغ من صلاتهہ) لما قدمناہء ولیس منە الڑإنذار والنداء 
لخوف علی أعمی ونحوہ التردي في بئر أو خوف حیة وعقرب لن حق الآدمي مقذم علی 
الإانصات حق الل والدعاء المستجاب وقت الإقامة یحصل بالقلب لا باللسان (وکرہ لحاضر 
الخطبة الڈکل والشرب) وقال الکمال: یحرم وإنْ کان أمراً بمعروف؛ أو تسپیحاً والاکل 
والشرب والکتابة انتھی یعني إذا کان یسمع لما قذمناہ أُن کتابة من لا یسمع الخطبة غیر 
ممتنعة (و) کرہ (العبث والالتفات) فیجتنب ما یجتلبه في الصلاة (ولا یسلم الخطیب علی 
القوم إذا استوی علی المنبر) لأئه یلجئھم إلی ما نھوا عنه والمروي من سلامه عندنا غیر 
مقبول (وکرہ) لمن تجب عليه الجمعة (الخروج) من المصر یوم الجمعة (بعد النداء) أي 
الأذان الأول وقیل الثاني: (ما لم یصل) الجمعة لألہ شملە الأمر بالسعي قبل تحققه بالسیر 
وإذا خرج قبل الزوال فلا باس بە بلا خلاف عندناء وکذا بعد الفراغ منھا وإن لم یدرکھا 
(ومن لا جمعة عليه) کمریض ومسافر ورقیق وامرأۃ عمی ومقعد (إن أداھا جاز عن فرض 


قدمناہ) من فولە إذا خرج الإمام الخ . قوله: (ولیس منہ) أي من الکلام المکروہ۔ قوله: (حق 
ال) بدل من الإنصات . قولە: (والدعاء المستجاب وقت الإقامة) أي یوم الجمعة؛ أو في ساعة 
الجمعة المفسرۃ علی الصحیح بأنھا من خروج الإمام إلی فراغه من الصلاة. قوله: (إذا کان 
یسمع) بأن کان قریباً۔ قوله: (إن کتابة من لا یسمع) أي البعید. قوله: (غیر ممتنعة المعتمد 
المنع. قوله: (لأنه یلجئھم إلی ما نھوا عنه) وھو الکلام وھذا إنما یظھر أن لو اطلق فيی 
الکلام أما لو قید بالدنیوي فلا یظھر لان ھذا أخروي؛ وھو مما لا خلاف في إباحته کما مر 
عن العنایة: وغیرھا وھذا البحث کثیر الخلاف جدا۔ قوله: (والمروي من سلامہ) أي الإمام 
حین یستقر علی اأعلی المنبر کما فعلہ ا . قولہ: (غیر مقبول) لما قال البیھقي أنه لیس بقوي؛ 
وقال عبد الحق في الأحکام الکبری: هو مرسلء وھو لیس بحجة عند الشافعي رضي اللہ عنە؛ 
أي فکیف یستدل به عندہ: وقوله عندنا متعلق بمقبول؛ أو متعلق بقوله: والمروي فإن 
الحداديء وجماعة من مشایخنا قالوا انه یسلم. قوله: (وکرہ لمن تجب عليه الجمعة) أطلق 
الکراهة؛ فتکون تحریمیةء وأخرج من لا تجب عليه؛ فلا کراهة في خروج. قوله: (وقیل 
الثاني) ھذا الخلاف مبني علی الخلاف في وجوب السعي بالاول و بالثاني. قوله: (مالم 
یصل الجمعة) علی الصحیح کما في شرح المنیة؛ والمسافر إذا دخل مصر أو لم ینر إقامة 
نصف شھر لا جمعة عليه؛ وان عزم عبلی أن یمکٹ فيه یومھا بخلاف القروي العازمء فإنہ 
یلحق باھل المصر وان نوی الخروج من یومہء ولو بعد الزوال لا تلزمہ الجمعة ھکذا قال 
الفقیه: وقیل: إِن دخل الوقت قبل خروجه من المصر لزمته الجمعة مطلقاً کذا في الخلاصة۔ 
قال البرھان الحلبي؛ ولم یذکر قاضیخان إِلا عدم لزومھا إذا نوی الخروج من یومه قبل الوقت 
آو بعدہء کما اختار الفقيه أہر اللیث فعلم أنە المختار عندہ لأنه إذا نوی إقامة ذلك الیوم فيی 
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الوقت) لن سقوط الجمعة عنه للتخفیف عليهء فإذا تحمل ما لم یکلف بەء وھو الجمعة 
جاز عن ظھرہ کالمسافر إذا صامء وکلام الشراح یدل علی أَنْ الأفضل لھم الجمعة غیر آنه 
یستثنی منه المرأة لمنعھا عن الجماعات (ومن لا عذر له) یمنعه عن حضور الجمعة (لو 
صلی الظھر قبلھا) أي قبل صلاة الجمعة انقعد ظھرہ لوجود وقت الأصل في حق الکافة 
وھو الظھرء ولکنە لما أمر بالجمعة (حرم) عليه الظھرء وکان انعقادہ موقوفاً (فإن سعی) أي 
مشی (إلیھا) أي الجمعة (و) کان (الإمام فیھا) وقت انقصاله عن دارہ لم یتمھا أو أقیمت 
بعدما سعی إلیھا (بطل ظھرہ) أي وصفه وصار نفلاّء وکذا المعذور (وإن لم یدرکھا) فيی 
الأاصح وقیل: إذا مشی خطوتین في البیت الواسع یبطل ولا یبطل إذا کان مقارناً للفراغ مٹھا 


المصر التحق بأھله بخلاف ما إذا لم ینو اھہ. قوله: (إن أداھا جاز عن فرض الوقت) قال 
القھستاني: الکلام مشیر إلی أن فرض الوقت هو الظھر في حق المعذورہ وغیرہ لکنه مأمور 
بإسقاطه بأاداء الجمعة حتماء والمعذور لە رخصة فالجمعة لیست بدلاً عن الظھر لن حقیقة 
البدل هو ما یصار إليه عند تعذر الأصلء ولیس ھذا کذلك ولیس الظھر بدلاً عنھا لأنه و 
فرض الوقت؛ بل ہي فرض مستقل في ذلك الیوم یسقط بە الظھر قال في الفتح وھذا الوجھ 
یستلزم وجوب الظھر أولاّء ثم إیجاب إسقاطه بالجمعةء وفائدة ہذا الوجوب جواز المصیر إليه 
عند العجز عن الجمعة اھ. قوله: (وکلام الشراح یدل الخ) لقولھم: إِن الظھر لھم یوم الجمعة 
رخصة فدل علی ان العزیمة صلاة الجمعة کذا في الشرح. قوله: (غیر ألە یسٹٹنی منە المرأة) 
أي فصلاتھا في بیتھا آفضلء وأصل ہذا البحث للعلامة زین رحمه اللہ تعالی. قوله: (في حق 
الكافة) متعلق بالأصل أي وأما الجمعة فلیست علی الکافة. قوله: (حرم عليه الله الظھر) أي 
صلاة الظھر؛ ومذا بالنسبة لغیر المعذور کما هو الموضوع أما المعذور إذا صلی الظھر قبل 
الإمام لا یکرہ بالاتفاق بحر۔ قوله: (فإن سعی إلیھا الخ) قید بالسعي لأنه لو کان جالساً فيی 
المسجد بعدما صلی الظھر لا تبطل حتی یشرع مع الإمام بالاتفاق کما في البحر عن الحقائق 
لأنه إذا لم یشرع معه تبین أنه لم یرغب في الجمعة تبیینء وقید بالیھا لأنه لو سعی إلی غیرھا 
لا ببمطل ظھرہ بالاتفاق کما في غایة البیان. قول: (وکان الإمام فیھا وقت انفصاله) آدرکه فیھا 
آو لم یدرکە لبعد مسافة أن نحوہ لان الإدراك ممکن بتقدیر اللہ تعالی عنایة. قال في الفتح: 
وھذا تخریج أھل بلخ عن الإمام وھو الأصح وعلی تخریج أھل العراق عنە لا یبطل إلا إذا 
کان لا یرجو إدراکھا اھ قوله: (وکذا المعذور) فلا فرق بینه وبین غیرہ في آن السعي مبطل 
وإنما الفرق من جهة حرمة أداء الظھر قبلھا أو عدمھاء وقال زفر والشافعي لا یبطل ظھر 
المعذور بأداء الجمعة بعدہ وتقع الجمعة نفلاً۔ قوله: (في الأصح) تعین آن المبطل السعي بقید 
الانفصال عن الدار علی المختار. قوله: (وقیل إذا مشی خطوتین) وإن لم ینفصل عن الدار۔ 
قولە: (کما بعدہ) اي کالسعي بعد الفراغ۔ 
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کما بعد أو لم تقم الجمعة أصلاء وقالا: لا یبطل ظھرہ حتی یدخل مع القوم وفي 
روایة حتی یتمھا حتی لو أفسد الجمعة قبل تمامھا لا بیطل ظھرہ علی عذہ الروایة؛ ویقتصر 
الفساد عليه لو کان إماماء ولم یحضر الجمعة من اقتدی به في الظھر (وکرہ للمعذور) 
کمریض ورقیق ومسافر (والمسجون أداء الظھر بجماعة في المصر یومھا) أي الجمعة یروی 
ذلك عن علي رضي اللہ عنه ویستحب لە تأخیر الظھر عن الجمعة فإنه یکرہ لە صلاتھا 
منفرداً قبل الجمعة في الصحیح (ومن أدرکھا) اي الجمعة (فيی العشید آو) نيی (سجود 
السھو) أو تشھدہ (آئم جمعة) لما رویناہ: وما فاتکم فاقضوا ھذا عندھما وقال محمد: إن 
أدرکە قبل رفع رأسهہ من رکوع الثانیة أنم جمعة والا آٹم ظھرّا. أو في العید یتمه اتفاقاً 


قوله: (وقالا لا یبطل ظھرہ الخ) لأن السحي إلی الجمعة دون الظھر فلا یبطل به الظھر 
والجمعة فوقه فیبطل بھاء وللامام أن السعي إلی الجمعة من خصائمھا فصار الاشتغال به 
کالاشتغال برکن من آرکانھاء فیؤثر في ارتفاض الظھر احتیاطاً. قولە: (ویقتصر القاسد عليه 
الخ) مثلاً لو صلی مسافر الظھر إماماء ثم حضر الجمعة فصلاھا فھي فرضه؛ وجازت صلاة 
أولعكء ولو قدمہ الإمام لسبق حدث حازت صلاۃ القوم لأن ظھرہ ارتفض في حقه دون أولتك 
الذین صلی بھم قبل دخول المصرء فصار في حق الفریق الثاني کأنه لم یصل الظھر کذا فيی 
الشرحء وبھا یلغز فیقال: أي صلاۃ فسدت علی الإمامء ولم تفسد علی المأموم. قوله: (اداء 
الظھر بجماعة) سواء کان قبل الجمعة أو بعدھاء وإنما قید بالمعذور لیعلم حکم غیرہ بالأولیء 
ووجھ الکرامة اُنھا تفضي إلی تقلیل جماعة الجمعة لأنه ریما تطرق غیر المعذور للاقتداء 
بالمعذور ولآن فیه صورة المعارضة بإقامة غیرھا. قوله: (في المصر) قید بە لاخراج أھل 
السواد فإله لا یکرہ لھم الجماعة لعدم الجمعة علی أھلھاء فلا یلزم ما ذکر۔ قوله: (فإنہ یکرہ 
لە صلاتھا الخ) کذا في البحر وھذا لا ینافي ما قدّمناہ عنه من أن ذلك لا یکرہ اتفاقاً فالحمل 
الکراة المنفیة فیما سبق علی التحریمیةء وما هنا علی التنزبھیة لأنھا في مقابلة المستحب آفادہ 
السید. قوله: (صلاتھا) أي الظھر وأٹ باعتبار انھا فریضة. قولە: (آو في سجود السھو) إن 
قیل: إن هذا یشعر بأئه یسجد للسھو في الجمعةء والعید وھو خلاف المختار اُجیب بأن 
المختار عدم الوجوب فیھما وإن الأولی ترکه لثلا یقع الناس في فتنة لا أن المختار عدم جوازہ 
آفادہ في الإیضاح. قولە: (وما فاتکم فاقضوا) فان معناہ اقضوا ما فانکم من صلاة الإمام والذيی 
فات من صلاة الإمام هو الجمعة وھو یدل علی ما في قوله: لما روینا. قوله: (والا آتم 
ظھرا) لالہ أدرك معہ أقلھا فلا یعتبر بالکل من وجەء وحاصلە أنە بإدراك الاقل تصیر جمعة من 
وجە باعتبار ما وجد من الشرائط فیما أدرك کالتحریمةء والجماعة؛ والإمام وظھرا من وجه 
لفوات بعض الشروط فیما یقضيء وھو الجماعةء والإمام وھي مشروعة علی خلاف القیاس 
فیراعی فیە جمیع الخصوصیات فبالنظر لکونھا ظھراً یصلي أریعاء وبالنظر لکونھا جمعة یتحتم 
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ویتخیر في الجھر والإخفاء وقال 8ي: ہلا یغتسل رجل یوم الجمعةء ویتطھر ما استطاع من 
طھرہ ویدھن من دھنەء ویمس من طیب بیتە ٹم یخرج فلا یفرق بین اثنین ٹم یصلي ما کتب 


أن یقعد علی رأس الرکعتین ویقرأً فی جمیع الرکعات لاحتمال النفلیة۔ قوله: (ویتطھر) لعل 
الواو بمعنی أو ویکون المراد به الوضوء لما ورد ما معناہ: من توضأ یوم الجمعة فبھا ونعمت 
ومن اغتسلء فالغسل احب۔. قولەه: (ویدھن من دھنه) لعل المراد بە نحو الزیت فانه مأمور بە 
في البلاد الحارة کما پدل عليه حدیث کلوا الزیت وادھنوا بە. قوله: (ویمس من طیب بیته) 
الموجود فيه آو المرد إِن لم یجد طیب الرجال یمس من طیب أھله مما لە رائحة لا لون کمسك 
وکافور. قوله: (فلا یفرق بین اٹٹین) آفاد بھڈا الٹھي عنہ قال ق: من تخطی رقاب الناس 
انخڈ جسراً إلی جھنم؛ وعن ابن عمر قال: قال رسول اللہ پ2: (بحضر الجمعة ثلاثة نفر رجل 
حضرما یلغو فھو حظه مٹھاء ورجل حضرھا یدعو فھو رجل دعا اللہ عز وجل إن شاء اعطاہ 
وإن شاء منعہء ورجل حضرھا بإنصات وسکوت ولم بتخط رقبة مسلم ولم یؤذ أحداأ فھو کفارۃ 
إلی الجمعة التي تلیھاء وزیادة ثلائة أیام وذلك بأن الله تعالی یقول من جاء بالحسنة فله عشر 
آمٹالھاہ قال الحلبي: وینبغي أن یقید الٹھي عن التخطي بعا إذا وجد بداً آما إذا لم یجد بدا بأن 
لم یکن في الوراء موضع؛ وفي المقدم موضع فله أن یتخطی اليه للضرورة؛ وفي الخلاصة: 
إذا دخل الرجل الجامع: وھو ملان إنَ کان تخطيه یؤذي الناس لم یتخط: وإن کان لا یؤذي 
أحداً بأن لا یطا ثوبًء ولا جسدا فلا باس ان یتخطی؛ ویدنو من الإمام: وروی الفقیه أبو جعفر 
عن أصحاینا آنه لا باس بالتخطي ما لم یخرج الإمامء آو یؤذي احداً اھ وحاصله أن التخطي 
جائز بشرطین عدم الإیذاء وعدم خروج الإمام لآن الإیذاء حرام والتخطیة عمل وھو بعد خروج 
الإمام حرام؛ قلا یرتکبه لفضیلة الدنو من الإمامء بل یستقر في موضعه من المسجد: وما ذکرہ 
في البحر وغیرہ من أن من وجد فرجة في المقدم لە أن یخرق الثاني لأنه لا حرمة لھم 
لتقصیرھم یحمل علی الضرورة: أو علی عدم الإیذاء أو علی الاستثذان قبل خروج الإمام 
جمعاً بین الروایاتء ومن زحزح رجلین؛ وجلس بینھما مع ضیق الموضع دخل قي النھي عن 
التفرقة بین اثنینء وفي البحرء وأما التخطي للسؤال فمکروہ في جمیع الأحوال بالإجماعء 
ویکرہ أشد کراهة أن یقیم الرجل آخاہ فیجلس في موضعہ في الجمعة وغیرھاء قال الکرمانيی 
وظاھر الٹھي الوارد فیە التحریم لأن من سبق إلی مباح؛ فھو احق بە بخلاف ما لو قام الجالس 
باختیارہ واجلس غیرہ فلا کرامة في جلوس غیرہ لکن ان انتقل القائم إلی مکان أقرب لسماع 
الخطبة فلا بأس وإن انتقل إلی دونە کرہ ولو آثر شخصاً بمکانه لم یجر لغیرہ ان یسیقه إليه 
لان الحق للجالس آثر به غیرہ؛ فقام مقامہ في استحقاقہء ولو بعث من یقعد لە في مکانە عنه 
إذا جاء هو حاز أیضاً من غیر کراهة ولو فرش لە نحو سجادة ففيه وجھان فقیل: یجوز لغیرہ 
تنحیتھا والجلوس في موضعھا لآن السبق بالأجسام لا ہما یفرش ولا یجوز الجلوس علیھا 


محسف ہے سی شا ہے مو کہ وو را با پل لا ا 


٤‏ کتاب الصلاۃ 
لە ثم یسکت إذا تکلم الخطیب إلااغفر لە ما بینە وہین الجمعة الأخری؛ رواہ البخاري 


وقال قَل: ثلائة یعصمھم اللہ من عذاب القبرء المؤذن والشھید والمتوفی لیلة الجمعة لکن 
ذکر ابن وھبان أنە لا باس بە وأشار إليه بقوله ومن شاء تنویراً فقالوا: ینؤر۔ 


بغیر رضاہء نعم لا یرفعھا بیدہ أو غیرھا لثلا تدخل في ضمان وقیل: لا یجوز تنحیتھا لأنه 
ریما یفضي إلی الخصومة ولأنه سبق إليه بالحجر فصار کحجر الموات: ویجوز [قامة الرجل 
من مکانه في ثلاث صور إِذا قعد في موضع الإمام أو فيی طریق یمنع الناس من المرورہ أو بین 
یدي الصف: کما في العیني علی البخاري؛ وغیرہ۔ قوله: (إلا غفر لە ما بینه وبین الجمعة 
الآخری) یعي الماضیة أو المستقبلة والمغفرة تکون للمستقبل کما تکون للماضي وزاد ابن 
حبان من حدیث أبي هریرة وزیادة ثلائة أیام من التي بعدھا۔ قوله: (یعصمھم ا۵) أي یحفظھم 
اللہ تعالی. قوله: (المؤذن) ظاهرہ ولو غیر محتسب . قوله: (والشھید) ظاھرہ ولو شھید آخرة 
فقط . قوله: (والمتوفی لیلة الجمعة) قال أبو المعین في اصوله:قال أھل السنة والجماعة عذاب 
القبر وسؤال منکر ونکیر حق لکن إِن کان کافراً فعذابه یدوم في القبر إلی یوم القیامة ویرفع 
عنھم العذاب یوم الجمعة وشھر رمضان لحرمة النبي ِء ئم المؤمن علی ضر بین أنْ کان 
مطیعاً لا یکون لە عذاب القبر ویکون لە ضغطة فیجد عول ذلك؛ وخوفە لما أله کان یتتعم 
بنعمة اللہ تعالی: ولم یشکر النعمة وإن کان عاصیاً یکون لە عذاب وضغطة القبر لکن ینقطع 
عنه العذاب یوم الجمعة؛ ولیلة الجمعق ولا یعود العذاب إلی یوم القیامة وإن مات لیلة 
الجمعة أو یوم الجمعة یکو لە العذاب ساعة واحدةء وضخطةء ثم ینقطع عنه العذاب ولا 
یعود إلی یوم القیامة من مجمع الروایات والتتارخانیة کذا في الشرح وناقش فيه المنلا علي 
وقال: إن ذلك غیر ثابت في الأحادیث. 


تکمیل: من کمال النظافة قص ظفر وحلق شعر قال في الخانیة والخلاصة من کتاب 
الاستحسان: رجل وقت لقلم أظفارہء آو حلق رآسە یوم الجمعة قالوا إن آخرہ اإلی یوم 
الجمعة تأاخیراً فاحشاً یعني قد جاوز الحد کرہ لأن من کان ظفرہ طویلاً یکون رزقه ضیقاء فإن 
لم یجاوز الحد وأخرہ تبركاً بالآاخبار فھو مستحب لما روت عائشة رضي اللہ عنھا مرفوعاً من 
قلم أظافیرہ'' یوم الجمعة أعاذہ اللہ من البلاء إلی الجمعة الأآخری؛ وزیادة ثلاثة آیام؛ وفي 
استحسان القھستاني عن الزامدي یستحب أن یقلم أظفارہء ویقص شاریهء ویحلق عانته 
وینظف بدنە في کل آسبوع مرة ویوم الجمعة أفضل ثم في خمسة عشر یوماًء والزائد علی 
الاربعین آئم اع وورد من قلم أظفارہ یوم الجمعة أخرج اللہ تعالی عنە الداء وأدخل عليه الدواء 
اھ وورد أن من استاك یوم الجمعة وقص شاربه؛ وقلم آظافرہ ونتف [بطهء واغتسل فقد 


)١(‏ قولە أظافیرہ فی نسخة اظفارہ اھ. 


کتاب الصلاۃ ٢٥ھ‏ 


أوجب؛ ونقل عن الثوري استحباب تقلیم الأظفار یوم الخمیسء وجعله بعض العلماء سبباً 
للغنی؛ واحادیث یوم الجمعة اکٹر فلا یعارضه ھذاء وظاھر الأحادیث یدل علی أن القلم قبل 
الصلاۃ فما في بعض الکتب انه بعدھا لیشھد لە بالصلاة لا یعوّل عليه لأنه تعلیل في مقابلة 
التص؛ وقول بعضھم لم یثبت في استحباب قص الأظفار یوم معین مراد لم یصح لا أنه لم 
یثبت أصلاً. قال بعضھم وتقص علی ترتیب النظم المشھور۔ 

حا 2+9 اظسفارکم سے ۱ ة والادب 


ممت ھهھ سا خسواہٹسس ٠‏ اره....سا أوخ 


کذا في شرح الشرعة؛ وفي فتح الباري: إن الإمام أحمد قد نص علی ھذہ الکیفیةء 
ونقل الشرف الدمیاطی عن بعض مشایخه أن من قص اظفارہ مخالفاً لا یرمدء وانه جرب ذلك 
مدة طویلة اھ لکن أنکر الھیئة المذکورة ابن دقیق العیدء فقال: کل ذُلك لا أصل لە وإحداث 
استحباب لا دلیل عليه وھو قبیح عندي بالعالم نعم البداءة بیمنی الیدین ویمنی الرجلین لھا 
أصل؛ وھو أنہ 8ےل کان یعجبە التیامن في طھورہ وترجلە وفي شأنه کلە متفق عليه وکذا تقدیم 
الیدین علی الرجلین قیاساً علی الوضوء؛ وما یعزی من النظم في قص الأظفارہ لعلي وغیرہ 
باطل کظھور الأکلة في قص یوم السبت: وذھاب البرکة في الأحد وحصول العز والجاء في 
الائنین: والھلکة في الثلاثاء وسوء الأخلاق في الأربعاء والغنی في الخمیس؛ والحلم والعلم 
في الجمعة؛ ثم قص الأظفار هو إزالة ما یزید علی ما یلابس رأس الإصبع من الظفر بمقص؛ 
آو سکین أو غیرھما ویکرہ بالآسنان لانه پورث البرص والجنون وفي حالة الجنایة وکذا إزالة 
الشعر لما روی خالد مرفوعاً من تنوّر'' قبل أن یغتسل جاءته کل شعرة فتقول: یا رب سلە لم 
ضیعني؛ ولم یغسلني کذا في شرح شرعة الإسلام عن مجمع الفتاوی؛ وغیرہ والمعنی في قص 
الاظفار أن الوسخ یجتمع تحتھا فیستقذر وقد ینتھي إلی حد یمنع وصول الماء إلی ما یجب 
غسلە في الطھارۃء وتستحب المبالغة في إزالة الأاظفار إلی حد لا یضر بالإصیع کذا في فتح 
الباری: وأما حلق الرأس ففي التتارخانیة عن الطحاوي أنه سن عند آثمتنا الثلائة اھ وفي روضة 
الزند ویستی السنة في شعر الرأس أما الفرق؛ واما الحلق اھ؛ یعني حلق الکل؛ إن أراد 
التنظیف؛ أو ترك الکل لیدھنه ویرجلە ویفرقه لما في أبي داود والنسائي عن ابن عمران أُن 


)١(‏ قولە قلموا الخ لا یخفی ما في البیت الاول فعله ھکذا 
ومسلسوااأظمارکےم ذاس یہ ے واآەب 
اھ مصححھ۔ 


() لکن ذکر این وھبان أنہ لا باس بە وآشار إليه بقوله ومن شاء تنویراً فقالوا: ینؤر۔ 


و0 ۰ہ ںہ یں جشوں ہہ اد یں رہ یہ 


"٦‏ کتاب الصلاۃ 


رسول ال قِ رأی صبیاً حلق بعض رآسہ وترك بعضہ فقال ت: واحلقوہ کلە أو اترکوہ کلە؛ 
وفي الغرائب یستحب حلق الشعر في کل جمعةء وفي شرح النقایة عن الإمام یکرہ ان یحلق 
قفا إلا عند الحجامة اھ؛ قال الطحاوي: پستحب إحفاء الشوارب ونراہ أفضل من قضاہ وفي 
شرح شرعة الڑسلام قال الإمام: الإحفاء قریب من الحلق وأما الحلق فلم یرد بل کرهه بعض 
العلماء ورآہ بدعة اھ وفيی الخائیة: وینبغی أن یأخذ من شاربه حتی یوازي الطرف الاعلی من 
الشفة العلیاء ویصیر مثل الحاجب اھ. ول الشعبي کان یقص شاربه حتی یظھر طرف الشفة 
العلیاء وما قاربہ من أعلاہء ویأخذ ما شذ مما فوق ذلك وینزع ما قارب الشفة من جانبي الفم 
ولا یزید علی ذلك اھ قال في فتح الباري: وھذا اعدل ما وقفت عليه من الآثارء ویشرع قص 
السبالین مع الشارب لأنھما منه کما استظھرہ في فتح الباري؛ واسنٹنی مشایخنا المجاھد فقالوا: 
نندب لە توفیر أظفارہ لأنھا سلاح؛ وشاریہ لأنه أھیب في عین العدوء وأما اللحیة فذکر محمد 
في الاثار عن الإمام أن السنة ان یقطع ما زاد علی قبضة یدہ قال: وبه ناخذ کذا في محیط 
السرخسي؛ وکذا یأخذ من عرضھا ماطالء وخرج عن السمت التقرب من التدویر من جمیع 
الجوانب لأن الاعدال محبوب؛ والطول المفرط قد یشوہ الخلقة ویطلق ألسنة المغتاہینء 
وآخرج الطبراني عن عمر أنه أخذ من لحیة رجل ما زاد علی القبضة ثم قال لە: یترك احدکم 
نفسہ حتی یکون کأنە سبع من السباع؛ وفي الفتاوی الھندیة عن الغرائب: نتف الفنیکین بدعة 
وھما جانا العنفقة اھ قال في الصحاح والقاموس الفنیيك بالفاء والنون کامیر والمٹنی فنیکان: 
وھما مجمع اللحیین؛ أوطرفاھما عند العنفقةَ وفي الحدیث: إذا توضأت٠‏ فلا ٹنس الفنیکین 
یعني جانبي العنفقة عن یمین وشمال قال بعض: ویؤخذ مما تقدم مشروعیة تنظیف داخل 
الائف؛ وأخذ شعرہ إذا طال لن الأذی کالمخاط یعلق بە اھ وروی الشھاب القلیوبي في کتاب 
البدور المنوّرۃ في معرفة رتبة الأآحادیث المشتھرۃ: لا تنتفوا شعر الائفء فانه پررٹ الجذام؛ 
ولکن قصوہ قصاً وقال: ضعیف؛ وقیل حسن؛ وروي أنە یورٹ الأکلة وھي بتثلیث“'' الھمزۃ 
الحکة ونباته أمان من الجذام وفي الخلاصة عن المنتقی کان أبو حنیفة لا یکرہ نتف الشیب إلا 
علی وجه التزین اھ وینبغي حمله علی القلیل أما الکثیر فیکرہ لخبر أبي داود: لا تنتفوا 
الشیب: فإنه نور المسلم یوم القیامق: وفي القنیة: حلق شعر الرأس والظھر خلاف الأدب: 
وفي المحیط: لا یحلق شعر حلقه ولا باس بن یأخذ شعر الحاجبین وشعر وجھە ما لم یتشبہ 
بالمخنثین؛ ومثله في الینابیع والمضمراتء والمراد ما یکون مشوّھاً لخبر: لعن اللہ النامصةء 


)١(‏ قوله وھي بنثلیث الھمزۃ انظر القاموس تجد التثلث في الأکلة بمعنی الغیبة وأما بمعتی الحکمة فھي 
أکلة بکسر فسکون وکفرحة وأکال کغارب اھ مصححھ۔ 


حر بے تی تج اقاحق و ہے وا وا ا 


کتاب الصلاۃ ۲۷ء( 
چھ ھکر کو کناویچھوچوچھوھوتا چس 
باب أحکام (المیدین) من الصلاۃ وغیرغا سمی عیداآ 


لان لل تعالی فیيه عوائذ الإحسان لي عبادہ (صلاۃ العیدین واجبة) ولیست فرضاً ورد 


والمتنمصة والسنة في حلت العانة أنذ یکون بالموسی لأنه یقزي وأصل السنة یتادی بکل مزیل 
لحصول المقصودء وھو النظافةء وإنما جاء الحدیث بلفظ الحلق لأنہ الأغلب: وسواء فی ذلك 
الرجل والمرأۃ؛: وقال النووي: الأولی في حقه الحلق وفی حقھا النتف والإبط أولی فیە النعف 
لورود الخبر ولآن الحلق بغلظ الشعرء ویزید الرائحة الکریھة بخلاف النتعف؛ ثم العانة می 
الشعر الذي فوق الذکر وحواليهء وحوالي فرجھاء ویستحب إزالة شعر الدبر خوفاً من ان یعلق 
ہہ شيء من النجاسة الخارجةء فلا یتمکن من [زالتہ بالاستجمار وفي الخانیة: ینبغي أن یدفن 
قلامة ظفرہ ومحلوق شعرہہء وإن رماہ فلا باس وکرہ إلقاؤہ فيی کنیفء أو مغتسل لأن ذلك 
یورث داء وروي أن النبي قٌي آمر بدفن الشعر والظفرء وقال: لا تتغلب بە سحرۃ بني آدم اھ 
ولأنھما من اجزاء الآدمي فتحترم وروی الترمذي عن عائشة رضي اللہ عنھا کان کل أمر بدفن 
سبعة آشیاء من الإنسانء الشعر والظفر والحیضة والسن والقلفة والمسحة اھ والحیضة بکسر 
الحاء المھملة خرقة الحیض؛ والجمع محایض کذا في الصحاحء ولعل المسحة الخرقة التيی 
یمسح بھا ما خرج من الإنسان من نحو دم واستغفر اللہ العظیم واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 


باب أحکام العیدین 

المناسبة بین البابین ظاھرۃ؛ وھي اشتراکھما فی الاداب والشرائط إلا الخطبةء والجمعة 
تسمی عیداً ایضاً قال چة: ہلکل مؤمن في کل شھر اربعة اعیادء او خمسة اعیادہ وقدمت 
الجمعة لفرضیتھا وکثرة وجودھاء وأاصل عید عود لأنہ من العود ہمعنی الرجوع قلبت الواو یاء 
لسکونھا بعد کسرة کمیزان ومیقات؛ وقیل من عید بفتحتین إذا جمع ویجمع علی أعیاد 
والقیاس علی الاول أعواد لأنه من العودء إلا أله جمع بھذا اللفظ للزوم الیاء في المفردء فلم 
ینظر إلی الأصل٠‏ وقیل للفرق بینە وبین أعواد جمع عودا للھوء وأما عود الخشب فجمعه 
عیدان قال في البحر وصلاة العید شرعت في السنة الأولی من الھجرۃ کما رواہ أبو داود عن 
آنس قال: قدم رسول اللہ پچ المدینة ولھم یومان یلعبون فیھما فقال: ہما هذان الیومان قالوا: 
کنا نلعب فیھما في الجاھلیة فقال رسول اللہ 8ڑ: إِن اللہ قد أہدلکما بھما خیراً منھما یوم 
الأأضحی ویوم الفطر؛ اھ. قولە: (لن لل تعالی فی عوائد الإحسان) دینیة ودنبویة أو لأنه یعودء 
وبتکرر بالفرح والسرور وتفاؤلاً ہالعود علی من أدرکە کما سمیت القافلة نفاؤلاً بقفولھا أي 
رجوعھا أو لاجتماع الناس فیەء ویطلق علی کل یوم مسرۃ ولذا قیل: 
عید وعید وعید صرذن مجتمعه وجه الحبیب ویوم العید والجمعة 


جس ہے ہوک تع تو نو نو و یب یں 


۸ه کتاب الصلاۃ 


نص الوجوب عن الإمام في روایة؛ وهي الأاصح روایة ودرایةء وبە قال الاکٹرون 
وتسمیٹھا في الجامع الصغیر سنة لأنه لبت الوجوب بھا لمواظبة النبي َُ علی صلاةۃ 
العیدین من غیر ترك فتجب (علی من تجب عليه الجمعة بشرائطھا) وقد علمتھا فلا بد من 
شرائط الوجوب جمیعھاء وشرائط الصحة (سوی الخطبة) لأنھا لما آخرت عن الصلاة لم 
تکن شرطاً لھا بل سنة (فتصح) صلاۃ العیدین (ہدونھا) أي الخطبة لکن (مع الإساءة) لترك 
السنة (کما) یکون مسیثاً (لو قدمت الخطبة علی الصلاۃ) لمخالفة فعل النبي قَل (وندب) أي 
استحب لمصلي العید (في) یوم (الفطر ثلاثة عشر شیئاً ان پاکل) بعد الفجر قبل ذھاہہ 
للمصلي شیئاً حلوا کالسکر (و) ندب (أن یکون الماکول تمراآ) إن وجد (و) أن یکون عددہ 


ومذھب الإمام أحمد أُن وقت الجمعة یدخل بدخول وقت صلاة العید قال في متن 
المنتھي: وشرحه للشیخ منصور الحنبلي؛ وإذا وقع عید في یوم الجمعة سقطت عمن حضر 
العید ذلك الیوم سقوط حضور لا سقوط وجوب لأنە قلٍ صلی العید وقال: من شاء أن 
یجمعء فلیجمع آفادہ السید. قولە: (وھي الأصح روابة) عن الإمام وعليه الجمھور کافيی: وھو 
المختار خلاصه؛ ونص عليه محمد في الأصل۔ قولە: (ودرایة) لأنه لبت بالنقل المستفیض 
عنه آله کان یصلي صلاة العیدین من حین شرعیتھا إلی أن توفاہ الله تعالی من غیر ترك؛ 
وکذا الخلفاء الراشدونء والأئمة المجتھدون: ومذا دلیل الوجوب؛ وبإشارۃ الکتاب العزبز 
وھو قوله تعالی: ٭ولتکبروا الہ علی ما داکم4 وقوله تعالی : للفصل لربك 4٤‏ [الکوئر : ]٥٤۸‏ 
وانحر فان الأولی إشارة إلی صلاة عید الفطرء والثانیة إلی صلاۃ الأاضحی . قوله: (وتسمیتھا 
في الجامع الصغبر سنة الخ) عبارتہ عیدان اجتمعا في یوم واحد؛ فالاول سنةء والثاني فریضة 
ولا یتر واحد منھما اھ؛ قال في العنایة: ھذا لا ینافي الوجوب آلا تری إلی قولہء ولا یترك 
واحد منھما فإنه ینفي الترك والإخبار في عیارة المشایخ والائمة یفید الوجوب کذا في الحلبي 
علی أن الوجوب قریب من السنة لان السنة المؤکدة في قوۃ الواجبء ولھذا کان الأصح أنه 
یأٹم بترکھا کالواجب بحرہ وقال أبو موسی الضریر في مختصرہ: إُنھا قرض کفایة کما فيی 
شرح الزامديء ومسکین وھو روایة عن الإمام وبە قال أحمد کما في البرھان. قوله: (وشرائط 
الصحة) ظاعرہ أنە لا بد من الجماعة المذکورة فی الجمعة علی خلاف فیھاء ولیس کذلك: 
فإن الواحد ہنا مع الإمام جماعةء فیکف یصح أن یقال بشرائطھا؟. قوله: (لم تکن شرطاً لھا) 
لان شرط الشيء یسبقه آو یقارنہ. قوله: (لو قدمت الخطبة علی الصلاة) اعلم ان الخطبة سنة 
وتاخیرھا إلی ما بعد الصلاۃ سئة أیضاً نھر عن الظھیریة وکوئە مسیتاً بالتقدیم لا یدل علی نفيی 
سنیة اصلھا مطلقاً لان الإساءۃ لترك سنة التاخیرہ وھي غیر أصل السنةء وفي الدرة المنیفة: لو 
خطب قبل الصلاة جاز؛ وترك الفضیلة ولا تعاد ومثله فی مسکین اھ. قوله: (ثلائة عشر شیئا) 
قد ذکر نحو الخمسة عشر۔ قوله: (آن یاکل بعد الفجر) الحکمة فيه المبادرة إلی امتٹال الامر 


کتاب الصلاۃ ۹م" 


(وتراً) لما روی البخاري عن آنس قال: کان رسول اللہ ڈ لا یغدو یوم الفطر حتی یأکل 
تمرات ویاکلھن وتراً ولو لم یأکل قبلھا لا یائم ولو لم یأکل في یومە ذلك رہما یعاقب کذا 
في الدرایة (و) ندب أي سن أن (یغتسل) وتقدم أنه للصلاۃ لاہ لج کان یغتسل یوم الفطر 
ویوم النحر؛ ویوم عرفةء وہذا نص علی أنه بسن لغیر الحاج یوم عرفة وفیه ورد علی ابن 
أمیرحاج (ویستاك) لأئه مطلوب في سائر الصلوات وأعم الحالات (ویتطیب) لأنه عليه 
السلام کان یتطیب یوم العید ولو من طیب أھله (ویلیس أحسن ثیابە) التي یباح لیسھا 


بە ولیعلم نسخ تحریم الفطر قبل صلاۃ العیدء ٭ فإنه کان محرعاً قبلھا في أول الإسلام؛ 
والشرب کالاکل؛ قإِن لم یفعل ذلك قبل خروج یتبغي أن یفعله في الطریقء أو في المصلی 
إن تیسر کما في شروح الحدیثء فإن لم یفعل فلا کرامة في الأصح کذا في الحلبي. قوله: 
(ویاکلھن وتراً) زاد این حبان ثلاثاً آر ضا اوسیعاء او أقل من ذلك؛ أو آکثر بعد أن یکون 
وترأء وقال شارحوہ الحکمة في ت تخصیص التمر لما في الحلو من تقویة البصر الذي اضعف 
الصوم؛ وترقیق القلب رر یمن خر ومن ثمة استحب بعض التابعین أن یفطر علی 
الحلو مطلقاًکالعسل؛ وقیل: لُأله یحسن البولء وقیل: لن النخلة مثل بھا المسلم؛ فثمرھا 
أفضل الماکرل: وقیل لأنھا الشجرۃ الطییة؛ والحکمة في جعلھن وتراً أنه کان یحب الڑیتار 
في جمیع أمورہ استشعاراً للوحدائیة: فإن لم یتسیر التمر أکل حلواً غیرہ کما ذکرنا فإن لم یتیسر 
أیضاً تداول ما تیسر اھ. قوله: (ریما یعاقب) قال القھستاني: وبالٹرك في الیوم یعاقب اھ. 
قولہ: (وتقدم أنه للصلاۃ) ذکر السرخسي عن الجواھر: یغتسل بعد الفجر قإن فعل قبلہ أجزأہ: 
ویستوي في ذلك الذاھب إلی الصلاۃ: والقاعد لأنه یوم زینة؛ واجتماع بخلاف الجمعة. قال 
السروجي؛ وھذا صحیح وبە قالت المالکیة والشافعیةء کما في الحلبيء واختار في الدرر أیضاً 
کون الغسلء والنظافة فیه للیوم فقطء وعلله في الٹھر بأن السرور فیە عام فیندب فيه التنظیف 
لکل قادر عليه صلی أم لا اھ وفي السید عن الآنھر الأاصح آنه سنةء وسماہ مندوباً بالاشتمال 
السنة عليه. قوله: (وھذا نص الخ) اسم الإشارة راجع إلی قوله في الحدیث یوم عرفةء ورہما 
یقال: [نما فعلہ لٹ فی حجة الوداع؛ وکان لا تفید الاستمرار کما نص عليه بعض الأصولیین؛ 
وتقدم أنە لا یکون آتیاً بالسنة إلا إذا انختسل في عرفة؛ وعبارتہ مع المنن في فصل الاغتسالات 
المسنونةء ویسن الاغتسال للحاج لا لغیرهم؛ ویفعله الحاج في عرفة لا خارجھاء ویکون فعله 
بعد الزوال لفضل زمان الوقوف. قوله: (وأعم الحالات) أي جمیع حالات الاإمکان. قوله: 
(ویلبس احسن ثیابہ) أي أجملھا جدیداً کان آو غسیلا لأنہ لچ کان یلیس بردة حمراء في کل 
3ء وھذا یقتضي عدم الاختصاص بالأبیض؛ والحلة الحمراء ثوبان من الیمین فیھما خطوط 
حمر؛ وخضرلا اٹھا حمراء بحت نھر والبحت الخالص لن الأحمر القانیء أي شدید الحمرةۃ 
مکروہ کذا في شرح السید بزیادۃ, 

حاشیة الطحطاوي/ م٣۳‏ 


پش یو ہیں ہچ ہیں ہا یہ کیہ یں یں ہہ یا اک 


بھی کتاب الصلاۃ 


ویندب للرجال:ء وکان للنبي گا جبة فنتك یلبسھا ف في الجمع والأعیاد (ویژدي صدقة الفطر 
إِن وجبہت عليه) لامر النبي َيُ باداٹھا قبل خروج الناس إلی الصلاۃ (ویظھر الفرح) بطاعة 
اللہ وشکر نعمتہ وی یتختم (و) یظھر (البشاشة) في وجه من یلقاہ من المؤمنین (وکثرۃ الصدقة) 
النافلة (حسب طاقته) زیادة عن عادته (والتبکیر وھو سرعة الانتباہ) أول الوقت أو قبله لأداء 
العہادۃ بنشاط (والاہتکار) وھو المسارعة إلی المصلی لینال فضیلتهء والصف الأول (وصلاۃ 
الصبح في مسجد حیه) لقضاء حقه٠‏ ویتمخض ذھابه لعبادة مخصوصةء وفي قوله (ئم 


قولہ: (وکان للنبي پچ جیة فنك) آخرج البیھقي في سندہ من طریق الشافعي ان النبي پا 
کان یلبس برد حبرۃ في کل عیدء وأخرجه في المعرفة عن الحجاج بن ارطاۃ عن ابی جعفر عن 
جابر بن عبد اللہ قال: : کان للنبي ٹچ برد احمر یلیسە في العیدین: والجمعة. قال في 
القاموس: البرد بالضم ثوب مخطط؛ وفي المصباح البردة کساء صغیر مربع اھ وفي النھایة 
الحبرۃ بکسر الحاء المھملة وفتح الموحدۃ بوزن عنبة ما کان موشی مخططاء وھو برد یمانيی 
یقال برد حبرۃ علی الوصف والإضافة اھ قال القرطبي: سمیت حبرة لآنھا تحبر أي تزینء 
والتحبیر التحسین قیل : ومنہ قوله تعالی: ہ(افھم في روضة یحبرون4 والوشي التخطیط اھ 
وقولھم حبرة بفتح الحاء خطاأً مشھور؛ وفي الشرح الفنك حیوان یشبه الثعلب اھ. قوله: 
(ویؤدي صدقة الفطر) المتصود هنا بیان أفضل أوقات الدفعء فلا ینافي أنھا واجبة في ذاتھاء 
والحاصل أن لھا أحوالاً آربعة احدھا قبل یوم الفطر بشرط رمضان او قبله علی اختلاف في 
ذلك کما یأتي في محله إن شاء ال تعالی وھو جائز . ثانیھا یومه قبل الصلاۃ: وھو مستحب 
ٹالٹھا بعد الصلاۃ في ذلك الیوم؛ وھو جائز أیضاً رابعھا بعد خروج یوم الفطر وفیه إئم لکن 
یرتفع الإئم بالآداء کمن آخر الحج بعد القدرۃ فإنه یأئمء ثم یزول بالأاداء کذا في البحر. قوله: 
(وشکر نعمته) عطف علی الفرح. قوله: (ویتختم) لما روي أن من کان لا یتختم من الصحابة 
في سائر الأیام یتختم یوم العید کذا في الشرح والتھنئة بقوله تقبل اللہ منا منا ومنکم؛ لا تنکر؛ بل 
مستحبة لورود الأثر بھا کما رواہ الحافظ ابن حجر عن تحفة عیدالاضشحی لاہيی القاسم 
المستملي بسند حسن. وکان اصحاب رسول اللہ َلٍ إِذا التقوا یوم العید یقول بعضہم لبعض: 
تقبل اللہ منا ومنکم؛ قال: وأخرجه الطبراني أ٘یضاً في الدعاء بسند قوي اھ قال والمتعامل بە فيی 
البلاد الشامیةء والمصریة قول الرجل لصاحبه عید مبارك عليكء ونحوہ ویمکن أن یلحق ھذا 
اللفظ بذلك ذ في الجواز الحسنء واستحبابه لما بینھما من التلازم اھ وکذا تطلب المصافحة نھيی 
سنة عقب الصلاۃ ة کلھا وعند کل لقي۔ قوله: (أول الوقت) هو بعد الصبح قھستاني. قوله: 
(لینال فضیلئہ) أي فضیلة الابتکار۔ قولە: (والصف) بالجر عطف علی الضمیر في فضیلته اي 
ولینال فضیلة الصف الأاول۔ قوله: (وصلاۃ الصبح) أي في جماعة. قوله: (لقضاء حقه) اي 
حق مسجد الحمي فإن الصلاة فيه أفضل من الجامع علی أحد قولین. قوله: (ویتمحض) 
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کتاب الصلاۃ جن 


یتوجه إلی المصلی) إشارۃ إلی تقدیم ما تقدم علی الذھاب إلی المصلی (ماشیاً) بسکون 
ووقار وغض بصر روي أنه عليه الصلاۃ والسلام خرج ماشیاء وکان یقول عند خروجە: 
اللھم إنيی خرجت إليك مخرج العبد الذلیل (مکبراً سرآ) قال عليه السلام: خیر الذکر الخقي 
وخیر الرزق ما یكکفي؛ وعندھما جھرآ وھو روایة عن الإمامء وکان ابن عمر یرفع صوته 
بالتکبیر (ویقطعە) أي التکبیر (إذا انتھی إلی المصلی في روایة) جزم بھا في الدرایة (وفي 
روایة إذا افتتح الصلاة) کذا في الکافي وعليه عمل الناس قال أبو جعفرء وبە ناخذ (ویرجع 
من طریق آخر) اقتداء بالنبي لا وتکٹیراً للشھود (ویکرہ التتفل قبل صلاۃ المید في المصلی) 


ہالنصب عطف علی قضاء؛ واللام مسلطة عليه أي ولیتخلص ذھاہه وقوله لعبادة متعلق 
بیتمحض . قوله: (ثم یتوجه إلی المصلى) بالنصب عطف علی المندوبات فإن خصوص التوجه 
إلی المصلی مندوب وإن وسعھم المسجد عند عامة المشایخ وھو الصحیح؛ وقد کان 
رسول اللہ کے یخرج في صلاة العید إلیەء وھو موضع معروف بالمدینة بینە وہین باب المسجد 
آلف ذراع کما في العیني علی البخاريء وأما مطلق التوجە فواجب اھ. قوله: (وغض بصر) 
أي کفہ عما لا یتبغي أن یبصر. قولە: (روي أنه پیل خرج ماشیا) وروي أنه ما رکب في عید؛ 
ولا جنازةء ولا بأس بالرکوب في الرجوع لأنه غیر قاصد إلی قربة کما في السراج؛ وھذا إن 
قدر وإلا فالرکوب أولی قھستاني. قوله: (مخرج العبد الذلیل) مفعل ہمعنی الحدث لا المکان 
ولا الزمان۔ قوله: (مکبراً سراً) قال الطحاوي: ذکر ابن أبي عمران عن اصحابنا جمیعاً أن 
السنة عندھم یوم الفطر أن یکبر في طریق المصلی؛ وھو الصحیح لقوله تعالی: ف٭ولتکبروا اللہ 
علی ما مداکم4 [البقرة: ۲]. قوله: (وعندھما جھرا) قال الحلبي: الذي ینبغي أن یکون 
الخلاف في استحباب الجھر وعدمہ لا في کرامتەء وعدمھا فعندھما یستحب: وعندہ الإخفاء 
أنضل: وذلك لأن الجھر قد نقل عن کثیر من السلف کاہن عمرء وعلي وأبي أمامة الباھلي؛ 
والنخعيء وابن جبیر وعمر بن عبد العزیز وابن أبي لیلی؛ وآہان بن عثمانء والحکم وحماد 
ومالك والشافعي؛ وأحمد وأبي ٹور کما ذکرہ ابن المنڈر في الإشراق اھ. قوله: (وکان ابن 
عمر یرقع صوتہ بالتکبیر) أجیب من طرف الإمام بائه قول صحابي فلا یعارض بە عموم الایة 
القطعیة أعني قولہ تعالی: ٭وإذکر ربك4 إلی قوله ودون الجھر . قوله: (وتکثیراً للشھود) لأن 
مکان القربة یشھد لصاحيه اھ سراجء ولا بس ببناء منبر في المصلی؛ ولم یکن ني زمنە قَلُ 
لھا منبر؛ وإنما کان یخطب وھو واقف: وکذا الخلفاء الراشدون بعدہء وأول من أحدله 
مروان بن الحکم في خلافة معاویة کذا یعلم من البخاريء وشرحھ. قوله: (في المصلی اتفاقاً) 
في القھستاني عن المضمرات أنھا لا تکرہ في ناحیة المسجد عند ابن مقاتل فکأنه لم بعتبر 
خلافہ والکراهة تثبت مطلقاء ولو في صلاة الضحیء أو تحیة المسجدء وسواء من تجب عليه 
صلاۃ إلعید وغیرہ حتی یکرہ للنساء أن یصلین الضحی یوم العید قبل صلاۃ الإمام کما فيی 


ید ری سے مونسھائی نمی ہوت ‏ ہی 


نفد کتاب الصلاۃ 


اتفاقاً (و) في (البیت) عند عامتھم وھو الأصح لأن رسول الہ پیٹ خرج فصلى بھم العید لم 
یصل قبلھا ولا بعدھا متفق عليه (و) یکرہ التنفل (بعدھا) أي بعد صلاۃ العید (في المصلی 
فقط) فلا یکرہ في البیت (علی اختیار الجمھور) لقول أبي سعید الخدري رضي اللہ عنە: 
کان رسول ال قكٍ لا یصلي قبل العید شیئاً فإذا رجع إلی منزله صلی رکعتین (و) ابتداء 
(وقت) صحة (صلاة العید من ارتفاع الشمس قدر رمح أو رمحین) حتی تبیض للنھي عن 
الصلاۃ وقت الطلوع إلی أن تبیض لأنہ ےل کان یصلي العید حین ترتفع الشمس قدر رمح؛ 
آو رمحین فلو صلوا قبل ذلك لا تکون صلاۃ عید بل نفلاً محرماً (إلی) قبیل (زوالھا) أ 
الشمس کما ورد بە الأثر (وکیفیة صلاتھا) أي العیدین (آن بنوي) عند أداء کل منھما (صلاۃ 
العید) بقلبه وبقول بلسانہ: أصلي صلاة العید للہ تعالی؛ المقتدي ینوی المتابعة أیضاً (ثم 
یکبر للتحریمة ثم یقرأ) الإمام؛ والمؤتم (الٹناء) سبحانك اللھم وبحمدك الخ لأنه شرع في 
آول الصلاة فیقدم علی تکبیرات الزوائد في ظاھر الروایة (ٹم یکبر) الإمام والقوم (تکببرات 
الزوائد) سمیت بھا لزیادتھا علی تکبیر الإحرام والرکوع یکررھا (ثلاٹاً) وھو مذھب ابن 
مسعود رضي اللہ عنه؛ ویسکت بعد کل تکبیرۃ مقدار ثلاث تکبیرات في روایة عن أبي 


الٹھر وغیرہ عن الخانیة. قولہ: (لأن رسول اللہ یی الخ) اي مع حرصه علی النوافل: فلولا 
الکراهة لفعل . قوله: (علی اختیار الجمھور) وأطلق قاضیخانء وصاحب التحفة إباحة التطوع 
بعدھا باربع رکعات قي الجبایةء وذکر في الزاد؛ والخلاصة یستحب أن یصلي بعد صلاة العید 
آریع رکعات لحدیث علي رضي اللہ عنہ أنە گا قال: دمن صلی بعد العید أریع رکعات کب 
الله بکل نیت زبت وبکل ورقة حسنة؛ کذا في الشرح؛ ویحمل علی الصلاۃ في البیت. قولە: 
(قدر رمح) و أئنا عشر شبراء والمراد به وقت حل النافلة اھ. قوله: (بل نفلاً محرماً) لوقوعہ 
في وقت الطلوعء وللجماعة في النفل ویستحب تعجیل الإمام الصلاۃ في أول ونتھا ني 
الاضحی؛ وتأخیرھا قلیلاً عن آول وقتھاء في الفطر بذلك کتب رسول اللہ ہچ إلی عمرو بن 
حزمء وھو بنجران: عجل الأاضحی؛ وآأخر الفطر قیل: لیژدي الفطرء ویعجل إِلی التضحیة 
زامدي وحلبي وابن أمیر حاج. قوله: (ویقول بلسانہ: أصلي صلاة العید للہ تعالی) ولا بشترط 
نیة الواجب للاختلاف فی . قوله: (أیضاً) أي کما ینوي صلاة العید وتقدم أن نیة الشروع مع 
الإمام فيی صلاته صحیحة. قوله: (وھو مذھب ابن مسعود) وعمر وأبي موسی الأاشعريی 
وحذیفة بن الیمانء وعقبة بن عامر؛ وعبدا لل بن الزبیر وأبي ھریرة وأبي مسعود الأنصاري 
وأبي سعید الخدري والبراء بن عازب وابن عباس والحسن وابن سیرین والٹوري. قوله: 
(ویسکت بعد کل تکبیرة مقدار ثلاث تکبیرات في روایة) قال في المبسوط: ھذا التقدیر لیس 
بلازم لأن المقصود منہ إزالة الاشتباہ عن القوم وھو یختلف بکثرة الزحامء وقلته اھ. قوله: 


کتاب الصلاۃ - 


حنیفة لثلا یشتبه علی البعید عن الإمام ولا یسن ذکر؛ ولا باس بأن یقول: سبحان اللہ 
والحمد لل ولا إله إلا اللہ والل أکبر (یرفع یدیە) الإمام والقوم (في کل منھا) وتقدم أنه سنة 
(ثم یتموذ) الإمام (ثم یسمي سرآء ثم یقرأ) الإمام (الفاتحة ٹم) یقرأ (سورة وندب أن تکون) 
سورة (سیح اسم ربك الأعلی) تماما (ثم یرکع) الإمام؛ ویتبعہ القوم (فإذا قام للثائیة ابتدا 
بالبسملة ثم بالقاتحة ثم بالسورۃ) لیوالي بین القراءتین وو الأفضل عندنا (وندب آن تکون) 
سورة ھل أتاك حدیث (الغاشیة) رواہ الإمام أبو حنیفة یرفعه إلی النبي قلُ کان یقرأ في 
العیدین ویوم الجمعة بسبح اسم ربك الأعلی وھل أَتاك حدیث الغاشیة ورواہ مرۃ في 
العیدین فقط (ثم یکبر) الإمام والقوم (تکبیرات الزوائد ثلاثاً ویرفع یدیہ) الإمام والقوم (فیھا 
کما في) الرکعة (الأولی وھذا) الفعل وهو الموالاۃ ہین القراءتین: والتکبیر ثلاثاً فيی کل 
رکعة (اولی) من زیادة التکبیر علی الثلاث في کل رکعة و(من تقدیم تکہیرات الزوائد في 
الرکعة الثانیة علی القراءة) لأثر ابن مسعود رضي اللہ عنه وموافقة جمع من الصحابة لە قولاً 
وفعلاً وسلامتہ من الاضطراب وإنما اختیر قوله لقول النبي گل : رضیت لامتي ما رضیه ابن 
آم عبد (فإِنْ قدم التکبیرات) في الرکعة الثانیة (علی القراءة جاز) لأنٌّ الخلاف في الأولویة لا 
الجواز وعدمه؛ ولذا لو کبر الإمام زائداً عما قلناہ یتابعہ المقتدي إلی سست عشرۃة تکبیرۃ فإنْ 
زاد لا یلزمه متابعته لأنه بعدھا محظور بیقین لمجاوزته ما ورد بە الآثار وإذا کان مسبوقاً 


(ولا باس بأن بقول الخ) في القھستالي عن عین الأئمة ان التسبیح بینھا أولی اھ. قوله: (یرفع 
یدیه) إلا في تکبیرۃ الرکوع؛ ولو صلی خلف إمام لا یری الرفع فیھا یرفع ولا یوافق الإمام فيی 
الترك ہحر عن الظھیریة. قوله: (ئم یتعوذ) هو قول محمد وھو المختار کما في مجمع 
الأٹھر؛ وقال أبو یوسف: یتعوذ قبل الزوائد لأنه تبع للثناء عندہ. قوله: (یسیح اسم ربك 
الأعلی وھل أتاك) وروی ق واقتربت جوھرۃ. قوله: (وموافقة جمع من الصحابة) قدمنا 
ذکرھم. قوله: (وسلامتہ) اي آثر ابن مسعود من الاضطراب أي التردہ في بعض الألفاظ . 
قولە: (وإنما اختیر قوله الخ) ولذلك کثرت موافقة الإمام لە. قولہ: (لأن الخلاف في الأولویة) 
قال في البحر: الخلاف في الأولویة ولا خلاف في الجواز لقول محمد في الموطاأ بعد ذکر 
الروایات فما اخذت به فحسنە ولو کان فیھا ناسخ ومنسوخ لکان محمد أولی بمعرفته. قوله: 
(ولذا لو کبر الإمام) أي لکون الخلاف في الأولویة. قوله: (یتابعه المقتدي الخ) لأنه التزم 
صلاته فیلزمه العمل برايه. قوله: (لأنہ بعدھا الخ) أي فخرج عن عھدۃ الاجتھاد فصار کالعمل 
بالمنسوخ؛ ٹم قالوا: هذا إذا سمع من الإمام آما إذا سمع من المبلغ فقط فإنه یتابعه ولو زاد 
علی هذا العدد لجواز الخطأً من المبلغ فیما سبقء فلا یترك الواجب احتیاطاء ولذا قیل : ینوی 
الافتتاح بکل تکبیرة لاحتمال التقدم علی الإمام في کل تکبیرۃ۔ 


جم ےے سے تام قد ننکوں ہی دا ےید رھ 


٤ه‏ کتاب الصلاۃ 


تھی درد لور ہی رہ یوون وت رس 

یدأ بالتکبیر والی بین التکبیرات ولم یقل بە أحد من الصحابة فیوافق رأي الإمام علي بن آبي 

طالب فکان أولی وھو مخصص لقولھم المسبوق یقضي أول صلاته في حق الأذکار لَ 
أدرك الإمام راکعاً أحرم قائمء وکبر تکبیرات الزوائد قائماً أیضاً إنْ أمن فوت الرکعة 
بمشارکتہ الإمام في الرکوع؛ وإلا یکبر للإحرام قائماًء ٹم یرکع مشارکاً للإمام في الرکوع 
ویکبر للزوائد منحنیأء بلا رفع یدلان الفائت من الذکر یقضي قبل فراغ الإمام بخلاف 
الفعل؛ والرفع حینثذ سنة في غیر محله ویقوّت السنة التي في محلھاء وهي وضع الیدین 
علی الرکیتین وإِْ رفع الإمام رأسہ سقط عن المقتدي ما بقي من التکبیرات لالہ إن أتی بە 
في الرکوع لزم ترك المتابعة المفروضة للواجب؛ وإن أدرکە بعد رفع رأسە قائماً لا یأتيی 
بالتکبیر لأنه یقضي الرکعة مع تکبیراتھا کذا في فتح القدیر (ثم بخطب الإمام بعد الصلاۃ 
خطبتین) اقتداء بفعل النبي پگ (یعلم فیھما أحکام صدقة الفطر) لأنْ الخطبة شرعت لاجله 


قولہ: (وإذا کان مسیوقاً الخ) قال في السراج: المسبوق یکبر فیما یقضي برأي نفسه؛ 
ویخالف راأي إمامہ لأئه منفرد بخلاف اللاحق فإنه یکبر برأي إمامہ ویخالف رأي نفسه لأنه 
خلف الإمام حکماً. قوله: (وإذا سبق بركمة) أي وکان ممن یری قول أبي حنیفة. قوله: 
(فیوافق رأي الإمام علي) أي بالبداءۃ في القضاء بالقراءة؛ ثم یکبر. قوله: (فکان آولی) من 
الخروج عن آقوالھم جمیعاء أي إذا ابدأ بالتکبیر؛ ثم قرأ۔ قوله: (بمشارکتہ) متعلق بأمن . 
قولە: (ویکبر للزوائد منحنباً) برأي نفسہ لأنہ مسبوقء وقال أبو یوسف: یشتغل بتسبیح الرکوع 
لأئه محله حقیقة ویسقط عنه التکبیر. قوله: (لأن الفائت من الذکر الخ) کما إذا آدرکه فيی 
الصلاۃ علی النبي لا فإنه بیدا بالتشھد الذي فاتہء وکما إذا أدرکه في ثالكة الوتر راکعاً فإنہ یأتی 
بالقنوت إن من فوت الرکوع؛ وکذا یأتي بالثناء کذلك. قوله: (ویفت) من التفویت. قولہ: 
(سقط عن المقتدي ما بقي) آي آوکلە إن لم یکبر شیتاء ولا یأتي بە في الثانیة ولو أدرك الإمام 
وقد کبر بعض التکبیرات تابعہء وقضی ما فاتہ في الحال؛ ثم تابع إمامه وإن آدرکھ وقد شرع 
في القراءة کبر تکبیرة الافتتاحء وأتی بالزوائد برأي نفسه لأنه مسبوقء ولو أدرکە قائماء ولم 
یکبر حتی رکع لا یکبر علی ما ارتضاہ في المحیطء وإن أدرکە بعدما رفع رأسه من الرکوعء 
ولم یکبر اتفاقء ولو رکع الإمام قبل أن یکبر کبر راکعاء ولا یعود إلی القیام لیکبر في ظاہھر 
الروایةء ولو عاد لا تفسد کما في شرح السید۔ قوله: (لزم ترك المتابعة المفروضة) فیه أن 
المتابعة هنا واجبة. قوله: (بعد الصلاة) عذا بیان الأفضلیة. قوله: (یعلم فیھما أحکام صدقة 
الفطر) أي في إحداھما وهي الأولی؛ وھذا في خطبة الفطرء وسیاتي بیان الأضحیة؛ وکذا کل 
حکم احتیج إلیە. قولە: (لآن الخطبة شرعت لأجله) أي لأاجل التعلیم. قال صاحب البحر 
بحثاً: وینبغي للخطیب أن یعلمھم الأحکام في جمعة قبل العید لأن المندوب في صدقة الفطر 


کتاب الصلاۃ ٥٠‏ 


فیذکر من تجب عليه ولمن تجب؛ ومم تجب ومقدار الواجب ووقت الوجوب؛ ویجلس 
بین الخطبتین جلسة خفیفةء ویکبر في خطبة العیدین؛ ولیس لذلك عدد في ظاھر الروایة 
لکن لا ینبغي أَنْ یجعل أکثر الخطبة التکبیر ویکبر فيی خطبة عید الأاضحی اکثر مما یکبر فيی 
خطبة الفطر کذا في قاضیخان ویبدأ الخطیب بالتحمید في الجمعة وغیرھاء ویبدأ بالتکبیر 
في خطبة العیدین ویستحب أَنْ یستفتح الأولی بتسع ٹتری والثائیة بسبع قال عبد الله بن 
مسعود: هو السنة ویکبر القوم معہ ویصلون علی النبي لا في ألفسھم امنثالاً للأامر وسنة 
الإنصات (ومن فانته الصلاۃ) فلم یدرکھا (مع الإمام لا یقضیھا) لأنھا لم تعرف قربة إِلا 
بشرائط لا نتم بدون الإمام أي السلطان أو مأمورہ فإن شاء انصرف وإِنْ شاء صلی نفلاً 
والأفضل أربع فیکون لە صلاة الضحی لما روي عن ابن مسعود رضي اللہ عنه أله قال: من 


اداؤھا قبل الخروج إلی المصلى: وابتداء تکبیر التشریف من فجر یوم عرفة فلا یفید ھنا 
التعلیم اھ. قال والعلم أمانة فيی عنق العلماء اھ ویقوي ھذا البحث ما یأتي في صدقة الفطر 
آنە قِ کان یخطب قبل العید بیومین خطبة یبین فیھا أحکام صدقة الفطر اھ. قوله: (من تجب 
عليه) وھو الحر المسلم المالك للنصابء ولو غیر تام. قوله: (ولمن تجب) هو مصرف 
الزکاۃ. قوله: (ومم تجب) من البر وسویقيه؛ ودقیقه والشعیر کذلك والتمر والزبیب وما 
سوھا بالقیمة. قوله: (ومقدار الواجب) هو نصف صاع من بر أو صاع من تمر آو شعیر أو 
زبیب. قولە: (ووقت الوجوب) هو طلوع الفجر من یوم الفطر. قوله: (ویجلس بین الخطبتین) 
لا قبلھما عندنا کذا في الدر. قوله: (ولیس لذلك) أي للتکبیر الواقع في أثناء الخطبة عدد فلا 
ینافي قوله بعد ویستحب أن یستفتح الخ. قوله: (وغیرھا) ہذا یمم خطب الحج الثلاث مع 
أنه یبدڑھا بالتکبیر إلا أن التي بمکة؛ وعرفة یبدؤ فیھما بالتکبیر؛ ثم بالتلبیةء ٹم بالخطبة کما 
ذکرہ في الدر. قوله: (نٹری) أي متتابعاتء ویکبر قبل النزول أربعة عشر کذا في الشرح۔ 
قولە: (في آنفسھم) المراد أنھم یسرون بە کما تقدمء والظاھر أنە متعلق بالتکبیرں والصلاة لأنه 
یجب الإنصات لجمیعھاء وقوله سنة الإنصات الأولی أُن یقول وواجب الاإنصات . قولە: (ومن 
فائتہ الصلاۃ مع الإمام) أو بخروج وفتھا سواء کان لعذر أم لا إلا آنە یائم في الثاني دون الأاولء 
وکما إذا لم یشرع أصلاًء آو شرع ثم آفسدہ اتفاقاء علی الأصحء وفیھا یلغز أي رجل آفسد 
صلاة واجبة عليهء ولا قضاء عليه در ولو قدر بعد الفوات مع الإمام علی إدراکھا مع غیرہ فعل* 
للاتفاق علی جواز تعددھا. قولە: (لا تدم بدون الإمام أي السلطانء او مامورہ) أي وقد صلاھا 
الإمامء أو مامورہ فإن کان ماموراً بإقامتھا لە أن یقیمھا. قوله: (وإن شاء صلی نفلا لعله 
محمول علی الصلاة في غیر المصلی لما تقدم من کراهة الصلاۃ فیه بعدھا. قوله: (فیکون) أي 
ما صلاہ لە صلاة الضحی قال في العنایة: فإن قیل: هي قائمة مقام صلاة الضحی؛ ولھذا تکرہ 
صلاة الضحی قبل صلاة العیدء فإذا عجز عنھا یصیر إلی الأصل کالجمعة إذا فاتت فانه یصیر 


۳ کتاب الصلاةۃ 


فاتته صلاة العید صلی أربع رکعات یقرأً في الأولی بسبح اسم ربك الأعلی وفي الثانیة 
والشمس وضحاھاء وفي الثالثة واللیل إذا یغشی: وفي الرابعة والضحی وروي في ذلك عن 
النبي لق وعداً جمیلاً وتواباً جزیلاً اھ (وتؤخر) صلاۃ عید الفرط (بعذر) کان غم الھلال 
وشھدوا بعد الزوال أو صلوما في غیم فظھر أنھا کانت بعد الزوال فتؤخر (إلی الغد فقط) 
لأن الأصل فیھا أن لا تقضي کالجمعة إلا أنا ترکناہ بما روینا من أنە عليه السلام أآخرھا إلی 
القد بعذر ولم یرو أنه آخرھا إلی ما بعدہ فبقي علی الأصل وقید العذر للجواز لا لنفي 
الکرامةء فإذا لم یکن عذر لا تصح في الغد (وأاحکام) عید (الاضحی کالفطر) وقد علمتھا 
(لکنہ قي الأضحی یؤخر الأکل عن الصلاة) استحباباً فإنْ قدمہ لا یکرہ في المختار لأنہ عليه 
السلام کان لا یطعم في یوم الأضحی حتی یرجع فیأکل من آضحیتہ: فلذا قیل: لا یستحب 


إلی الظھر أجیب بانا إن سلمنا ذلك لا یضرنا لکن صلاة الضحی غیر واجبة فیتخیر بخلاف 
الظھر في الجمعة فإنه فرض فیلزم آداؤہ اھ ویلزم علی ما ذکرہ أنه لا یأتي بالضحی إذا صلی 
العید لعدم الجمع بین العوض؛ والمعوض ولیس کذلك. قوله: (وروی في ذلك) بصیغة 
الفاعل وضمیرہ لابن مسعود۔ قولە: (وتواباً جزیلا) في الفھستاني عن المسعودیة یعطي واباً 
بعدد کل ما نبت في ھذہ السنة اھ. قوله: (کان غم الھلال الخ) وکالمطر ونحوہ کما في 
السراج؛ وکما لو صلی بالناس علی غیر طھارۃ؛ ولم یعلم إلا بعد الزوال کما في الخانیة. 
قولە: (وشھدوا بعد الزوال) أو قبله بحیث لا یمکن إجتماع الناس برھان قال السید: وفي کونھا 
قضاء أو أداء قولان حکاھما القھستاني ونصه أي یقضي صلاته کما أشار إليه الکرمانيی 
والجلابي والھدایةء وغیرھا أو یژدي کما في التحفة اھ. قولە: (إلی الغد) ووقتھا من الثاني 
کالاول آفادہ السید ۔ قولە: (واحکام الأضحی) آي من الشروطء والمندوبات هي أحکام الفطرء 
ولا حاجة إلی تعداد الموافق؛ وإنما یحتاج إلی عد المخالف آفادہ السد. قوله: (یؤخر الأکل 
عن الصلاق) وکذا کل ما ینافي الصوم من صبحہ إلی أن یصلي وقد تواردت الأخبار عن 
الصحابة رضي اللہ عنھم في منع الصبیان عن الأکل والأطفال عن الرضاع غداۃ الأاضحی کما 
في الزامديء وفيه رمز إلی أن ہذا الإمساك لیس ہصوم؛ ولذا لم یشترط لە النیةء وإلی أنه 
مندوب؛ في حق المصریبن فقط کما قي تقسیم المأمور بە من الکشف قھستاني. قولە: (فإن 
قدمە لا یکرہ في المختار) قال الحموي: المنفي کراهة التحریم إذ لا بد من الکراھة بترك 
السنة وأدئی مراتبھا العنزیه اھ. قولە: (کان لا یطعم) بفتح الیاء آي لا یأکل. قوله: (فیأکل 
من أضحیتم) وفي لفظ البیھقي فیاکل من کبد أضحیتہ. قال في غایة البیان: لآن الناس اأضیاف 
الله تعالی في ھذا الیوم فیستحب أن یکون تناولھم من لحوم الأضاحي التي هي ضبافة الله 
تعالی. قولە: (فلذا قبل الخ) أي لھذا الحدیث قیل الخ. قال السید: وھو ظاھر في ترجیح 
الإطلاق لحکایته التفصیل بقیل اھ وقیدہ في غایة البیان بالمصري آما القروي فإنه یذوق من 


ٹر بت ات ہے ور پو عفف ای وت و ا ین 


کتاب الصلاۃ ۷" 


تأخیر الأکل إلا لمن یضحي لیاکل منھا أولاً (ویکبر في الطریق) ذاھباً إلی المصلی (جھرا) 
استحباباً کما فعل النبي ٍ (ویعلم الأضحیة) فییین من تجب عليه ومم تجب وسن الواجب 
ووقت ذبحه والذابح: وحکم الأکلء والتصدق والھدیة والادخار (و) یعلم (تکبیر التشریق) 


حین یصبح ولا یمسك کما في عید الفطر لان الأضاحي تذبح في القری من الصباح بخلاف 
المصر حیث لا تذبح فیە قبل الصلاة اھ وقوله: فإِنه یذوق من حین یصبح أي من أضاحیھم 
بدلیل التعلیل بقوله: لن الأضاحي؛ وإلا لعلل بعدم الصلاة علیھم. قولە: (ویکبر في الطریق 
چھرا) آشار ہذکر الطریق إلی ما في المبسوطء وشرح الطحاوي أنه یقطعه إذا انتھی إلی الجبانة 
وفي روایة حتی یشرع الإمام فیھاء وعمل الناس علی عذہ الروایة ویکبر کلما لقي جمعاً أو 
علا شرقاء أو ھبط وادیاً کالتلبیةء ولا یسن التکبیر جھراً في غیر ہذہ الایام إلا بإزاء عدو أو 
لصوص قیل: وکذا الحریق؛ والمخاوف کلھا کما في الزاھدي. قوله: (من تجب عليه) هو 
المسلم العاقل الحر المالك للنصابء ولو غیر تام. قوله: (ومم تجب) فتجب من الأنواع 
الثلائة الأبلء والبقر والغنم. قوله: (وسن الواجب) هو الثلي من هذہ الأنواعء وھو ما تم لە 
سنة من الغنم؛ وطعن في الثائیة ومن البقر ما تم لە سنتانء وطعن في الثالثةَ ومن الإبلء ما 
تم لە أربعة وطعن في الخامسةء ویجزیء الجذع من الضأنء وھو ما تم لە نصف حول٠‏ آو 
آکٹر کما بین في محله. قولہ: (ووقت ذبحہ) ہو یوم العبدء ویومان بعدہ. قوله: (والذاہج) هو 
صاحب الأضحیة أن کان پیحسن الذبحء وإلا فیامر غیرہ؛ ویشھد الذبح فإنه یغفر لە باول قطرۃ 
من دمھا کما قاله رسول الل َُ لسیدة نساء العالمین بنته فاطمة رضي اللہ عنھا. قوله: (وحکم 
الأکل والتصدق) ھما بالٹلثٹ؛ وبھدي ثلثاء ویدخر ثلثاً إِن لم یکن صاحب عیال؛ وإلا فصرفہ 
إلی عیاله أولی من صرفه إلی الصدقة والھدیة . قوله: (ویعلم تکبیر التشریق) هو في اللغة تقدیم 
اللحم بإلقائه في المشرقة أي الشمس؛ وقد جرت عادتھم بتشریق لحوم الأاضاحي في الیوم 
الحادي عشر والثاني عشرء والثالث عشر فسمیت ہذہ الثلاثة أیام التشریق: وأیام النحر ثلائة 
ا٘یضاً یوم النحرء وھو العاشر من ذي الحجةء ویومان بعدہ فالمجموع اربعة الأاول منھا نحر 
فقط: والرایع تشریق فقطء والمتوسطان نحر وتشریق؛ وعلی ھذا المعنی اعترضت الإضافة بأن 
المعنی حینئذ تکبیر ایام التشریق ولا یصح لأنە یڑتی بە في غیرھاء وأجیب بأنه لما کان اکٹر 
أیامہ أیام التشریق نزل الآکٹر منزلة الکل وبأن لفظ التشریق کما یطلق علی ما تقدم یطلق أیضاً 
علی رفع اثصوت بالتکبیر في هذہ الأیام المخصوصةء کما قاله آئمة اللغة: وحیننذ فالإضافة 
من قبیل إضافة البیان اي التکبیر الذي هو التشریقء وھذا الثاني هو الذي آشار إلیه المؤلف 
بقوله: من إضافة الخاص أي الذي هو التشریق بالمعنی الثاني إلی العام؛ وھو مطلق تکبیر 
وھذا إنما یتمشی علی أن أول المتضایفین مضاف إليەء وھو أحد أقوال ثلاثةء وقیل: 
بالمکس: وھو المشھور وقیل: کل یطلق علی کل. 


وا ریو تہ یا ہیں یی ہی وا را 


۳۸ کتاب الصلاةۃ 


من إضافة الخاص إلی العام (في الخطبة) لأنّ الخطبة شرعت لە؛ وینبغي للخطیب التنبيه 
علیھا فيی خطیة الجمعة التي یلیھا العید (وتؤخر) صلاة عید الأضحی (بعذر) لنفي الکراہة 
وبلا عذر مع الکرامة لمخالفة المأثور (إلی ثلاثة أیام) لأنھا مؤقتة بوقت الأضحیة فیما بین 
الارتفاع إلی الزوال ولا تصح بعدھا (والتعریف) وھو التشبه بالواقفین بعرفات (لیس بشيء) 
معتبر فلا یستحب بل یکرہ في الصحیح لأنە اختراع في الدینء ولا یخفی ما یحصل من 
رعاع العامة باجتماعھمء واختلاطھم بالنساء: والأحداث في هذا الزمان ودرء المفسدة مقدم 
(ویجب تکبیر التشریق) في اختیار الآاکثر لقوله تعالی : لٛواذکروا اللہ في أیام معدودات4 


قولہ: (شرعت لە) أي لأجل التعلیم المآخوذ من یعلم. قوله: (ویتبقي) البحث لصاحب 
البحر۔ قوله: (لأنھا مؤقتة بوقت الأضحیة) وذلك لآن التضحیة قربة تتوقت بأآیام النحر ومي 
ثلاثة فکذا الصلاۃ لأنھا صلاة الاضحی ولو آخرت صلاة العید في الیوم الاول آخر؛ 
والتضحیة إلی الزوال؛ ولا تجزیھم إلا بعدہ وکذا في الیوم الثاني؛ لا تجزیھم قبل الزوالء 
إلا إذا کانوا لا یرجون أن یصلي الإمام فحینثذ تجزیھم۔ قوله: (فیما بین الخ) کالاستدراك 
علی ما قبله یعني الصلاۃء وان وقتت بوقت الأضحیة نظراً إلی الأیام الثلائة لکتھا تتقید بما ہین 
الارتفاع إلی الزوال: ولا تصح بعدھا. قوله: (وھو التشبە بالواقفین) هذا هو المراد عناء 
ویطلق علی التطیب بذي عرف أي ریح طیبةء وإنشاد الضالةء والوقوف بعرفات أي تشبيه 
الناس أنفسھم بالواقفین بعرفات: والأولی التشییه. قوله: (ہل یکرہ في الصحیح) وظاھر 
کلامھم أنھا تحریمیة لان الوقوف عھد قربة بمکان مخصوص فلم یجز فعله في غیرہ کالطوافء 
ونحوە آلا تری أنه لا یجوز الطواف حول مسجد؛ آو بیت؛ سوی الکعبة تشبھاً کما في غایة 
البیان وفي الکافي من طاف بمسجد سوی الکعبة یخشی عليه الکفر اھ. قوله: (لأنہ اختراع 
في الدین) إذ لم یثبت عنہ 8ء ولا عن أصحابه رضوان الله تعالی علیھمء وما نقل عن ابن 
عباس أنه فعل ذلك بالبصرۃ یحمل علی آنه خرج للاستسقاء ونحوہ لا للتشبیه بأھل عرفات قال 
عطاء الخراساني: إن استطعت أن تخلو بنفسك عشیة عرفة فافعل اھ. قوله: (رعاع) قال فيی 
القاموس: الرعاع کسحاب الأحداث: والطغامء وکسحابة النعامةء ومن لا فژاد لە؛ ولا عقل 
اف وقال في مادۃ حدث: والأحداث أمطار أول السنةء ورجل حدث السن وحدیٹھا بین 
الحدائف والحدوئة فتی؛ والحدیث الجدید والخبر اھ والمناسب ھنا هو آرادۃ من لا فژؤاد له 
ولا عقل وعليه فالمناسب أن یقول رعاعة العامة اي من لا عقل لە منھمء والمراد بالأاحداث 
هنا الفتیان أي الشبان. قوله: (ودرء المفسدة مقدم) أي دفع المفسدۃ مقدم علی جلب المصلحة 
قال في الشرح: بعد ذکر ہذہ العبارة وحسم ذلك الواجب اھ. قوله: (ویجب تکبیر التشریق) 
وکذا یجب الجھر بەء وقیل: یسن آفادہ القھستاني. قوله: (في اختیار الأکٹر) وقیل: یسن وبە 
عبر حافظ الدین في الکنز واول بان السنة تطلق علی الواجب نظراً إلی معناعا اللغوي وھو 


کر تا ہر و یر یں و یہی ہا 


کتاب الصلاۃ ۳۹" 


[البقرة/ ]٢‏ (من بعد) صلاة (فجر عرفة إلی) عقب (عصر العید) لانعقاد الإجماع علی الاقل 
ویأتي بە (مرة) بشرط أن یکون (فور کل) صلاة (فرض) شمل الجمعة وخرج النفل والوتر؛ 
وصلاة الجنازة والعید إذا کان الفرض (أدی) أيء ولو کان قضاء من فروض هذہ المدة 
فیھاء وهي الثمانیة (بجماعة) خرج بە المنفرد لما عن ابن مسعود رضي الله عنه: لیس 
التکبیر أیام التشریق علی الواحد والإئنین التکبیر علی من صلی بجماعة (مستحیة) خرج بە 
جماعة النساء فیجب (علی إمام مقیم ہمصر) لا مسافر ومقیم بقریة (و) یجب التکبیر علی 


الطریقة. قولە: (لقوله تعالی : فواذکروا اللہ في ایام معدودات*4) إنما لم یکن فرضاً بھذہ الّیة 
لما قیل أَن المراد بە ذکر الله تعالی عند رمي الجمار بدلیل: غمن تعجّل في یومین الاّیة فلم 
یکن الکتاب قطعي الدلالة فیفید الوجوب لا الافتراض وقد واظب عليه النبي اچ من غیر 
تركء وکذا الخلفاء الراشدونء والصحابة اجمعون. قوله: (من بعد صلاة فجر عرفة الخ) ہو 
قول ابن عسعود ابتداء وانتھاء ولذا أخذ بە الإمام رضي الل عنه لقوله عليه الصلاۃ والسلام: 
داختار لأمتي ما اختارہ ابن أم عبد؛ وقیل: ابتداؤہ من بعد صلاة الظھر من أول یوم النحر؛ وبە 
أخذ مالك والشافعي؛ وھو روایة عن أبي یوسف۔ قوله: (إلی عقب) إنما زاد عقب للتنتصیص 
علی البعدیةء ولو حذف لتوهم أن الغایة غیر داخلة۔ قوله: (ویاتي بە مرۃ) وما زاد فھو 
مستحب۔ قال البدر العیني في شرح التحفة: وأقرہ في الدر وفي الحموي عن القرا حصاري 
الإتیان به مرتین خلاف السنةء وفي مجمع الأنھر: أن زاد فقد خالف السنة اھ ولعل محله ما 
إذا آتی به علی أآنه سنةء واما إذا آتی به علی أنه ذکر مطلقء فلا ویحرر۔ قوله: (فور کل صلاۃ 
فرض) لأنہ من خصائص الصلاة فیژدي في حرمتھا من غیر فاصل یمنع البناء کقھقھةء وحدث 
عمد؛ وکلام مطلقاً وخروج من المسجد؛ ومجاوزۃ الصفوف في الصحراء: وإن لم یخرج 
مل و لم یجاوزھا یکبر لأن حرمة الصلاۃ باقیة کما في حاشیة المؤلف فإن فصل بشيء من 
هذہ الأشیاء سقط عنہ لأنھا تقطع حرمة الصلاة لکنە إن فعل المنافي عمداً أثم ولو سبق حدث 
بعد السلام إن شار کبر في الحال لبقاء حرمة الصلاۃ ولا یشترط لە الطھارۃ کما سیأتي لأنە لا 
یؤدي في تحریمة الصلاۃ واختارہ السرخسي؛ وإن شاء توضأ واتی به وصحح الزیلعي. قوله: 
(ولو کان قضاء من فروض علہ المدة فیھا الخ) خرج بە ثلاث صور الأولی فائتة غیرھا فیھا 
الثانیة فائتتھا في غیر عذہ الأیام الثالثة فائتھا قضاھا في آیامھا من العام القابلء وفي ھذ الأخیرۃ 
خلاف أبيی یوسف؛ والصحیح أنە لا تکبیر لھا۔ قولە: (وھي الثمانیة) الضمیر إلی الفرائض ٠‏ 
قولە: (والاٹنین) لعله محمول علی المنفردینء وإلا فالجماعة تتحقق بھما في غیر الجمعة إلا 
نه علی ھذا المعنی یرجع إلی المنفرد لأن کلا منھما منفرداً وإنه یعد الأئنین غیر جماعة اعتباراً 
للمتبادر من لفظھا۔ قوله: (خرج بە جماعة النساء) أي والعراۃ. قول٭: (علی |إمام مقیم) ہو إمام 
توطن المصرء أو نوی فیھا أقامة خمسة عشر یوما أما من نوی أقامة ما دون ذلك لا یجب 


اص یت میں سے ا و و کشر ےو روپ کیچ 


ٛ٤‏ کتاب الصلاۃ 


(من اقتدی بە) أي بالإمام المقیم (ولو کان) المقتدي (مسافراً أو رقیقاًء او آنٹی) تبعاً 
للإمامء والمرأۃ تخفض صوتھا دون الرجال لأنه عورۃء وعلی المسبوق التکبیر لأنه مقتد 
تحریمة فیکبر بعد فراغهء ولو تابع الإمام ناسیاً لم تفسد صلاته وفي التلبیة تفسدہ ویبدا 
المحرم بالتکبیرء ثم بالتلبیة ولا یفتقر التکبیر للطھارۃء وتکبیر الإمام (عند أبي حنیفة رحمه 
الله) لما رویناہ (وقالا) أي أبو یوسف ومحمد رحمھما اللہ (یجب) التکبیر (فور کل فرضص 
علی من صلاہ ولو) کان (منفرًا أو مسافراً آو قروباً) لأنہ تبع للمکتوبة من فجر عرفة (إلی) 
عقب (عصر) الیوم (الخامس من یوم عرفة) فیکون إِلا آخر أیام التشریق (وبە) أي بقولھما: 
(یعمل وعليه الفتوی) إذ عو الإحتیاط لن الإتیان بما لیس عليه أولی من ترك ما قیل أنە 


عليه علی ما یفھم من کلامە. قولە: (أي بالإمام المقیم) هو الأصح . وقیل: تجب علی 
المقیم المقتدي بالمسافر وجری عليه صاحب الدر آفادہ السید. قوله: (او رقیقاً) الأولی حذفہ 
کما فعل في الننویر لأنه یوھم الخلاف؛ ولیس فيه خلاف۔ قوله: (والمرأۃ تخفض صوتھا) 
بحیث تسمع نفسھاء والتعلیل یفید الوجوب . قولە: (لأله عورة) ہذا غیر معتمدء والصحیح أنه 
یؤدي إلی الفتنة آفادہ السیدء وقد سبق والمراد بالعورة معناھا اللغوی؛ وھو العیب۔ قوله: 
(وقي التلبیة تفسد) لأتھا کلام أجنبيء وفي البحر والکافي یبدا بسجود السھو لوجوبه فيی 
تحریمتھاء ثم بالتکبیر لوجوبە في حرعتھاء ثم بالتلبیة لو محرعاً لعدمھماء ولو بد بھا سقط 
السجود والتکییر لأنھا کلام فیقطع الوصل٠٭‏ ولو بدا بالتکبیر سجد لأئە لا ینافيی الصلاۃ بخلاف 
التلبیة؟. قوله: (وتکبیر الإمام) بالجر عطفاً علی طھارۃ. قولە: (لما رویناہ) أي من آثر ابن 
مسعود السابق؛ وھو إنما یدل علی اشتراط الجماعة فقط فھو أخص من المدعي؛ وللامام 
دلائل آخر علی ما رآہ. قوله: (إلی آخر ایام التشریق) الأولی حذفهء والاستغناء بما قبله لما فیە 
من إبھام أنه یکبر بعد المغرب لٹھا آخر أیامہ فتامل . قوله: (وبە یعمل وعليه الفتوی) هذا بناء 
علی أنە إذا اختلف الإمام وصاحباہء فالعبرة لقوۃ الدلیل علی ما في آخر الحاوي القدسي؛ أو 
هو میني علی أن قولھما في کل مسآألة مروي عنە کما ذکرہ في الحاوي أیضاء وإلا فکیف یفتی 
بقول غیر صاحب المذھب کذا في البحرء قال: وبھذا یندفع ما في الفتح من ترجیح قوله ورد 
فتوی المشایخ بقولھما: ولو نسي الإمام التکبیر آتی بە المؤتم وجوباً کسامع السجدۃ مع تالیھا۔ 
قال محمد: قال یعقوب: صلیت بھم المغرب یوم عرفة فسھوت أن أکبر فکبر أبو حنیفة؛ 
ویعقوب هو اسم أبي یوسف القاضي صاحب الإمام الأاعظمء وھو یعقوب بن ابراھیم بن 
حبیب بن سعد بن حبتة البجلي استصغر سعد یوم أحدء ونزل الکوفةء ومات بھاء وصلی عليه 
زید بن آرقم وکبر خمساء وتوفي آبو یوسف سنة اثنتین وثمانین ومائة في خلافة ھرون الرشید 
وقد تضمنت عھذہ الحکایة من الفوائد الحكمیة ھذہ المسألةء ومن العرفیة جلالة قدر أبي یوسف 
عند الإمام حیث قدمه وعظم منزلة الإمام في قلبه حیث ئسي ما لا ینسی عادة لعلمه بأنە 


سی مہ شید ے نت وو بش ھک ےہ ہت وہ رہ 


کتاب الصلاۃ ٤ه‏ 


عليه للأمر بذکر اللہ في الأیام المعلومات والمعدودات: وعدم وجدان ذکر سوی التکبیرات 
في أیام التشریقء والأوسطان منھا من المعلومات والمعدودات لأن المعلومات عشر الحجة 
والمعدودات أیام التشریق قیل المعلومات أیام النحر والمعدودات سمیت معدودات لقلتھا 
وھکذا روي عن أبي یوسف أنه قال: الیوم الأول من المعلومات والیومان الأوسطان من 
المعلومات؛ والمعدودات (ولا ہاس بالتکبیر عقب صلاۃ المیدین) کذا مبسوط أبي اللیث 


خلفهء وذلك أن العادة إنما هو نسیان التکبیر الأول وھو الکائن عقب فجر یوم عرفة فأما بعد 
توالي ثلاث أوقات یکبر فیھا فلاء ومنھا أن تعظیم الأستاذ في طاعتہ لا فیما یظنہ طاعة لأله 
تقدم بأمر الإمام کما هو القاعدة المشھورة أن الامتثال خیر من الأدبء ومنھا أنە ینبغي للاستاذ 
إذا تفرس في بعض أصحابه الخیر أُن یقدمەء ویعظمه عند الناس حتی یعظموہء ومنھا أن 
التلمیذ لا یتبغي لە ان پنسی حرمة أستاذہ وان قدمهء وعظمه ألا تری أُن أبا یوسف شغلہ ذلك 

عن التکبیر حتی سھا کذا في البحر . قوله: (لأن الڑإتیان بما لیس عليه الخ) ولان فیه الاخڈ 
بالاکثر في العبادات خصوصاً في الذکر المامور بإکٹارہء وھذا في عقابلة ما ذکر في دلیل الإمام 
من أن الإجماع انعقد علی الأاقل ۔ قولہ: (للأمر ہذکر اللہ الخ) علة لقوله أنه عليه وفي الشرحء 
وللأمر بە فیکون عطقاً علی قوله لأن الڑإتیان الخ. قوله: (في الأیام المعلومات) وھو قوله 
تعالی: لویذکروا اسم الله في أیام معلومات*4 [البقرۃ: ۲]. قوله: (والمعدودات) وھو قوله 
تعالی واذکروا الله في أیام معدودات۔ قوله: (وعدم) بالجر عطف علی مدخول اللام وھو 
جواب عن سؤال كأنه قیل لە: لماذا لم تحملوہ علی غیر ھذا التکبیر وحاصل الجواب أن 
المأمور بە ذکر حادث في هذہ الأیامء ولیس بحادث فیھا إلا ھو. قوله: (والأوسطان الخ) کذا 
یوجد في بعض النسخ لکن التعلیل بقوله: لان المعلومات الخ لا یناسبہ لآن الأوسطین العاشر 
والحادي عشرء وآأما الثاني عشر فلیس من المعلومات؛ بل هو من المعدودات: واما الحادي 
عشر والثاني عشر فکلاھما لیس من المعلومات؛ فالنسخ التي حذف منھا هذہ العبارۃ مي 
الصواب قولەه: (أنه قال) بدل من ضمیر روی لکن لا یلاقیه في المعنی والأولی أن یجعل 
تعلیلاً علی حذف اللام. قوله: (الیوم الأول من المعلومات) إِن آراد بە یوم عرفة فھو لیس من 
المعلومات؛ ولا من المعدودات أما الأول فلأنہ لا ینحر فيهء وأما الثاني فلأنه لیس من أیام 
التشریق؛ اللھم إِلا إذا أرید بھا ما یقع فیھا تکبیر التشریق؛ فیکون من المعدودات. قوله: 
(والیومان الأوسطان الخ) بل ثلائة معلومة ومعدودة وھي أیام النحرء أما الرابع فمعدود فقطء 
وآما إذا آرید بأیام التشریق الأیام الثلاثة التي بعد أیام النحر فالمراد بالأڈول یوم النحر. وھو 
معلوم؛ والأوسطان الحادي عشر والثاني عشر معلومانء ومعدودانء والآخیر معدود لا غیر 
وھو التبادر. قوله: (ولا باس بالتکبیر عقب صلاة العبدین الخ) في الظھیریة عن الفقيه ابي 
جعفر قال: سمعت أن مشایخنا کانوا یرون التکیبر في الأسواق في أیام العشر کما في البحر 


کا کے بے ا می و وو ہے وف پا و 


٤‏ کتاب الصلاۃ 


لتوارث المسلمین ذلك وکذا في الأسواق: وغیرما (والتکبیر) مو (أن یقول اللہ اکبر الله 
اکبر) فھما مرتان (لا إله إلا اللہ والل أکبر اللہ آکبر ولل الحمد) لما روي أنہ ُِ صلی صلاۃ 
الغداۃ یوم عرفة ثم أقبل علی اصحابہ بوجھه فقال: خیر ما قلنا وقالت الائبیاء قبلٹا في یومنا 
ہذا: اللہ أکبر اللہ أکبر لا إله إلا الله والل أکبر اللہ أکبر ولل الحمد: ومن جعل التکبیرات 
ثلاثاً في الأاول لاثیت لە ویزید علی ھذا إن شاء فیقول: (الل أکبر کبیرّا والحمد لل کثیراً 
وسبحان اللہ بکرۃ وأصیلا لا إلە إِلا الله وحدہ صدق وعدہ ونصر عبدہ وأعز جندہ وھزم 
الأحزابِ وحدہ لا إلە إلا الہ ولا نعبد إلا إیاە مخلصین لە الدین ولو کرہ الکافرون اللھم 


وفي الدرایة عن جمع التفاریق . قبل لأبي حنیفة: ینبغيی لأھل الکوقةء وغیرھا أن یکبروا أیام 
التشریق في المساجد والأسواق قال: نعم؛ وذکر أبو اللیث کان إہراھیم بن یوسف یفتيی 
بالتکبیر في الأسواق أیام العشر اھ. قوله: (فھما مرتان) وکذا التکبیر الاّتي مثله فالجمل فیه 
ست۔ قوله: (لما روی الخ) الدلیل اخص من المدعي لتقییدہ بقوله في یومنا ھذاء والأولی 
الاستدلال ہما رواہ ابن أبي شیبة بسند جید عن الأسود. قال: کان عبدالل یعني ابن مسعود 
یکبر من صلاة الفجر یوم عرفة إلی صلاة العصر من یوم النحر یقول الل اکبر الِخ٭ وکذا روی 
عن علي؛ بل عن الصحابة کلھم لما رواہ ابن أبي شیبة حدثنا جریر عن منصور عن ابراھیم 
قال: کانوا یکبرون یوم عرفة وأحدھم مستقبل القبلة في دبر الصلاۃ الله أکبر الخ. قوله: (ومن 
جعل التکبیرات ثلاثاً الخ) أشار بە إلی من قال بذلك کالشافعي رضي الله عنہ. قوله: (ویزید 
علی ھذا الخ) رہما یفید التعبیر بعلی أنە لا یزید في الصیغة المتقدمة کان یجعل التکبیر ثلائاً 
وإنما یزید علیھا ویدل عليه قوله: فیقول الخ ٠‏ 


قوله: (کبیراً) حال مژؤکدة. قوله: (کثبراً) صفة لمصدر محذوف أي حمداً کثیراً أي آٹنی 
علی اللہ تعالی؛ وأذکرہ بخیر ذکراً کثیراً. قوله: (بکرۃ وأصیلاً) البکرۃ أول النھار والأصیل آخرہ 
والمقصود الاعتراف بالتنزیه لل تعالی في جمیع الأوقات وھما منصوبان علی الظرفیة. قوله: 
(وحدہ) حال لازمة. قوله: (ونصر عبدہ) محمذا يٍ عطف تفسیر علی قوله صدق وعدہ؛ 
ویدل عليه ما روی من قوله قُِ في غزوۃ بدر: فاللھم انجز لي ما وعدتني؟ أر خاص أن رید 
بالأاول الاعتراف بأن کل ما وعد بە الحق تعالی صدق. قوله: (وأعز جندہ) المسلمین إلا أن 
حزب الل ہم الغالبونء آو المراد الصحابة في مغازیھم. 

قولہ: (ومزم الأحزابِ وحدہ) في وقعة الخندق فإنھم ھزموا من غیر محاربة فتسمحض 
الھزم للہ تعالی من غیر مشاھدة سبب أو المراد الھزم مطلقاء فإن الفعل للہ وحدہ والمشامد من 
الأسباب امور عادیة. قولە: (مخلصین لە الدین) أي الطاعة. قوله: (ولو کرہ الکافرون) الواو 
للحال ۔ 


00 00 .اد موہ ہا 


کتاب الصلاۃ “٤‏ 


صل علی محمد وعلی آل محمد وعلی أاصحابِ محمد وعلی آزواج محمد وسلم تسلیماً 
کذا في مجمع الروایات شرح القدوري۔ 


باب صلاۃ الکسوف والخسوف 


والإفزاع (سن رکعتان کھیئة النفل للکسوف) من غیر زیادةہ فلا یرکع رکوعین کل 


قولە: (اللھم صل علی محمد) المندوب السیادۃ کما قالوا في الصلاۃ. قوله: (وعلی آل 
محمد) المراد بھم مطلق الاتباع وعطف الأصحاب من عطف الخاص للاھتمام بسبب الشرف.۔ 

تشمة:ذکر في الکشاف أن الخلیل لما أراد الذبحء ونزل جبریل بالفداء خاف عليه 
العجلةء فنادی من الھواء الله أکبر اللہ أکبر الله أکبر فسمعه الذبیح فقال: لا إلہ إلا ال واللہ 
أکبر فقال الخلیل اللہ أکبر وللہ الحمد اھ لکن لم یثبت ذلك عند أھل الحدیث: والمختار أن 
الذبیح اسمعیل عليه السلام وفي القاموس أنه الأصح. قال: ومعناہ مطیع الله در والمسالة 
خلافیة سلفاٌء وخلفاً فمنھم من قال بەء ومنھم قال: بأنه اسحق عليه السلام قال في البحر 
والحنفیة مائلون إلی الأولء والحاصل کما قال السیوطي أن الخلاف فیه مشھور بین الصحابة 
فمن بعدھم ورجح کل من القولین کما في الزرقاني علی المواہب واللہ سبحانہ وتعالی أعلم؛ 
وأستغفر الله العظیم۔ 


باب صلاۃ الکوف 


ذکر ھذا الباب بعد صلاة العیدء وقبل الاستسقاء لأن کلاً مٹھما صلاة نھاریة بجماعة 
مخصوصۃة من غیر أذانء ولا إقامة إلا أن صلاۃ العید واجبةء وقیل: فرض کفای وصلاة 
الکسوف سنة عند الجمھورہ وقیل: واجبةء وصلاة الاستسقاء مختلف في سنیتھاء فناسب 
ترتیب الأبواب کذا في الفتح یقال: کسف اللہ الشمس کسفاً من باب ضرب؛ فھو معتذ 
وکسفت الشمس کسوفاً من باب جلس؛ فھو لازم؛ وما قیل في الکسوف یقال في الخسوف٠‏ 
وھما بمعنی واحد؛ وھو ذھاب الضوء من کل منھما قاله ابن فارسء والأزھريء والجوھريی 
وزاد في القاموس الخسوف ذھاب بعضھماء والکسوف ذھاب کلھماء والإضافة في صلاۃ 
الکسوف للتعریف وھي من إضافة الشيء إلی سببه لن سببھا الکسوف روی الکمال أنٌ 
النبي 8ئ قال: ٢إِنْ‏ أناساً یزعمون أنّ الشمس: والقمر لا ینکسفان إلا لموت عظیم من 
العظماء ولیس کذلك إِنْ الشمس: والقمر لا پنکسٹان لموت أحدء ولا لحیاتہء ولکنھما آبتان 
من آیات ال إِنٗ الله إذا بدا لشيء من خلفہ خشع لە فإذا رأیتم ذلك فصلوا کأاحدث صلاۃ 
صلیتموھا من المکتوبة) اھ والمراد بالأأحدث الأقرب؛ وکانت الصبح فإنٌ الکسوف کان عند 


٤٤‏ کتاب الصلاۃ 


رکعة بل رکوع واحد لما رواہ آبو داود أنه عليه السلام صلی رکعتین فاطال فیھما القیام؛ ئم 


ارتفاعھا قدر رمحینء والفقه في الحدیث أنٌ أھل الجاھلیة کانوا یزعمون أَن ذلك یوجب 
حدوث تغیر في العالم کما یعتقدہ أھل النجوم من أنٗ ہذہ الأجسام السفلیة مرتبطة بالنجوم؛ 
وأ لھا تأثیراً في ذلك؛ وأن العالم کزي الشکلء والکسوف حیلولة الأرض بین الشمس٠‏ وبین 
الأبصارء فھو أمر عادي لا یتقدم؛ ولا یتاخر فاخبرہم النبي پل أَنْ اعتقادھم ھذا باطل وأن 
الشمس: والقمر آتیان من آیات اللہ تعالی یریھما عبادہ لیعلموا آنھما مسخران بأمرہ لیس لھما 
سلطان في غیرھماء ولا قوۃ الدفع عن أنفسھماء فلا یستحقان أن بعبدا وأنْ ھذا من اثر الإرادة 
القدیمة وفعل الفاعل المختارء فیخلق النور والظلمة في ھذین الجرمین متی شاء بلا سبب+ 
وفي الفزع إلی الصلاۃ والسجود لل تعالی؛ والتضرع إلیه عند ذلك تحقیق إضافة الحوادثٹ کلھا 
إليه تعالی ونفي لھا عما سواہ وفي هذا دلیل أیضاً علی أنّ الصلاۃ مستحبة عند حدوث کل آیة 
من الاّیات کالزلزلةء والریح الشدیدۃ والظلمةء ونحوھا کما في غایة البیانء وقال تعالی: وما 
نرسل بالآیات إلا تخویفاً4 الأسراء/ ]٣۷‏ والتخویف بھما لما فیھما من تبدیل نعمة النور بظلمة 
لا سیما الکسوف فتفزع القلوب لذلك طبعاء فکانا من الاّیات المخوفةء والل تعالی بخوف 
عبادہ لیترکوا المعاصي؛ ویرجعوا إليه بالطاعةء والإستغفار. قولە: (وإلا فزاع) کالزلزلة والریح 
الشدیدة والظلمة. قوله: (سن رکعتان الخ) بیان لأقل مقدارھاء وإِن شاء صلی أربعاًء آو اکٹر 
کل شفع بتسلیمةء أو کل شفعین کما في البحر عن المجتبي؛ والأفضل آر بع کذا في الحموي 
عن الٹھایة. قوله: (کھیئة النفل) في عدم الأذانء والإقامة وعدم الجواز في الأوقات 
المکرومة؛ وفي إطالة القیام بالقراءة والأدعیة التي هي من خصائص النفلء وقیل: یخفف 
القراءة إنْ شاء لأنْ المسنون استیعاب الوقت بالصلاۃء والدعاء فإذا خفف أحدھما طول الآخر؛ 
وقیل: یقرأً فیھما ما أحب کالصلاۃ المکتوبةء وأما الرکوع؛ والسجود؛ فإنْ شاء قصرھماء وإِنْ 
شاء طوّلھما کما في شرح السید. قوله: (من غیر زیادة) مرتبط بقوله کھیئة النفل أي من غیر 
زیادة رکوع ثان۔ قوله: (فلا برکع رکوعین في کل رکعة) وقال مالك والشافعي وأحمد في 
المختار عندہ: في کل رکعة رکوعان لخبر ابن عباس؛ وعائشة أَنْ النبي پل رکع رکوعین في 
کل رکعة متفق عليهء ولنا أُدلة کثیرۃ. قال الکمالء بعد ذکرھا: فھذہ الأحادیث منھا الصحیح٭ 
ومنھا الحسن قد دارت علی ثلائة مور منھا ما فيه أنه صلی رکعتین؛ ومنھا الأمر بأن یجعلوها 
کأحدث ما صلوا من المکتوبة وھي الصبح؛ ومنھا ما فصل فآفاد تفصیلە أنھا برکوع واحد وما 
ڈھبنا إليه رواہ کبار الصحایةء فالأخذ به أولی لکثرةۃ رواتە وصحة أحادیثہء وموافقته الأصول 
المعھودة لانا لم نجد في شيء من الصلوات إلا رکوعاً واحداً فیجب أَنْ تکون صلاة الکسوف 
کذلك. قال الإمام محمد: وتأویل ما روی من الرکوعین أنه ئا لما أطال الرکوع رفع بعض 
الصفوف رؤسھم ظناً منہ أنہ ےی رفع رآسه من الرکوع فرفع من خلفھم؛ فلما رأوا رسول 


پک ہو وو ہیں یا ہیں ہیں ا ہو ہر جا 


کتاب الصلاۃ ٤‏ 


انصرف؛ وانجلت الشمس فقال: إنما ھذہ الآّیات یخوف الله تعالی بھا عبادہ فإذا رأیتموھا 
فصلوا کأاحدث صلاة صلیتموما من المکتوبة قال الکمال: وھي الصبح فان کسوف الشمس 
کان عند ارتفاعھا قید رمحین؛ وفي السنة أُنھا برکوع واحد في کل رکعة للکسوف؛ ولا 
جماعة فیھا إلا (یإمام الجمعة أو مأمور السلطان) دفعاً للفتنة فیصلیھما (بلا أذان ولا إقامة ولا 
جھر) في القراءة فیھما عندہ خلافاً لھما (ولا مخطبة) بإاجماع آصحابنا لعدم أمرہ کل بالخطبة 
(ہل ینادي الصلاۃ جامعة) لیجتمعوا (وسن تطویلھما) بنحو سورۃ البقرة قال الکمال: وھذا 
مستثنی من کرامة تطویل الإمام الصلاۃء ولو خففھا جاز ولا یکون مخالفاً للسنة لأنَ 


الله گل راکعاً رکعوا فرکع من خلفھمء فمن کان خلفاً ظن أنە کے صلی باکثر من رکوع؛ 
فروی علی حسب ما عندہ من الاشتباہ. قوله: (ہل رکوع واحد) الأآولی رکوعاً واحداً 
بالنصب . قولہه: (کأاحدث صلاة) أي أقرب صلاۃ. قوله: (وھي) اي أحدث صلات. قوله: (إلا 
ہإمام الجمعة) أي إمام تصح بە إقامة الجمعةء وفيە إشارۃ إلی أنه لا بد لھا من شرائط الجمعةء 
وو کذلك سوی الخطبة کما في السراج؛ والمعنی في ذلك تحصیل کمال السنة علی الظاھر 
کما في الٹھرء وفي السید عن البحر قال العلامة الاسبیجابي یتسحب في کسوف الشمس ثلائلة 
آشیاء الإمام والوقت؛ والموضع آما الإمام فالسلطان: أو القاضي؛ ومن لە ولایة الجمعة 
والعیدین: وأما الوقت فھو الذي یباح فيه التطوعء وأما الموضع فھو الذي یصلي فيه صلاةۃ 
العید أو المسجد الجامع؛ ولو صلوا في موضع آخر أجزاھم؛ والآول أفضل؛ ولو صلوا 
وحدانا في منازلھم جاز ویکرہ أن یجمع في کل ناحیة اھ یعني لکرامة النفل بجماعة علی 
التداعي إلا ما خص بدلیل إلا إذا أذن الإمام لإمام کل مسجد أن یقیمھا کما في ابن أمیرحاج 
وفي الظھیریة إذا أمر إمام الجمعة القوم بالصلاۃ جاز أنْ یصلوا بالجماعة في مساجدھم یژمھم 
فیھا إمام حیھم حموي عن البرجندي؛ وفیە أیضاًء وکذا النساء یصلین صلاة الکسوف فرادی. 
قولە: (عندہ خلافاً لھما) الصحیح قول الإمام: کما في المضمرات لما رواہ أصحاب السٹن: 
وصعہ الترمذي؛ وابن حبانء والحاکم عن سمرۃ صلی بنا رسول اللہ پل في کسوف الشمس 
لا نسمع لە صوتاء وما رواہ أحمد عن ابن عباس: صلیت مع النبي گل الکسوف فلم أسمع 
منە فیھا حرفاء وتاویل ما رویاہ من الجھر أنە جھر بالایة والڈیٹین. قولە: (ولا خطبة) 
وخطتبہ پل یوم مات سیدنا إبراھیم ابنە لیست إلا للرد علی من توھم أنھا کسفت لموته لا أُنھا 
مشروعة لەء ولذا خطب بعد الانجلاءء ولو کانت سنة لە لخطب قبله کالصلاة والدعاء. قوله: 
(ہل ینادي) بالبناء للمفعول. قوله: (الصلاۃ جامعة) بالنصب علی الإغراء أي احضرء والصلاۃ 
ویصح الرفع فیھما علی الابتداءء والخبر۔ قولە: (ہنحو سورة البقرة) المعنی أنه یقرأ في الاولی 
الفاتحة وسورۃ البقرة إنْ کان یحفظھاء أو ما یعدلھا من غیرھا إِنْ لم یحفظھا جوھرۃ. قوله: 
(ولو خففھا الخ) لیس من کلام الکمال٠‏ بل ذکر في الفتح ما حاصله إِنْ الحق أَنْ السنة تطویل 

حاشیة الطحطاري/ م٣۳‏ 


چو ےے سے مم بعد شی ے مو یدرو پر 


٤ء‏ کتاب الصلاۃ 


المسنون استیعاب الوقت بالصلاةۃء والدعاء فإذا خفف إحداھما طول الآخری لیبقی علی 
الخشوع؛ والخوف إلی انجلاء الشمس (و) سن (تطویل رکوعھما وسجودھما) لما روي أن 
الشمس انکسفت علی عھد رسول اللہ قلٍِ فقام فلم یکد یرکعء ٹم رکع فلم یکد یرفع؛ ٹم 
رفع فلم یکد یسجد؛ ثم سجد فلم یکد یرفع وفعل في الرکعة الآخری مثل ذلك أخرجه 
الحاکم وصححہ (ثم یدعو الإمام) لأن السنة تأاخیرہ عن الصلاۃ (جالساً مستقبل القبلة إِن 
شاء آو) یدعو (قائماً مستقبل الناس) قال شمس الأئمة الحلواني (وھو احسن) من استقبال 
القبلة ولو اعتمد قائماً علی عصا أو قوس کان أیضاً حسناً ولا یصعد المنبر للدعاء ولا 
یخرج (و) إذا دعا (یؤمنون علی دعائه) ویستمرون کذلك (حتی یکمل انجلاء الشمس) کما 
ورد (وإن لم یحضر الإمام صلوا) أي الناس (فرادی) رکعتین أو أربعاً في منازلھم (کگاداء 
صلاة (الخسوف) فرادی لن القمر خسف مراراً في عھد النبي قٍ ولم ینقل إلینا أنہ لے 
جمع الناس لە دفعًا للفتنة وکسوف القمر ذھاب ضوثەه والخسوف ذھاب دائرته والحکم أعم 
(و) کالصلاة فرادی لحصول (الظلمة الھائلة نھاراً والریح الشدیدۂ) لیلاً کان أر نھاراً 
(والفزع) بالزلازل والصواعق؛ وانتشار الکواکب والضوء الھائل لیلء والثلج والأمطار 


الصلاۃء والمندوب مجرد استیعاب الوقت بمجموع الأمرین مطلقاً اھ وآفاد شارح المشکاة أُنّ 
محل ھذا إذا کان في غیر وقت کراھة؛ وإلا افتصر علی الدعاء فقط اھ. قولە: (لأنٌ السنة 
تأخیرہ) علة للتیان ٹم المفیدة للتراخي عن المتقدم. قولە: (وھو احسن من استقبال القبلة) 
لعله لأنٌ السنة في الاجتماع ھذا کما کان یفعله النبي عند الموعظة: وذکر الأحکام: أو 
لأنْ نیه مزید الاستحضار والابتھال للقوم إذا رأوہ داعیا رافعاً کیفيه مبٹھلاً. قوله: (کان أیضاً 
حسناً) لأنه رہما یطول المجلس فیعیا فبذلك یحصل لە ارتفاق . قوله: (ولا یخرج) أي المنبر 
الأولی عدم ذکرہ للاستغناء عنه بما قبله لأئە إذا کان لا یصعد لا یخرج. قوله: (حتی یکمل 
انجلاء الشمس) لقوله پل : *فإذا رأیتموھما فادعوا وصلوا حتی ینکشف ما بکم؛ وفي السراج 
ون لم بصل الکسوف حتی انجلت لم یصل٭ وإِن انجلی بعضھا جاز أن یبتدیء الصلاۃ فإنْ 
سترھا سحاب؛ أو حائل؛ وھي کاسفة صلی الکسوف لن الأصل بقاؤہ وإِنْ غربت کاسفة 
أمسك عن الدعاء واشتغل بصلاة المغرب۔ قوله: (في منازلھم) کذا في شرح الطحاوي 
رکعتین؛ أو أربعء وھو الأفضل مبسوطہ وفي مساجدھم قھستائي؛ وعن الإمام أنّ لکل إمام 
أنْ یصلی بجماعة فيه فلا بشترط المصرہ ولا السلطان مبسوط؛: والصحیح الأولء وھو ظاھر 
الروایة لان ھذہ الصلاۃ بجماعة عرفت بإقامة رسول اللہ ئا فلا یقیمھا إلا من هو قائم مقامه؛ 
ونس مشایخنا انھا متعلقة بالمصر. قوله: (دفعاً للفتنة) الحاصلة باجتماع الناس لیلاً من 
السرقةء والفسق. قوله: (والحکم آعم) وھو استنان الصلاۃ فإنھا تطلب لابھما وقع . قوله: 


کتاب الصلاۃ ۶ء( 


الدائمةء وعموم الأمراض: والخسوف الغالب من العدو ونحو ذلك من الإفزاع والأھوال 
لأنھا آیات مخوّفة للعباد لیترکوا المعاصيء ویرجعوا إلی طاعة الله تعالی التي بھا فوزھم 
وصلاحھم وأقرب أحوال العبد في الرجوع إلی ربە الصلاة نسأل اللہ من فضله العفو والعافیة 
بجاہ سیدنا محمد پچچگ, 


باب الاستسقاء 
ہو طلب السقیا أي طلب العباد السقي من اللہ تعالی بالاستغفار والحمد والثناء وشرع 


(وعموم الأمراض) کلمتھم متفقة علی أنھم یصلون فرادی ویدعون في عموم الوباء؛ 
والأمراض. قال في النھر وھو شامل للطاعون لن الوباء اسم لکل مرض عام طاعوناً کان؛ 
آو غیرہ؛ ولا ینعکس: وإنّ الدعاء یفعله کما یرفعه الناس في الجبل مشروعء ولیس ھذا دعاء 
برفع الشھادۃ لأنھا أثرہ لا عینہ یعني فصار کملاقاۃ العدو وقد ثبت أنہ ےچ سال العافیة مٹھا اھ۔ 
قال وعلی ھذا فما قاله ابن حجر من أَنّ الإجتماع للدعاء برفعه بدعة أي حسنة؛ فإذا اجتمعوا 
صلی کل واحد رکعتین ینوي بھما رفعه قال: وھذہ المسثلة من حوادث الفتوی اھ وتمامه فيی 
الأشباءء وذکر الطحاوي في مشکل الآثار في تأویل حدیث الطاعون آرسل علی طائفة من بنيی 
إسرائیل: فإذا سمعتم بە بأرضء فلا تقدموا عليه وإذا وقع بأرضء واأئتم بھا فلا تخرجوا فراراً 
عنه فقال: إِنْ کان بحال لو دخلء وابتلی بە وقع عندہ أنە ابتلی بدخولهء ولو خرج فنجاء 
وقع عندہ أنه نجا بخروجه لا یدخلء ولا یخرج صبائة لاعتقادہہ فأما إذا کان یعلم أنّ کل شيء 
بقدر الله تعالی؛ وأنە لا یصیبه إلا ما کتب اللہ عليهء فلا باس بأنْ یدخلء ویخرج اھ وقیل: 
المنع من الخروج خوفاً من تعطل المرضی الذین في تلك الأرض لأن الناس إذا فروا عنھم 
تعطلت أحوالھم وأاحوال من یموت منھمء وقیل: جیراً لخاطر الفقیر الذي لا یجد ما یعنیه إلا 
علی الخروج؛ وقیل: غیر ذلك. قوله: (التي بھا فوزھم) أي نجاتھم من المھالك؛ وظفرهم 
بالمقاصد. قولە: (وقولہ وأقرب أحوال العبد قي الرجوع إلی ربە الصلاة) لانھا صلة بینە وہین 
ربە ولأٹھا عماد الدین؛ ولأنھا أفضل أعمال العبد. قوله: (العفو) عما وقع من الجنایة. قوله: 
(والعافیة) اسم عام لدافع کل مکروہ. قوله: (یجاہ سیدنا محمد ) ختم بە لما ورد توسلوا 
بجاھي؛ فإن جاهي عند اللہ عظیم ولیکون مصلیاً عليه 8ل في الدعاء وھو من محققات 
الإجابةء واللہ سبحانه وتعالی أعلمء وأستغفر اللہ العظیم . 


باب الاستسقاء 


مناسبته للکسوف أنھما یؤدیان حال الخوف جومرۃ. قوله: (ھو طلب السقیا الخ) ھذا 


نت کتاب الصلاۃ 


بالکتاب والسنة والإجماع (له صلاة) جائزۃ بلا کرامةء ولیست سنة لعدم فعل عمر رضيی 
الله تعالی عنه لھا حین استسقی لأنه کان أشد الناس اتباعاً لرسول اللہ ِء وقد استسقی 


التعریف لمعناہ الشرعي فالسین والتاء للطلب؛ والإاضافة من إضافة المصدر إلی مفعولہ: 
والسقیا بالضم الماء وذکر بعضھم أنه في اللغة طلب الماء مطلقًء وغلب قي الشرع علی طلب 
المطر من الل تعالی علی وجه مخصوص؛ وھو مسنون عند الحاجة إليه في موضع لا یکون 
لأہله أودیةء وآأنھار وآبار یشربون منھاء ویسقون مواشیھم وزروعھم؛ أو کان لھم ذلك لکن 
لا یکفیھم؛ فإن کان کافیاً لا یستسقون کذا في القھستاني؛ وقوله علی طلب المطر من اللہ 
تعالی الأولی أُنْ یقال: طلب الماء لیعم طلب زیادة الأتھار لمن لە نھر لا یکفیه کالنیل إذا کان 
لا یکفي؛ وفي المطالع سقاہ: وأسقاہ بمعنی واحدہ وقیل: سقاہ ناولہء وأسقاہ جعل لە سقیأء 
وقیل: سقاہ لشفتیەء وأسقاہ لماشیتہء وأرضه اود له عليه. قوله: (بالاستغفار) الباء بمعنی مع 
ولیس صلة للطلب لن الوارد الطلب بنحو اللھم اسقنا غیثاً مغیٹاً إلی آخر ما یأنيیء ویحتمل أنْ 
الطلب یکون بالاستغفار لأنَ الله تعالی رتب إرسال السماء عليه فقال تعالی: ەاستغفروا ربکم4 
[ھود/ ]٦١‏ الایة ولما روی أنّ عمر استسقی فلم یزد علی الاستغفار. قولە: (وشرع بالکتاب) 
وھو قوله تعالی حکایة عن نوح علیہ السلام فقلت استغفروا ریکم الاّیة روي أن قوم نوح لما 
کذبوہ بعد طول تکریرہ الدعوۃ حبس عنھم القطرہ وأعقم أرحام نسائھم أربعین؛ سنةء وقیل: 
سبعین سنة ووعدھم أنھم إن آمنوا رزقھم الله الخصب؛ ورفع عنھم ما کانوا عليهء وشرع من 
قبلنا شرع لنا إذا قصه الله ورسولە من غیر إنکارء وھذا کذلك کذا في الشرح. قوله: (والسنة) 
صح في کثیر الآثار أنہ يٍ استسقی؛ وکذا الخلفاء بعدہ؛ وقد استسقی به لٹ وھو صغیر 
آخرج ابن عساکر عن عرفطة ابن الحباب الأزدي رضي اللہ عنہ قاله: قدمت مکةء وھم في 
قحط فقالت قریش: یا أبا طالب أقحط الوادي وأجدب العیالء فھلم فاستسق؛ فخرج أبو 
طالب ومعه غلام کأنه شمس تجلت عنھا سحابة قتماء:ء وحوله أغیلمة فأخذہ أبو طالب؛ 
وألصق ظھرہ بالکعبة ولاذ الغلام باصبعہ: وما في السماء قزعة فاقبل السحاب من عھنا وهھناء 
وأغدق واغدودق: وانفجر لە الواديء وأاخصب النادي والبادي وفي ذلك یقول أبو طالب: 
وأبیض یستسقی الغمام بوجھه مال العتامی عصمئ٠ٌ‏ للأرامل 
قوله: (والإجماع) أجمعت عليه الأمة سلفاً وخلفاً من غیر نکیر کذا في البحر. قوله: 
(جائزۃ بلا کراهة ولیست سنة) روي أنە ٌلُ لما شکی عليه القحط رفع یدیه یستسقي؛ ولم 
یذکر فیه صلاۃء ولا قلب رداء فلم یدل علی السنیة إذا لم توجد المواظبة في أغلب الأحوال 
فالإمام مخیر إن شاء فعلھاء وإِنْ شاء ترکھا کذا في غایة البیان عن شرح مختصر الطحاوي . 
قولە: (حین استسقی) روي عنہ رضي اللہ عنه أنە خرج یستسقي فما زاد علی الاستغفار. قوله: 
(لأنه کان أشد الناس اتباعاً لرسول اللہ ٍخ) علة للعلیة والمعنی لأنه کان كذلك بعد الصدیق 


کور یر ہیں رہ ہیں ور ہیا جا وہ 


کتاب الصلاۃ ۹ء 


رسول اللہ گل بجمیع الصحابق ولو ثبت صلاته فیھا لاشتھر نقله اشتھاراً واسعاء ولم 
یترکھا عمر رضي الل عنه وہترکە: لم ینکروا علیہ وقد ورد شاذاً صلاتہ للا تلاإستسقاء فقلنا 
بجواڑھا (من غیر جماعة) عند الإمام کما قال إِن صلوا وحداناء فلا بأس بە وقال آبو 
یوسف ومحمد: یصلي الإمام رکعتین یجھر فیھما بالقراءة کالعید لما رواہ ابن عباس رضي 
اللہ عنھما أنە قيُ صلی فیھما رکعتین کصلاة العید فی الجھر بالقراءۃ والصلاۃ بلا أذان 
وإقامة قال شیخ الإسلام: فيه دلیل علی الجواز وعئدٹا یجوڑ لو صنلوا بجماعة لکن لیس 
بسنة (وله استغفار) لقوله تعالی: فافقلت استغفروا ربکم إنه کان غفاراً یرسل السماء عليکم 
مدراراً4 (ویستحب الخروج لە) أي للاإستسقاء اثلاثة أیام) متتابعات ولم ینقل أکثر منھا 


رضي الله عنھم أجمعین. قوله: (ولم یترکھا عمر) المناسب زیادۃ: ولا آنکروا عليه لیناسب 
قوله: وبترکە لم ینکروا عليه وواوہ للحال. قوله: (وقد ورد شاذاً صلاته ٌِ للاستسقاء) ذکر 
الشھید في الکافي الذي عو جمع کلام محمد قال: لا صلاۃ في الاستسقاء إنما فيه الدعاء ہلغتا 
عن النبي پل آنه خرج ودعاء وبلغنا عن عمر أنه صعد المنبر فدعاء واستسقی؛ ولم یبلغنا عن 
النبي قٍَ فی ذلك صلاة إلا حدیث واحد شاذ لا یؤخذ به اھ ولم تشتھر روایة الصلاۃ فيی 
الصدر الأول؛ بل هو عن ابن عباس وعبد اللہ بن زید علی اضطراب في کیفیتھاء والحاصل لما 
اختلفت في الصلاۃ بالجماعة وعدمھا علی وجه لا یصلح بە إثبات السنة لم یقل أبو حنیفة 
بسنیتھاء ولا یلزم من عدم قوله: بسنیتھا قوله: بأنھا بدعة کما نقله عنه بعض المشنعین 
بالتعصبء ہل هو قائل بالجواز کذا في الحلبي۔ قوله: (کالعید) إلا أنه لیس فیھا تکبیرات منلا 
مسکین؛ ثم یخطب بعد الصلاۃ لکن عند محمد خطبتین یجلس بیٹھماء وقال أبو یوسف: 
خطبة واحدة بغیر جلسة؛ ئثم یستقبل القبلة ویقلب رداءہ ویدعو بدعاء الاستسقاء. قوله: 
(في الجھر الخ) أي لا في التکبیرات. قولە: (قال شیخ الإسلام الخ) ذکر ابن أمیرحاج: لو 
صلوا بجماعة ھل یکرہ عند الإمام فذکر الحاکم الشھید في باب صلاۃ الکسوف من الکافي ما 
یفید الکرآمة حیث قال: یکرہ التطوّع بجماعة ما خلا قیام رمضان؛ والکسوف لکن کلام شیخ 
الإسلام في ھذا المقام یفید الجواز بدونھاء وھو متجه نظراأ للدلیل: فلیکن عليه التعویل . 
قوله: (یرسل السماء عليکم مدرارا) قال في المضمرات: السماء المطر؛ والمدرار کثیر الدر 
ام. قوله: (ویستحب الخروج لە ثلاثة أیام) إلی الصحراء للاتباعء ولأنه آقرب إلی التواضع* 
واوسع للجمع؛ ولآئھم یسآلون المطر فینبغي أَنْ یکون حیث یصیبھم وفي المجتبی: والأولی 
أٰ یخرج الإمام بالناسء وإِن لم یخرج بنفسهە: وأمرعم بالخروج جاز وإِنْ خرجوا بغیر إذنه 
جاز أیضاء وفي الخلاصة إذا غارت الآنھارء وانقطعت الأمطار یستحب للامام أنْ یأمر الناس 
أولاً ہصیام ثلائة أیامء وما أطاقوا من الصلاۃ؛ والخروج عن المظالم والتوبة من المعاصي؛ ثم 
یخرج بھم في الیوم الرابع؛ وفي الحموي عن النظم الھاملي إذا سقوا قبل الخروجء وقد کانوا 


٦٠‏ کتاب الصلاۃ 


ویخرجون (مشاة في ثیاب خلقة غسیلة) غیر مرقعة (أو مرقعة) وھو اولی إظھار الصفة 
کونھم (متذللین متواضعین خاشعین لل تعالی ناکسین رؤسھم مقدمین الصدقة کل یوم قبل 
خروجھم) ویجددون التوبة ویستغفرون للمسلمین ویردون المظالم (ویستحب [خراج 
الدواب) بأولادھا ویشتتون بینھا لیحصل ظھور الضجیج بالحاجات (و) خروج (الشیوخ 
الکبار والأطفال) لأن نزول الرحمة بھم قال َ2: دھل ترزقون وتنصرون إلا بضعفالکم؛ 
رواہ البخاري وفي خبر: لولا شباب خشع وبھائم رتع وشیوخ رکع وأطفال رضع لصب 
علیکم العذاب صبا (و) یخرجون للصحراء إلا (في مكة وبیت المقدس ف)إنھم (في المسجد 
الحرام والمسجد الأقصی یجتمعون) اقتداء بالسلف والخلف ولشرف المحل وزیادة نزول 
الرحمة بە ولا شك (ویتیغي ذلك) أي الاجتماع للڑإستسقاء بالمسجد النبوي (ایضاً لأھل 
مدینة النبي ق) وھذا أمر جلي إذ لا یستغاث وتستنزل الرحمة في مدینته المنورۃ بغیر 
حضرتہ ومشاہدتهہ في حادثة للمسلمین: وما آرسلناك إلا رحمة للعالمینء وهو المشفع في 


تھیڑا لە ندب أن یخرجوا شکراً لل تعالی ویستزیدون من فضله ورحمته اھ قال ویعجبني ما 
قیل : 
خرجوا لیستسقوا فقلت لھم: قفوا ممعيینوب لکم عن الانواء 
قالوا صدقت فغي دموعك مقنع لکعنیبپاممزوجت بدماء 
قولہ: (وھو أولی) أي کونھا مرقعة. قولە: (متذللین الخ) ألفاظ قریبة المعنی. قوله: 
(ویردون العظالم) ہو من تتمة التوبة. قوله: (ویستحب إخراج الدواب) في ابن ماجة عن عمر 
آنہ یی قال: دلم ینقص قوم المکیال والمیزان إلا أخذوا بالسٹین وشدۃ المؤنة وجور السلطان 
ولولا البھائم لم یمطروا؛. قولە: (لیحصل ظھور الضجیج) أي من البھائم برفع أصوات 
الأمھات علی أولا دھاء والأولاد علی الأمھات کما ظھر الضجیج بدعاہ بني آدم؛ وقول: 
بالحاجات أي بسبب الحاجات. قولە: (لن نزول الزحمة بھم) أي بالشیوخ والأطفال لضعفھم 
فظھر الاستدلال بما بعدہ. قولە: (لولا شباب خشع الخ) أي لولا وجود من ذکر الخ فان وجود 
ھژلاء واحتیاجھم سبب في نزول الرحمة. قوله: (وبھائم رتع) قال الشارح فیما بأتيی: رتعت 
الماشیة أکلت ما شاءت. قولە: (ولا شك) أي في ذلك الشرف؛ وزیادۃ نزول الرحمةء وقول 
المصنلف: وینبغي ذلك أیضاً لأھل مدینة النبي پ5 قد ثبت في الصحیحین أن رسول اللہ 2 
استسقی فیه کذا في ابن أمیرحاجء وما في البحر من أن عدم استثنائہ فیما ذکر لضیقه غیر ظاھر 
لأن من هو مقیم بالمدینة لا یبلغ قدر الحاجة وعند اجتماع جملتھم یشاعد انساع المسجد 
الشریف في أطرافهء وإنما شدۃ الزحام في الروضة الشریفة؛ وما قاربھا للرغبة في زیادة 
الفضل والقرب من المصطفی 8ے کذا في الشرح. قوله: (وما آرسلناك إلا رحمة) أي راحماًء 


کتاب الصلاۃ مت 


المذنبین فیتوسل إليه بصاحبیه ویتوسل بالجمیع إلی اللہ فلا مائع من الاجتماع عند حضرتہ 
وإیقاف الدواب بباب المسجد لشفاعتہ (ویقوم الإمام مستقبل القبلة) حالة دعائه (رافعاً یدیہ) 
لما روي عن عمر رضي اللہ عنه أنه رأی النبي گل یستسقي عند أحجار الزیت قریباً من 
الزوراء قائماً رافعاً یدیە قبل وجھه لا یجاوز بھما رأسه انتھی ولم یزل یجافي في الرفع حتی 
بدا بیاض إبطيهء ثم حوّل إلی الناس ظھرہ (والناس قعود مستقبلین القبلة بؤمنون علی دعائہ) 
ہما ورہ عن النبي گل ومن ما نص عليه بأن (یقول اللھم اسقنا غیثاً) أي مطراً (مغیئاً) ہضم 
أوله أي منقذاً من الشدۃ (ھنیٹاً) بالمد والھمز أي لا ینغصه شيءء آو ینمي الحیوان من غیر 
ضرر (مریٹاً) بفتح أوله وبالمد والھمز أي محمود العاقبة والھنيء النافع ظاھراً والمريء 


آو ذا رحمة وفي التعبیر عنە بالرحمة ما لا یخفی من عظیم اتصافہ لا بھاء وشمل العالمین 
الکفار في الدنیا فمنع عنھم الخسفء والمسخ؛ أو عن غالبھم؛ وأصاب جبریل من ھذہ 
الرحمة شيء فقد آمن به من السلب وخص العالمین لشرفھم؛ وإلا فرحمته عمت البھائم؛ 
والأشجار والأحجار. قولە: (فیٹوسل إليه یصاحبیہ) ذکر بعض العارفین ان الأدب في التوسل 
ا یتوسل بالصاحبین إلی الرسول الأکرم 8 ٹم بە إلی حضرۃ الحق جل جلاله وتعاظمت 
آسماؤہ فإن مراعاۃ لواسطة علیھا مدار قضاء الحاجات . قولە: (فلا مائع) تفریع علی قولە: إذ 
لا یستغاث الخ والأولی فینبغي کما ذکرہ في المتن۔ قولە: (وإیقاف) عطف علی الإجتماع . 
قوله: (ویقوم الإمام) أي علی الأرض لیراہ القوم؛ ویسمعوا کلامه ویجوز إخراج المنبر لھاء 
ثم إذا صلی فعند الإمام الدعاء بعد الصلاۃء وعندھما یصلي؛ ثم یخطبء فإذا مضی صدر من 
خطبته قلب رداءہء ودعا قائماً مستقبلاً للقبلة جوعرۃ. قوله: (مستقبل القبلة) لأله أفضصل 
وأقرب إلی الإجابة قال النووي: ویلحق الدعاء جمیع الأذکار؛ وسائر الطاعات إلا ما خص 
بدلیل کالخطبة. قولە: (رافعاً یدیە) ولم یرفع اَل یذیە الرفع البلیغ بحیث یری بیاض إبطيه إلا 
في الاستسقاءء وعنہ گل آنە قال: وإن الله حبي یستحي إذا رفع العبد یدیە أن یردھما صفراہ 
یعني فارغتین خاثبتین؛ ثم السنة في کل دعاء لسؤال شيء: وتحصیلە أنْ یجعل بطون کفيه نحو 
السماء وئرفع بلاء کالقحط یجعل بطونھما إلی الأرض؛ وذلك معنی قوله تعالی: ٭ویدعوئنا 
رغباً ورهباً4 کذا في شرح البدر العیني علی الصحیح؛ وفي التحفة والمحیط الرضوي؛ 
والتجرید إِنّ رفع یدیه نحو السماء فحسن وإِن لم یفعل؛ واشار بأصیعہ السبابة من یدہ الیمنی 
فحسن وذکرہ في المبسوط؛: والبدائع؛ وغیرھما عن أبي یوسف لکن من غیر تقیید الأاصبع 
بالسبابة قال ابن أمیرحاج: وقد ورد الکل في السنة اھ. قوله: (قریباً من الزوراء) هي دار عالیة 
البناء کان یؤذن بلال. قولە: (ولم یزل یجافي في الرفع) یشیر بە إلی أَنْ ما ذکر فيی حدیث عمر 
من قوله لا یجاوز بھما رأسه کان في ابتداء الرفع . قوله: (بما ورد) متعلق بدعائہ. قوله: (أاي 
منقذاً من الشدة) فیغیٹھم ویرویھم ویشبعھم . قولە: (أي محمود العاقبة) أما بأن ینفع الاحشاء؛ 


یٹ ات یت ھا و اس عو کو تع سو و 


نت کتاب الصلاۃ 


النافع باطناً (مریعاً) ہضم المیم وبالتحتیة أي آنیاً بالریع وهي الزیادة من المراعة وھي 
الخصب بکسر أوله ویجوز فتح المیم هنا أي ذا ریع أي نماءء أو بالموحدۃ من أربع البعیر 
أکل الربیع أو الفوقیة من رتعت الماشیة أکلت ما شاءت: والمقصود واحد (غدقاً) أي کثیر 
الماء والخیر أو قطرہ کبار (مجلَلاً) بکسر اللام أي ساتراً بالأفق لعمومہ أو للأرض بالنبات 
کجل الفرس (سحا) بفتح السین المھملةء وتشدید الحاء أي شدید الوقع بالأارض من سح 
جری (طبقاً) بفتح أوله أي بطبق الأرض حتی یعمھا (دائماً) إلی انتھاء الحاجة إليه (و) یدعو 
أیضاً بکل (ما أشبهہ) أي أشبه الذي ذکرناء مما یناسب المقام (سراً أو جھراآ) وثبت عن 
النبي قة: اللھم اسقنا غیئاً مغیثاً نافعاً غیر ضار عاجلاً غیر آجل اللھم اسق عبادك وبھائمك 
وانثر رحمتك وأاحي بلدك المیت اللھم انت اش لا إله إلا أنت الغنيء ونحن الفقراء آنزل 


وأما بأن یکون قوۃ علی الطاعةء وإما بإخراج فضلاته سھلة غیر ضارۃء وقولي: بأن ینفع 
الأحشاء أي احشاء کل من تناول؛ وقولي: بأن یکون قوۃ علی الطاعة أي من المکلف: وما 
تناوله غیرہ کالبھائم یرجع إليەء وقولي: وأما باخراج الخ لا مائع من تعمیمه للمکلف: وغیرہ. 
قوله: (أو بالموحدة) مع ضم المیم. قولە: (آأو الفوقیة) أي مع ضم المیم من أرتع المطر إذا 
أنبت ما یرتع فیه. قوله: (غدقا) ضدہ الطل قاله السید. قولە: (أي ساترا بالأفق) الأولی التعبیر 
باللام کما في الشرح؛ وھو کذلك في نسخ علی أنْ ستر یتعدی بنفسه. قولە: (او للأرض 
بالنبات) أو هو الذي یجلل الأرض بالمطر أي یعمھا آفادہ السیدء ونسبة التجلیل بالنبات إلیه 
من البة إلی السبب۔ قولہ: (أي شدید الوقع بالأرض) في شرح السید أي ساثلاً من فوق اھ 
وفي القاموس کلا المعنیین فإنه قال: السح الصب؛: والسیلان: من فوقء ثم قال: والشدید من 
المطر اھ ولا شك أنْ الشدید منه یرجع إلی قول المصنف أي شدید الوقع بالأرض . قوله: 
(إلی انتھاء الحاجة) أشار بە إلی أَن الدوام في الحدیث مقید فإنْ المطلق مھلك . قوله: (اللھم 
اسقنا غیثاً مغیٹاً) زاد فی حدیث جابر مریتاً مریعاً. قوله: (وانشر رحمتك) أي عمم انعامك۔ 
قولە: (واحي بلدك المیت) بعدم الإنبات بإمطارھا. قوله: (اللھم آنت اللہ الخ) روی أبو داود 
عن عائشة رضي اللہ عنھا شکا الناس إلی رسول اللہ ُ قحوط المطر فامر بمنبر فوضع له في 
المصلى؛ ووعد الناس یوعاً یخرجون فیە قالت عائشة : فخرج قٍَ حین بدا حاجب الشمس: 
فقعد علی المنبر فکبر؛ وحمد ال عز وجل ثم قال: ہإنکم شکوتم جدب دیارکم واستٹخار 
المطر عن |بان زمانه عنکم: وقد آم رکم الله سبحانه وتعالی أنْ تدعوہ ووعدکم أنْ یستجیب لکم 
ٹم قال الحمد لل رب العالمین الرحمن الرحیم مالك یوم الدین لا إله إلا الله یفعل ما یرید 
اللھم”' انت اللہ الغني: ونحن الفقراء أنزل علینا الغیث: واجعل ما أنزلت لٹا بلاغاً إلی خیرہ 


)١(‏ (قولہ أنت اللہ الغني) وفي نسخة أنت ال لا إله إلا آنت الغني اھ۔ 


و شر وہ ہہ ہہ ہیں یا ہیں شک ہت ہا ہیا 


کتاب الصلاۃ یت 


علینا الغیثء واجعل ما أنزلت لٹا قوۃ وبلاغاً إلی حین فإذا أمطروا قالوا استحباباً: اللھم 
صیبا نافعاً وإذا طلب رفعه عن الاماکن قالوا: اللھم حوالینا ولا علینا علی الأکام والظراب 
وبطون الأودیةء ومنابت الشجر (ولیس فیه) أي الاستسقاء (قلب رداء) عند أبي حئیفة 


ثم رفع یدیە فلم یزل في الرفع حتی بدا بیاض إبطيه ثم حوّل إلی الناس ظھرہ وقلبء أو حول 
رداءہ وھو رافع یدیە ٹم أقبل علی الناس٭ ونزل فصلی رکعتین فَأنشأً الله تعالی سحابة 
فرعدتء وبرقتء ثم أمطرت بإذن اللہ تعالیء فلم یأت پل مسجدہ حتی سالت السیول فلما 
رأی سرعتھم إلی الکن ضحك حتی بدت نواجذہہ وقال: (أٹھد ان الله علی کل شيء قدیر 
وأني عبدہ ورسولہ؛. قوله: (إلی حین) الروایة بالخاء المعجمةء والیاء المثناۃ من تحت؛ والراء 
المھملة ضد الشر۔ قوله: (اللھم صیاً) مصوب بفعل محذوف أي اجعلہ صیاء والصیب المطر 
وھو بتشدید الیاء وفي روایة النسائي اللھم اجعله سیآ نافعاً بفتح السین المھملةء وسکون الیاء 
قال الخطابي: أي نافعًء وفي روایة النسائي صیاً هیناً فیجمع بین الروایات کلھاء ویقول مطرنا 
بفضل اللہ ورحمته لا بنوء کذا للنھي عنه ویستحب الدعاء عند نزول الغیث لما ورد من 
استجابة الدعاء عندہء وأنْ یکشف عن غیر عورتہ لیصیبهء ویتطھر منەء ویحمد الله تعالی لما 
عن آنس أصابنا مطرہ ونحن مع رسول اللہ ےچ فحسر رسول اللہ 8ا عن ثوبە حتی أصابه 
المطرء فقلنا: یا رسول الل 8 لم صنعت ھذا قال: دلأنه حدیث عھد بربہ؛ اھ أي تکوینه 
وتنزیله وعن ابن عباس: کان إذا جاء المطر یأمر عبداً لە أنْ یخرج فراشه إلی المطر فقیل لە فيی 
ذلكء فقال: آما قرأت: وآنزلنا من السماء ماء مباركاً فاحب أن بنالني من برکتەء .ویستحب 
لمن سمع الرعد أَنْ یقول سبحان من یسیح الرعد بحمدہء والملائكة من خیفتہ فإن من قاله 
عوفي من الرعد کما ورد عن عمرء وقال ابن عباس: من سمع صوت الرعدء فقال ذلك وزاد: 
وو علی کل شيء قدیر فإن أصاہته صاعقة فعلی دیته. قوله: (وإذا طلب) بالبناء للمجھول؛ 
والأولی ان یقول طلہوا لیناسب قولە قالوا. قولە: (اللھم حوالینا) بفتح اللام أي اجعله حوالیناء 
وفسرہ بقوله علی الاّکام أي اجعلە علی الأماکن التي لا یضرھا المطر علی علی الأبنیة 
والطرق۔ قوله: (ولا علینا) أي ولا تجعله علینا. قوله: (اللھم علی الًکام) بکسر الھمزة :کام 
وبفتحھا مع المد جمع أکمة بفتحاتء وھو التراب المجتمع؛ والظراب بکسر الظاء المشالة 
آخرہ باء موحدة جمع ظرب بفتح فسکون؛ وھو الجبل الصغیرء ووھم من قاله بالضاد-قال في 
الشرح: وفیە إرشاد لتعلیمنا الأدب في ھذا الدعاء حیث لم یدع برفعه مطلقاً لأنه یحتاج إليه 
مستمراً بالنسبة لبعض الأودیة والمزارع إلی حصول الکفایة التي یعلمھا الله فطلب منع ضررہء 
وبقاء نفعهء وفيه إعلام بأنه إذا قارن النعمة عارض لا بتسخط منه؛ فیسال الله تعالی رفع 
العارض: وبقاء النعمةء والدعاء برفع الضار لا ینافي التوکل؛ والتفویض. قوله: (وبطون 
الأودیة) لأئہ باجتماع الماء فیھا یبحصل ارتفاق بالسقي منھاء وشرب البھائم والطیور۔ قوله: 


ہ سی رتس سو ا و اج سو وت مت 


٤ه"‏ کتاب الصلاۃ 


وأبي یوسف في روایة عنه وما رواء محمد محمول علی التفاؤلء ولا بخطب عند أبي حنیفة؛ 
وأبي یوسف في روایة عنه وما رواہء محمد محمول علی التفاؤلء ولا یخطب عند أبي حنیفة 
لانھا تبع للصلاۃ بالجماعة ولا جماعة عندہ وعندھما یخطب لکن عند أبي یوسف خطبة 
واحدۃ وعند محمد خطیتین (ولا بحضرہ) أي الاستسقاء (ذمي) لنھي عمر رضي اللہ عنه ولا 
یمکنون من فعله وحدھم أیضاً لاحتمال أَن یسقوا فقد یفتن بە ضعفاء العوام ۔ 


باب صلاۃ الخوف 


أي صلاته بالصفة الاّتیة (جائزۃ بحضور عدو) لوجود المبیح وإن لم یشتد الخوف 


(ولیس فیه قلب رداء) لعدم فعل الصحابة لە کعمر وغیرہ ولم ینکر الإمام التحویل الوارد فيی 
الأحادیث: بل أنکر کونه من السنة. قوله: (وابي یوسف في روایة عنه) وفي روایة اخری أنه 
مع محمد وھو الأصح کما في ابن أمیرحاج عن البدائعء والأحسن في صفة التحویل ما قاله 
في المحیط إِنْ آمکنە أنْ یجعل اعلاہ أسفله جعله؛ وإلا جعل یمینه لیسارہء لکن قولە : یجعل 
اعلاہ أسفله صادق بأن یراد بە جعل ما یلي البدن إلی السماء: وجعل ما یلي الرجل إلی 
الرأسء وکل منھما جائز کما في الحلبي؛ وھذا في حق الإمامء وأما القوم فلا یقلبون آردیتھم 
عند عامة العلماء. قولەه: (محمول علی التفاؤل) أي بأن الحال یتغیر أيء وھذا لا یلزمه 
السنیة. قوله: (ولا جماعة عندہ) أي مطلوبة ۔ قولە: (لنھي عمر) وأنٌ المقصود بالخروج 
استنزال الرحمة؛ وإنما تنزل علیھم اللعنةء وإنْ جاز أَنْ یقال: یستجاب دعاء الکافر کما فيی 
الخانیةء والحاصل أَنْ علة منعھم من الحضور لیس عدم استجابة دعاء الکفار کما فھهمه 
الحموي؛ فجزم بأنھم لا یمنعون من الحضور حیث کانت الفتوی علی جواز استجابة دعاء 
الکافر استدلالاً بقوله تعالی حکایة عن إبلیس: فقال ربي أنظرتي إلی یوم یبعثون قال إنك من 
المنظرین4 [إبراعیم/٥٤]‏ بل علة النمع إنما هي خوف أَنْ یضل به ضعفاء العقول إذا سقوا 
بدعائھم فتحصل أنە لا یتبغي تمکیٹھم من الخروج للاستسقاء أصلا لا وحدھم لثلا یفنٹن بە 
ضعفاء العقول: ولا مع المسلمین لأنه یکرہ أنْ یجتمع جمعھم إلی جمع المسلمین۔ قوله: 
(ققد یفتن الخ) الفاء للتعلیل واللہ سبحانه وتعالی اعلم وأستغفر ال العظیم. 


باب صلاۃ الفوٹ 
من [ضافة الشيء إلی شرطہ باعتبار عدم جواڑھا بدونە أو إلی سببه باعتبار الثرخیص٠‏ 
وفي شرح السید عن حاشیة المؤلف أنھا من إضافة الشيء إلی شرطهە نظراً إلی الکیفیة 
المخصوصة لن ھذہ الصفة شرطھا العدوٌَء ومن قال أنٌ سببھا الخوف نظر إلی أنّ سبب أاصل 


کے بے ہے ریو پاب کو مک مہ کے ے اٹ ات زین 


کتاب الصلاۃ "٥٥‏ 


(وبخوف غرق) من سیل (أو حرق) من نار (وإذا تٹازع القوم في الصلاۃ خلف إمام واحد 
فیجعلھم طائفتین و) یقیم و(احدة بإزاء) أي مقابل (العدو) للحراسة (ویصلي) الإمام 
(بکالطائفۃة (الأآحر ی رکعة من) الصلاة (الثثائية) الصبحء والمقصورة بالسفر (و) صلی 
بالأاولی المذکورۃ (رکعتین من الرباعیة أو المغرب) لن الشفع شرط لشطرھاء فلو صلی بھا 


الصلاۃ الخوف اھ؛ ثم إِنْ الشرط حضور العدوٌء ولو بدون خوف؛ وھو قول العامة لأنْ 
المعتبر في تعلق الرخصةء هو السبب الظاھر دون الحقیقة فنزلت حضرۃ العدوٌ منزلة الخوف 
لأتھا سببە کما نزل السفر منزلة المشقة في تغیبر الأحکام. فال في التحفة: سبب جواز صلاۃ 
الخوف نفس قرب العدو من غیر اشتراط الخوف: والاشتداد کما في العنایةء وغیرھا وما فيی 
الکنز کالھدایة من اشتراط ذلك قول البعض اھء والمناسبة بینە وہین الإستسقاء أنّ کلا منھما 
شرع لعارض؛ وقدم الاستسقاء لن العارض فيه سماوي؛ وھو انقطاع المطر؛ وھنا من قبل 
العباد ولأن أثر العارض ثمة في نفس الصلاق وھنا في وصفھا فکان ذلك أقوی کما في الفتح ۔ 
توله: (أي صلاته بالصفة الاتية) آفاد أٹھا من إضافة الشيء إلی شرطه حیث اعتبر الصفةء وإن 
الجواز إنما هو بالنظر إلی الصفة وإلا فالاصل فرضء وآفاد البدر العیني في شرح البخاري أنّ 
البعض اشترط أَنْ یخشی خروج الوقت؛ وفي الجوھرۃ الشرط ان یکون بحیث لو اشتغلوا 
بالصلاة جمیعاً یحمل علیھم العدر اھ. قوله: (جائرة) أي من حیث الکیفیة سفراً وحضراً کما 
في العیني علی البخاري؛ وفيە أیضاً لا فرق بین أنْ تکون إحدی الطائفتین آکثر عدداً من 
الآخری؛ أو تساویا لأنٌ الطائفة تطلق علی الکثیر والقلیل حتی علی الواحدء فلو کانوا ثلاثة 
جاز لأحدھم أَنْ یصلي بواحدء ویحرس واحدء ثم یصلي بالآخر؛ وھو أقل ما یتصور في 
صلاة الخوف . قولە: (بحضور عدو) العدو یطلق علی الواحد المذکر والمؤنٹ: والمجموع 
کما في المصباح؛ وسواء في ذلك المسلم الباغي أو الکافر الطاغي کما في مجمع الأنھر۔ 
وآفاد المصنف آنە إذا حصل الخوف قبل حضور العدو لا یجوز صلاته کما في البرجندي۔ 
قولە: (ویبخوف غرق) اشار بە إلی آنه لا فرق بینە أي الآدميء وغیرہ کسبع وحیة عظیمةء ولا 
غرق بین ما إذا کان العدو بإزاء القبلة اولا۔ قوله: (وإذا تنازع الخ) فإنْ لم بحصل تنازعء 
فالافضل أنٔ یصلي بکل طائقة إمام علی حدۃ ذکرہ في الفتح وسیأتي آخر الباب. قوله: 
(فیجعلھم طائفتین) عم کلامہ المقیم خلف المسافر حتی یقضي ثلاثاًء بلا قراءة إِنّ کان من 
الأولی: وبقراءة إِنْ کان من الثائیةء والمسبوق إِْ أدرك رکعة من الشفع فھو من أھل الأاولیء 
وإلا فمن الثانیة نھر واعلم أن الطائفة العي صلت مع الاإمام إنما تمضي للعدو في الثنائي بعدما 
رفع رأسه من السجدۃ الثانیةء وفي غیر الثنائي إِذا قام من التشھد الأول إلی الثائیة ذکرہ السید . 
قوله: (من الصلاة الثنائیة) مٹھا الجمعة والعید در. قولە: (لأن الشفع شرط الخ) أي لأنْ صلاۃ 
الاولی الشفع من الثلاثيء والرباعي شرط أي شرط صحة لشطرما أي لتجزٹتھا ہین الطائفتین 


مو ےد سے جا مشش و و عو ا وہ سرت 


حت کتاب الصلاۃ 


رکعة؛ وبالثانیة ثنتین بطلت صلاتھما لانصراف کل في غیر أوانه (وتمضي ھذہ) الطائفۃ 
(إلی) جهة (العدوٌ مشاۃ) فإن رکبوا أو مشوا لغیر جھة الاصطفاف بمقابلة العدوٌ بطلت 
(وجاءت تلك) الطائفة التي کانت في الحراسة فأحرموا مع الإمام (فصلی بھم ما بقي) من 
الصلاۃ (وسلم) الإمام (وحدہ) لتمام صلاته (فذھبوا إلی) جھة (العدو) مشاۃ (ٹم جاءت) 
الطائفة (الأولی) إِن شاؤا (و) إن أرادوا (أنموا) في مکانھم (بلا قراءة) لأنھم لاحقون فھم 
خلف الإمام حکماً لا یقرؤن (وسلموا أو مضوا) إلی العدو (ثم جاءت) الطائفة الآخری (إِن 
شاؤا صلوا ما بقي) في مکانھم لفراغ الإمام ویقضون (بقراء5) لأنھم مسبوقون لأن النبي لا 
صلی صلاة الخوف علی ھذہ الصفةء وقد ورد في صلاة الخوف روایات کثیرۃ وأصحھا 
ست عشرۃة روایة مختلفة وصلاھا النبي گل أربعاً وعشرین مرۃ وکل ذلك جائز والأولی 
والأقرب من ظاہر القرآن هو الوجه الذي ذکرناہ (وإِنْ اشتد الخوف) فلم یتمکنوا بالھجوم 
(صلوا رکیاناً) ولو مع السیر مطلوبین لضرورة لا طالبین لعدمھا في حقھم (فرادی) إذ لا 


لأنْ تنصیف الرکعة الواحدة غیر ممکن: وکانت الطائفة الأولی أولی بھا للسبق۔ قوله: 
(لانصراف کل في غیر أوانہ) آما الأولی فظامرء واما الثانیة فلأنھم لما أدرکوا الرکعة الثانیة 
صاروا من الطائفة الأولی لإدراکھم الشفع الأول؛ وقد انصرفوا في أوان رجوعھم فتبطل کذا 
في الشرح. قوله: (بمقابلة العدو) متعلق بالاصطفاف . قولہ: (ومضوا إلی العدو) وفیە أنھم فيی 
مکانھم لم یبرحوا عنەہ: فالأولی أنْ یقول وتوجھوا إلی العدوء وإذا کان في غیر جھة القبلة: 
ولعله متعلق بالمصنف في حد ذاته لا بقولە إِنْ شاؤا۔ قولە: (وقد ورد الخ) قال في زاد 
المعاد: أصولھا ست صفات٠‏ وبلغھا بعضھم آکثر وھؤلاء کلما رأوا اختلاف الرواۃ في قصة 
جعلوا ذلك وجھاً من فعله گل وإنما هو من اختلاف الرواۃ. قال في فتح الباريی: وھذا هو 
المعتمد اھ وفي الدر صح أنه لا صلاھا في آربع ذات الرقاعء وبطن نخل وعسفانء وذي 
قرد. قوله: (والأقرب من ظاھر القرآن) هو قوله تعالی: ٛوإذا کنت فیھم فأقمت لھم الصلاۃ 
فلتقم طائفة منھم معك ولیأخذوا وله أسلحتھم فإذا سجدوا فلیکونوا من ورائکم ولتأت طائفة 
آخری لم یصلوا فلیصلوا معك 4٤‏ [النساء/٤]‏ ووجه الأقربیة أنْ قوله تعالی: ظ(ْفإٰذا سجدوا 
فلیکونوا من ورائکم4 یفید انصراف الأاولی بعد السجود وإتیان الطاثفة الثانیة الئي لم تصح وھيی 
:في الفعل کالاؤلی وھذا عین الصفة المذکورۃ. تتبی: قال في المجتبی: ویسجد للسھو في 
صلاة الخوف لعموم الحدیث: ویتابعه من خلفه ویسجد اللاحق في آخر صلاتهء ولیست 
مشروعة للعاصي في السفر فلا تصح من البغاة لن المعاصي في السفر عدو الله وهي 
مشروعة لغیرہ عند جضورہ آفادہ السید. قولە: (صلوا رکاناً) بالڑیماءء أو رجالاً واقفین کذلك 
أي إلی أي جھة قدروا والأصل فیه قوله تعالی: ٭لٛفإن خفتم قرجالاً أو رکبانا4 والصلاة رکباناً 
نما تکون في غیر المصر لأنّ التتفل في المصر راکباً لا یصح فالفرض آولی وإِن کان لضرورةۃ 


چم ںہ سے ہہ ہیں ہی ا ہے ہی ہے ہت ہہ 


کتاب الصلاۃ ۷ء( 


یصح الاقتداء لاختلاف المکان إلا أنْ یکون ردیفاً لإمامه (ولم تجز) صلاۃ الخوف (بلا 
حضور عدو) حتی لو ظنوا سواداً عدواً وتبین بخلافه أعادوھا دون الإمام (ویستحب حمل 
الصلاح في الصلاۃ عند الخوف) وقال الإمام مالك والشافعي رحمھما اللہ تعالی بوجوبە 
للامر قلنا و للندب لأنه لیس من أعمال الصلاۃ (وإن لم یتنازعوا) أي القوم (في الصلاۃ 
خلف إمام واحد فالأفضل صلاة کل طائفة) مقتدین (بإمام واحد فتذھب الأولی بعد تمامھا 
ٹم تجيء الآأخری فتصلی بإمام آخر (مثل حالة الأمن) للتوقي عن المشي ونحوہ کذا في فتح 
القدیر وھو حسبي ونعم الوکیل. 


باب أحکام الجٹائز 


جمع جنازة بالفتح والکسر للمیت والسریر وقال الأزھري: ولا تسمی جنازۃ حتی 


کما في التبیین؛ ومجمع الأنھر؛ وفي التنویر والسابح في البحر ان أمکنە أَن یرسل أعضاءء 
ساعة صلی بالإیماء وإلا لا نصح ۔ قولە: (لضرورۃ) أي لضرورۃ الخوف؛ والأولی أَنْ یقول 
للضرورة بلامین. قولە: (وفرادی) جمع فرد علی غیر قیاس؛ وھو حال کما أَنْ رکباناً کذلك 
من الأحوال المتداخلةء آو المترادفة آفادہ السید. قول: (إذ لا بصح الاقتداء) رقال محمد: 
یجوز قال في الھدایة: ولیس بصحیح لعدم اتحاد المکان اھ وفیە ان الاکٹر تصحیحاً اعتبار 
الاشتباہ وعدمه في حصة الاقتداء وعدمہ. قوله: (ولم نجز صلاۃ الخوف) أي صلاة القوم الا 
إذا تبین للطائفة الأاولی غیر ما ظنوہ قبل أنْ تتجاوز الصفوف فإن لھم البناء استحساناً آما صلاۃ 
الإمام فصحیحة بکل حال لعدم المفسد في حقه کذا في الشرح. قوله: (للأمر) وقوله تعالی: 
طولیاخذوا أسلحتھم4. قولەه: (لأئه لیس من أعمال الصلاة) أي فلا یجب فیھا کما في 
البرهان؛ وفيه أنە یرد هذا علی القول بالندب٠‏ وأكٌ الوجوب لعارضء وھو خوف ھجوم 
العدوء ولا یرد ہذا إلا إذا جعلناہ من واجبات الصلا. قوله: (للتوقي عن المشي) عذہ العلة 
تشعر بالوجوب لا بالأفضلیةء ویمکن أَنْ یقال إنما لم تجب صلاۃ کل خلف إمام مستقل 
لوجود أصل العذر۔ قوله: (ونعم الوکیل) الذي في الشرحء ونعم النصیر وھو الأسب 
بالسجعء واللہ سبحانه وتعالی أعلم؛ واستغفر اللہ العظیم. 


باب: أحکام الجٹائز 
من إضافة الشيء إلی سببەہ فإن وجوب جمیع ما یتعلق بالمیت بسبب المیتء ولا بد 


من حضورہ ووجه المناسبة بیٹھاء وہین الخوف أنْ الخوف قد یغضي إلی الموت؛ ومنه یفھم 
وجه تأاخیر الجنائز ووجھه ایضاً بان صلاۃ الخوف حق خالص لہ تعالیء وھذا فیه مدخل 


ہعرے ہے غر سے سن سیل و کے نے کت وڈ عق 


۸"( کتاب الصلاۃ 


یشد المیت عليه مکفنا (یسن توجیە المحتضر) أي من قرب من الموت (علی یمینه) لأنہ 
السنة (وجاز الإسُتلقاء) علی ظھرہ لأنہ أیسر لمعالجته (و) لکن (ترفع رأسە قلیلا) لبصیر 
وجھه إلی القبلة دون السمآء (و) یسن أنْ (یلقن) وذلك (ہذکر) کلمة (الشھادة عندہ) 
لقولہ : لقنوا موتاکم لا إله إلا الله فإئة لیس مسلم یقولھا عند الموت إلا أنجتە من 
النارہ ولقولہ کےی: من کان آخر کلامه لا إلە إلا الله دخل الجنة؛ أي مع الفائزین وإلا فکل 


للعبد وحرمة الحق کحرمة صاحبهء وأیضاً أَنّ صلاۃ الجنازۃ لیست صلاة من کل وجهء وهي 
أیضاً متعلقة بعارض هو آخر یعرض للحي في دار التکلیف؛ وکل منھا یقتضي التأخیر عن أنواع 
الصلاۃء فکیف وقد اجتمعت. قوله: (للمیت والسریر) أي ھما لھماء وقیل بالکسر المیت 
نفسەء وہالفتح السریر وقیل بالعکسء وقیل: الکسر للسریر مع المیت؛ وکل ما أثقل علی 
قومء واغتموا بە فھو جنازۃ من جنز الشيء بجنزہ من باب ضرب |ذا سترہ؛ وجمعه کما في 
القاموس؛ والمصباح وغیرھما سمیت بذلك لأانھا مجموعة مھیأۃ کما في مسکین؛ والموت 
صفة وجودیة خلقت ضدّ الحیاۃء وقیل: عدم الحیاة عمن شأنه الحیاۃ کما في التلویح. قوله: 
(یسن توجیە المحتضر) أي للقبلةء والمحتضر اسم مفعول أي من حضرته ملائکة الموت علی 
الحقیقة أو من حضرہ الموت وحل بە وعلاماتہ استرخاء قدمیه واعوجاج منخرہء وانخساف 
صدغيهء وینبغي لکل مکلف الإکثار من ذکر الموت والإستعداد لە بالتوبة ورد المظالم لا 
سیما المریض؛ وطلب الدعاء منە محبوب ذکرہ ابن أمیرحاج والمرجوم لا یوجھ. قوله: (علی 
یمینه) وھو السنة في الئوم؛ واللحد وھو مقید ہما إذا لم یشق فإنْ شق عليه ترك علی حاله 
نھرء وینظر حکم من یقتل بالسیف قصاصاً هل یوجە أم لا حمويء والظاھر نعم لن خیر 
المجالس ما استقبل بە القبلةء فالموت عليه اولی۔ قولە: (وجاز الاستلقاء) ویوضع مکذا في 
الفسلء والصلاة قال غي شرح الطحاوي: وھو العرف ہین الناس. قال في الزاد والأول أفضل 
لأنه السنة کذا في المضمرات. قول: (لأنه آپسر لمعالجته) من تغمیضہ وشد احییەء وأمتع 
من تقوس أعضائہء فھو من إضافة المصدر إلی مفعولہ؛ أو لمعاجلة المیت طلوع الروح؛ فھو 
من إضافته ]لی فاعلہ وفي التنویر وقیل یوضع کما تیسر علی الأصح. قوله: (ویسن أنْ یلقن 
قالِ في النھر؛ وھذا التلقین مستحب بالإجماع ومحله عند النزع قبل الغرغرة؛ وما في القنیة 
الواجب علی إخوانه واصدفائہ أَن یلقنوہ تجوز اھ والتلقین التفھیمء والتذکیر أي بذکر ویندب 
أنْ یکون الملقن غیر متھم بالمسرۃ بموتهء ون یکون ممن یعتقد فیە الخیر فیڈکرھا عندہ جھراً 
عساہ أن بأتي بھا لنکون آخر کلامە. قوله: (لقنوا موتاکم) الجمھور علی أَنٗ المراد من هذا 
الحدیث مجازہ أي من قرب موتہ لا المیت حقیقة کفولہ ل2: ”من قتل قتیلاً فله سليە؛ ویدل 
عليه قوله بعد فإنه لیس مسلم بقولھا الخ٠‏ قولہ: (الا آنجتہ من الثار) أي فلا یدخلھا آبداً وإلا 
فلکل مؤمن لا بد وأن ینجو منھاء ولو بعد دخولھا. قوله: (یدخل الجنة) وإِنْ لم یقلھا عند 


سے کی کو سک نو ات ۔ ‏ اشت و وش کات 


کتاب الصلاۃ امت 


مسلم ولو فاسقاً یموت علی الإیمان یدخل الجنة ولو بعد طول العذاب وإنما اقتصرنا علی 
ذکر الشھادة تبعا للحدیث الصحیح ولذا قال في المستصفی وغیرہ: ویلقن الشھادتین لا إله 
إلا الله محمد رسول اللہ معللا بأن الأولی لا تقبل بدون الثانیة لأنه لیس إلا في حق الکافر 
فکلامنا في تلقین المؤمن؛ ولھذا قال شیخ الإسلام این حجر وقول جمع: یلقن محمد 
رسول اللہ أیضاً لن القصد موتہ علی الإسلام؛ ولا یسمی مسلماً إلا بھما عردود بأنه مسلم 
وإنما المراد ختم کلامہ بلا إله إلا الہ لیحصل لە ذلك الثراب؛ وآما الکافر فیلقٹھما قطعاً مع 
أشھد لوجوبە إذ لا یصیر مسلماً إلا بھما انتھی فتذکر الشھادة عند المسلم المحتضر (من 
غیر الحاح) لن الحال صعب عليه فإذا قالھا مرة ولم یتکلم بعدھا حصل المراد (ولا یؤمر 
بھا) فلا یقال لە: قل لأنه یکون في شدۃ فربما یقول لا جواباً لغیر الآمر فیظن خلاف الخیر 
وقالوا: إنە إذا ظھر منە ما یوجب الکفر لا یحکم بکفرہ حملاً علی أنه زال عقله واختار 
بعضھم زوال عقله عند موته لھذا الخوف ومما ینبغي أنْ یقال لە علی جھة الاستتابة أُستغفر 


الموتء وحینثذ فلا تظھر للحدیث ثمرۃ إِلا بما قلنا. قولە: (ولذا قال في المستصفی) الأولی 
ما في الشرح وإِن قال في المستصفی: الخ وھو کذلك في نسخ. قوله: (لأنه لیس إلا في حق 
الکافر) علة لما استفید من أولویة ما فعله المصنف المأخوذة من قولە تبعاً للحدیث الصحیح۔ 
قولە: (فکلا منا) الأولی التعبیر بالواو وھو في نسخ کذلك۔ قوله: (ذلك الٹواب) وھو دخول 
الجنة مع الفائزین۔ قولە: (قیلقٹھما قطعاً مع أشھد) هذا علی مقتضی مذعبەء ولا یشترط ذلك 
عندنا. قوله: (من غیر الحاح) أي إکٹار. قوله: (لأنٌ الحال صعب عليه) فیکرہ الالحاح خوف 
أنْ یعضجر۔ قولە: (حصل المراد) وھو ختم کلامە بھا۔ قوله: (فلا یقال لە قل) ذکر في جنائز 
المضمرات عن السراجیة لو قال المسلم: قل لا إله إلا اللہ فلم یقل کفر بالل تعالیء وإِنْ اعتقد 
الإیمان اھ فینبغي التحرز عنه حتی للأحیاءء وإِنْ کان ھذا الکلام لیس علی إطلاقه لما في 
الیتیمة ولو قیل لمسلم قل: لا إلە إلا الله فقال: لا أقول بلا نیة حضرتء أو علی نیة التابید 
کفر ولو نوی الآآن لا یکفر فعلی ھذا لو قال: لا أقول بقولك: أو لأئي معلوم الإسلام لا 
یکفر کما آفادہ المنلا علي في شرح البدر الرشیدء وفي الفتاوي الھندیة عن خزانة المفتین: لو 
قیل لە: صل فقال: لا اصلي یحتمل أربعة آوجه احدھا لا أصلي لأئي صلیت٠‏ والثاني لا 
أصلي بأمرك فقد أمرني من ہو خیر منك؛ والثالث فسقاء ومجانة فھذہ الثلالة لیست بکفرء 
والرابع لا اصلي إذ لیس تجب علي الصلاةء آو لم أو مر بھا یکفر اھ. قوله: (جواباً لغیر 
الآمر) بالمد وعدمه: وذلك لن یری ما لا یری الحاضرون. قوله: (خلاف الخیر) وھو الکفر۔ 
قولە: (لا یحکم بکفرہ) فیعامل معاملة موتی المسلمین. قوله: (واختار بعضھم الخ) یتأمل في 
مذا الاختیار مع عدم الوقوف علی حقیقة حال المیت؛ وإن آرید بە آنه یغتفر ما وقع منەء 
ویعامل معاملة موتی المسلمین رجع إلی ما قبله. قوله: (لھذا الخوف) أي المخوف؛ وھو 


کھ کتاب الصلاۃ 


الله العظیم الذي لا إله إلا هو الحي القیوم وأتوب إليه سبحانه لا إله إلا هو الحي القیوم 
لأنہ قد یستضر بذکر ما یشعر آه محتضر وأما الکافر فیزمر بھما لما روی البخاري عن أنس 
رضيی الله عنه قال: کان غلام یھودي یخدم النبي ق فمرض فاتاہ النبي قَُِ یعودہ فقعد 
عند رأسه فقال: آسلم فنظر إلی أبیه فقال لە: اطع آبا القاسمء فأسلم فخرج النبي پل وھو 
یقول: الحمد لل أنقذہ من النار (وتلقینہ) بعد ما وضع (في القبر مشروع) لحقیقة قولہ پل : 
لقنوا موتاکم شہادة أن لا إله إلا اللہ أخرجه الجماعة إلا البخاري ونسب إلی أھل السنة 
والجماعة (وقیل لا یلقن) في القبر ونسب إلی المعتزلة (وقیل لا یؤمر بە ولا یتھی عنه) 
وکیفیته أن یقال: یا فلان بن فلان اذکر دینك الذي کنت عليه في دار الدنیا بشھادة أنٌ لا إله 


الحکم بالکفر المعلوم من المقام. قوله: (ومما ینبغي أنْ یقال الخ) أي ویکفي عن التلقین لقوله 
في الشرح: فیشمل التلقین بلطف. قولہ: (علی وجہ الاستتابة) بتاءین أي طلب التوبةء وھي لا 
تشعر بالاحتضار لأنھا واجبة فور کل ذنب ولو صغیرأء والمختار قبول توبة الیائس دون إیمانه 
لإطلاق قوله تعالی: ٭ٛوھو الذي یقبل التوبة عن عبادہ4 بخلاف الکافر لعدم الإیمان بالغیب 
لأائہه قد شامد ملائکة العذاب فیکون الإیمان منەه قھریاً بسبب المعاینة والمطلوب الإیمان 
بالغیبء ویکرہ تمني الموت: فإ کان ولا ہد فلیقل أحیني ما دامت الحیاۃ خیر إلي؛ وتوفٹيی 
إذا کانت الوفاۃ خیر إليی. قولە: (قد یستضر) السین والتاء زائدتانء أو للصیرورۃ. قوله: (وأما 
الکافر) اي ولو محتضراً فیؤمر بھما أي بالشھادتین فھو مخالف للمحتضر المؤمن حیث لا 
یؤمر۔ قولە: (فأناہ النبي گل یعودہ) أخذ منه جواز عیادة أھل الذمة لا سیما إذا کان یرجوا 
سلامہ. قول: (الذي أنقذہ من النار) أي فلا یدخلھا أبدا لأنٌ الإسلام یجب ما قبله هذا ما 
ظھر. قولہ: (وتلقینہ بعدما وضع في القبر مشروع) قال في المفتاح التلقین علی ثلائة أوجه نفيی 
. المحتضر لا خلاف في حسله؛ وما بعد انقضاء الدفن لا خلاف في عدم حسنہه؛ والثالثك 
اختلفوا فیە وھو ما إذا لم یتم دفنه اھ حموي. قولە: (لقنوا موتاکم الخ) فإِنٔ المیت حقیقة 
فیمن حل بە الموت لا فیمن قرب منە. قوله: (ونسب إلی المعتزكة) کذا في الفتح؛ وفي شرح 
السید وھو ظاعر الروایة نھر إذ المراد بموتاکم في الحدیث من قرب من الموت زیلعي اھ؛ 
وھو في الجواھر سثل القاضي محمد الکرماني عنه؛ فقال ما رآہ المسلمون حسناً فھو عند اللہ 
حسن کذا في القھستائي وکیف لا یفعل مع أنە لا ضرر فيە؛ بل فیە نفع للمیت لأنه یستانس 
بالذکر علی ما ورد في بعض الاآثار ففيی صحیح مسلم عن عمرو بن العاص قال: (إذا دفنتموثي 
آقیموا عند قبري قدر ما ینحر جزور؛ ویقسم لحمھا حتی آسٹانس یکم؛ وأنظر ماذا اراجع رسل 
ربي؛ وعن عثمان قال کان النبي قٌ إذا فرغ من دفن المیت وقف عليه وقال: ۸ استغفروا اللہ 
لأخیکمء واسألوا اللہ لە التلبیت فإنه الآن بسثل. رواہ أبو داود والبيھقي بإسناد حسن ذکرہ 
الحلبي. قوله: (یا فلان بن فلان) أو یا عبد اللہ بن عبد اللہ وفي النھر عن الحواشي قیل: یا 


رق اعد وت کے فھی ھم مور لو سی سی تو 


کتاب الصلاۃ ٦٦‏ 


إلا الله وأنْ محمداً رسول اللہ ولا شك أن اللفظ لا یجوز إخراجه عن حقیقته إلا بدلیل 
فیجب تعیینه بقوله: موتاکم حقیقة ونفی صاحب الکافي فائدته مطلقاً ممنوع نعم الفائدۃ 
الأصلیة منتفیة ویحتاج إليه لثثبیت الجنان للسؤال في القبر قال المحقق ابن الھمامء وحمل 
اکٹر مشایخنا إباہ علی المجاز أي من قرب من الموت مبناہ علی أنْ المیت لا یبسمع 
عندھم واأورد علیھم قولہ 8 في أھل القلیب: (ما آنتم ہاسمع منھم) وأجابوا تارۃ بأنہ 
مردود من عائشة رضي اللہ عنھا وتارۃ بأئه خصوصیة لە وتارۃ بأئه من ضرب المثل ویشکل 


رسول اللہ فإنْ لم یعرف اسمه قال: ینسب إلی حوّاء؛ ومن لا یسٹل ینبغي أَن لا یلقن 
والاصح أنٌ الأنبیاء علیھم السلام لا یسٹلون وکذا أطفال المؤمنینء واختلف في أطفال 
المشرکین؛ ودخولھم الجنةء وفي الجوھرۃ؛ والطفل یلقنه الملك فیقول: من ربكء ثم یقول 
للطفل: قل: الله ربي؛ وقیل: یلھمہ اللہ تعالی کإلھام عیسی عليه السلام في المھد اھ وفيی 
شرح العلامة العیني علی البخاري قال النووي: الصحیح المختار الذي ذھب إليه المحققون أَنّ 
أطفال المشرکین في الجنة لقوله تعالی : ٭ٛوما کنا معذبین حتی نبعث رسولا4 وإذا کان لا 
یعذب العاقل لکونە لم تبلغه الدعوة فغیر العاقل أولی اھ والأشھر أَنْ السؤال حین یدفن؛ وقیل 
في بیته تنطبق عليه الأارض کالقبرء وفي البزازیة السژؤال فیما یستقر فیە المیت حتی لو أکله 
سیع؛ فالسؤال في بطنہ فان جعل في تابوت آیاماً لنقله إلی مکان آخر لا یسٹل ما لم یدفن کذا 
فيی حاشیة الدرر للمؤلف . قوله: (ہشہادۃ أن لا إله إلا الل) الباء للتصویر۔ قولہ: (ولا شك أنّ 
اللفظ) أي وهو موتاکم قال البرھان الحلبي: ولا مائع من الجمع بین الحقیقةء والمجاز في مثل 
ھذا اھ. قوله: (فیجب تعیینه) أي تعیین اللفظ باعتبار المعنی؛ أو تعیین ھذا القیلء وھو 
مشروعیة التلقین في القبر؛ وقوله: حقیقة منصوب علی التمییز ۔ قوله: (قائدتہ) بالنصب مفعول 
نفيی؛ وذلك لأٰن العبرۃ بحال النزع فان کان مسلماً فھو مثبت؛ وإن کان کافراً لا ینفعه ھذا 
التلقینء وقولہ: مطلقاً حال من فائدتہ یعني أنه لا فائدة فیه أصلاً. قوله: (ممتوع) بأن فیه فائدۃ 
التثبیت للجنان۔ قوله: (نعم الفائدة الأصلیة) وهي تحصیل الإیمان في ھذا الوقت. قولە: 
(وحمل اکثر مشایخنا) مقول القولء وھو مبتدا خبرہ قولە مبناہ. قولە: (مبناء علی أنٗ المیت لا 
یسمع عندھم) علی ما صرحوا بە في کتاب الإیمان لو حلف لا یکلمه فکلمه میتاً لا یحنٹ 
لأنھا تنعقد علی من یفھم؛ والمیت لیس کذلك لعدم السماع. قال تعالی: لوما نت بمسمع 
من في القبور إنك لا تسمع الموتی4 [النمل/ ۲۷] وھذا التشبیه لحال الکفار في عدم إذعانھم 
للحق بحال الموتی؛ وھو یفید تحقیق عدم سماع الموتی إذ هو فرعہ. قوله: (في اھل القلیب) 
قلیب بدر وھو حفرة رمیت فیھا جیف کفار قریش فخاطبھم النبي قٌ بقوله: ٭إنا وجدنا ما 
وعدنا ربنا حقاً فھل وجدتم ما وعد ریکم حقاً فقال عمر ما معناہ: إنك تخاطب أجساماً 
اجیفت فاجابە ہما ذکر۔ قولہ: (بأنه مردود من عائشة) فإِنھا قالت: کیف یقول گا ذلك رداً 

حاشیة الطحطاوي/ م٣۳‏ 


۴ص 


٦٥ء٦‏ کتاب الصلاۃ 


علیھم ما في مسلم أنْ المیت یسمع قرع نعالھم إذا انصرفوا وتمامه بفتح القدیر قلت: یمکن 
الجمع فیلقن عند الاحتضار لصریح قوله: فإنه لیس مسلم یقولھا عند الموت إلا أنجتە من 
النار وعملاً بحقیقة موتاکم لنثبیتہ للسؤال في القبل لما روی سعید بن منصورء وسمرۃ بن 
حبیب؛ وحکم بن عمیر قالوا: إذا سوي علی المیت قبرہ؛ وانصرف الناس کانوا یستحبون 
ان یقال للمیت عند قبرہ یا فلان قل لا إله إلا الله ثلاث مرات یا فلان قل ربي اللہ ودینيی 
الإسلام ونببٔي محمد پل اللھم إِني أتوسل إليیك بحبیبك المصطفی آن ترحم فاقتي بالموت 
علی الإسلامء والإیمان وأنٌ تشفع فینا نبیك عليه أفصل الصلاۃ والسلام (ویستحب لأقرباء 
المحتضر) وأصدقائہ (وجیرانہ الدخول عليه) للقیام بحقه وتذکیرہ وتجریعہ وسقیه الماء لأنٌ 


علی الراوي؛ والل تعالی یقول: طوما نت بمسمع من في القبور4 أي فلم یقله. قوله: (وتارۃ 
بأنہ) أي اإسماع الکفار خصوصیة لە قلُ معجزۃ؛ وزیادۃ حسرۃ علی الکفار: أو أنْ ذلك کان 
وقت المسئلةء فإنھم احیاء یسمعونء وأمور الآخرة لا تدخل تحت حصر فقد ورد أن ارواح 
السعداء تطلع علی قبورہم قالوا: واکثر ما یکون منھا لیلة الجمعة وبومھا ولیلة السبت إلی 
طلوع الشمس قیل: وإذا کانوا علی قبورھم یسمعون من یسلم علیھم؛ ولو أذن لھم لردوا 
السلام. قوله: (وتارۃ بأنہ من ضرب المثل) یعني أنہ مثل ا حاله؛ وحال أھل القلیب بحال 
أھل الجنة وقت استقرارھم فیھاء وأھل النار حیث ینادي أھل الجنة أھل النارء فیقولون: إنا 
وجدنا ما وعدنا رہنا حقاً فھل وجدتم الڈیة وفیە أنە لا یلائم آخر الحدیث. قولە: (ویشکل 
علیھم) أي علی المجیبین بھذہ الأجوبة. قولە: (وتمامه بفتح القدیر) حاصل ما فیە أنە 
مخصوص باول الوضع في القبر مقدمة للسؤال جمعاً بینە وین الاّیتین وأیضاً فإنٌ السماع 
یستلزم الحیاۃ؛ وهي مفقودة وإنما تجيء عند السؤالء وتمامه في الشرح. قوله: (یمکن 
الجمع) أي بین التلقین حال النزع والتلقین بعد الموت۔ قوله: (وعملاً بحقیقة موتاکم) 
المناسب زیادۃ: ویلقن بعد الوضع في القبر الخ. قوله: (اللھم إني آئوسل إليك الخ) قال 
الکمال: والعبد الضعیف مؤلف الکلمات فوّض أمرہ إلی الرب الغني الکریم متوکلاً عليه طالباً 
منہ جلت عظمتہ ان یرحم عظیم فاقتي بالموت علی الإیمانء والإیقان ومن یتوکل علی اللہ فھو 
حسبب؛ ولا حول ولا قوۃ إلا بالل العلي العظیم اھ لفظه وکذا أقول کما قال: وعلی اللہ 
الکریم اعتمادي في کل حال کذا في الشرح؛ وکذا أقول کما قال: فإنه المرجو لکل عظیم ولا 
یغفر الذئب العظیم إلا الرب العظیم. قوله: (بالموت علی الإسلام والإیمان) متعلق بترحمء 
والموت علی الإسلام بأنْ یحافظ علی اعماله الظاعرۃ إلی قرب النزعء والموت علی الإیمان 
لجزم قلبہ بصدق رسول اللہ ک فیما علم مجیئہ بہ حال خروج روحھ. قوله: (للقیام بحقہ) 
ومن حق المسلم علی المسلم أُنْ یعودہ إذا مرض؛ وأنْ یوجھه إلی القبلة إِن أمکن. قوله: 
(وتذکیرہ) أي بتلقینەء وبالوصیة ونحو ذلك وعطفه علی ماقبله من عطف الخاص علی 


مہ ںیہ ہہ ہو و رس یں کش ہر ہیں لا 


کتاب الصلاۃ وف 


العطش یغلب لشدۃ النزع حینثٹذء ولذلك یأتي الشیطان کما ورد بماء زلال ویقول: فل لا 
إله غیري حتی أسقیيك نعوذ باللہ منه ویذکرون فضل الله وسعة کرمه ویحسنون ظنه باللہ 
تعالی لخبر مسلم: لا یموتن أحدکم إلا وھو یحسن الظن باللہ أله یرحمه ویعفو عله. وخبر 
الصحیحین قال اللہ تعالی: أنا عند ظن عبدي بي (ویتلون عندہ سورة یس) للأمر بەء وفيی 
خبر: ما من مریض یقرأ عندہ یس إلا مات ریان وأدخل قبرہ ریان (واستحسن) بعض 
المتاخرین قراءۃ (سورۃة الرعد) لقول جاہر رضي اللہ عنە: فإنھا تھُون عليه خروج روحه 
(واختلفوا في إخراج الحائض والنفساء) والجنب (من عندہ) وج الإخراج امتناع حضور 
الملائکة محلاً به حائض؛ أو نفساء کما ورد یحضر عندہ طیب (فإذا مات شد لحیاہ) 
بعصابة عریضة تعمھماء وتربط فوق رأسه تحسیناء وحفظاً لفمه (وغمض عیناہ) للأمر بە فيی 
السنة (ویقول مغمضہ باسم الله وعلی ملة رسول الل) و (اللھم یسر علیہ آمرہ وسھل عليه 
ما بعدہ وأسعدہ ہلقائك واجعل ما خرج إليه خیراً مما خرج عنەہ) قاله الکمال ثم یسجی 


العام ۔ قولە: (وسقیه الماء) عطف تفسیر۔ قوله: (حینثذ) أي حین النزع والأولی حذفہ۔ قوله: 
(ولذلك) أي لغلبة العطش في ہذا الحال. قوله: (ہماء زلال) أي بارد۔ قوله: (لا یموتن 
أحدکم الخ) أخذ منە أنە یقدم حالة الرجاء في المرض٠+‏ وأما فيی حالة الصحة فیقدم الخوف ۔ 
قولە: (انا عند ظن عبدي بي) أي إِنْ جزائي لعبدي یکون علی حسب ظنه بي من خیر وشر. 
قولە: (للأمر بە) وو اقرژوا علی موتاکم یس؛ والحکمة في قراءتھا أنّ أحوال القیامةء والبعث 
مذکورة فیھا فتجدد لە بذکرھاء والإیمان بھا مزیداً اھ من الشرح. قوله: (فإتھا تھؤن) بدل من 
قول جابر. قوله: (وجه الإخراج إلخ) إخراجھم علی سبیل الأولویة إذا کان عن حضورھم 
غنیء فلا ینافي ما ذکرہ الكاکي من أنە لا یمتنم حضور الجنب؛ والحائض وقت الاحتضار؛ 
ووجه عدم الإخراج أنه قد لا یمکن الإخراج للشفقةء أو للاحتیاج إلیھن؛ ونص بعضهم علی 
[خراج الکافر أیضاء وھو حسن. قولە: (فإذا مات الخ) ویقال عندہ حینٹذ: سلام علی 
المرسلین؛ والحمد لل رب العالمین لمثٹل ھذا فلیعمل العاملونء وعد غیر مکذوب کما في ابن 
أمیرحاج. قوله: (شد لحیاہ) تثنیة لحي بالفتح منبت اللحیة بالکسر من الأسنان: وغیرہ أو 
العظم الذي عليه الآسنان. قوله: (وحفظاً لفمہ) من الھوام؛ ومن دخول الماء عند غسله؛ 
قولە: (وغمض) بالبناء للمجھول؛ والتغمیض والإغماض بمعنی کما في الصحاح؛ وھو إطباق 
الجفن الأعلی علی الأسفل. قوله: (للأمر به في السنة) ہو قول ٌي: ہإذا حضرتم موتاکم 
فاغمضوا البصر فإنْ البصر یتبع الروح وقولوا خیراً فإنْ الملائکة تؤمن علی ما یقول اھل المیت؟ 
وروی أنە ق لما آغمض آبا سلمة قال: 'اللھم اغفر لأبي سلمة وارفع درجته في المھدیین 
واخلفه في عقيه في الفائزین واغفر لناء وله یا رب العالمین وافسح لە في قبرہء ونور لە فیه! 
قال في المجتبی: ینبغي أَن یحفظه کل مسلم فیدعو بە عند الحاجة . قوله: (ما خرج إليه) أي 


"٦٤‏ کتاب الصلاۃ 


بثوب (ویوضع علی بطنہ حدیدة لثلا ینتفخ) وھو مروي عن الشعبي؛ والحدید یدفع النفخ 
لسر فیە وإِنْ لم یوجد فیوضع علی بطنہ شيء ثقیلء وروی البیھقي أٗ أنساً أمر بوضع حدید 
علی بطن مولی لە مات (وتوضع یداہ ہجنبہ) إشارۃ لتسلیمہ الأمر لربہ (ولا یجوز وضعھما 
علی صدرہ) لأنه صنیع أھل الکتاب وتلین مفاصلہ وأصایعہ بأن یرد ساعدہ لعضدہ وساقه 
لفخذہ وفخلہ لبطنہ ویردھا ملینة لیسھل غسله وإدراجه في الکفن (وتکرہ قراءة القرآن عندہ 
حتی یغسل) تنزیهاً للقرآن عن نجاسة الحدث بالموت والخبث فإنه یزول عن المسلم 


من الدار الآخری؛ وقوله: خیراً مما خرج عنہ بأن یبدلە داراً خیراً من دارہء وزوجاً خیراً من 
زوجه. قولە: (ثٹم یسجی بثوب) بالتشدید أي یغطی لما روي أنّ با بکر دخل علی النبي 3ی 
وھو مسجي ببرد حبرة فکشف عن وجھهء ثم کب عليه فقبله؛ ئم بکی؛ وفي التمھید لما توفيی 
عثمان یعني ابن مظعون کشف النبي 8 الٹوب عن وجھہء وبکی بکاء طویلاء وقبل بین 
عینيه فلما رفع علی السریر قال: (طوبی لك یا عثمان لم تلبسك الدنیاء ولم تلیسھا؛. قولە: 
(ویوضع علی بطنہ حدیدة) أو مرآة کما في الحمويء وتنکیر الحدیدة یفید أنه یکفي فیه القلیل 
منہ. قولہ: (لأنہ صنیع أھل الکتاب) أي وقد أمرنا بمخالفتھم؛ وتعبیر المصنف بلا یجوز یفید 
الحرمة. قوله: (وتکرہ قراءة القرآن) ولو آیة کما فيی شرح السید وقوله عندہ: أي بقریه۔ 
قوله: (عن نجاسة الحدث) ھذا ینافي ما في الشرح من آنه علی القول بأن نجاسة المیت نجاسة 
حدث ینبغي أَن تجوز القراءۃ کما لو قرأھا المحدث: وفي السید ما یفید أنّ في الکراعة علی 
هذا القول خلافاء ورجح في الٹھایة الکراهةء والحاصل أنھم اختلفوا في نجاسة المیت فقیل: 
نجاسة خیثء وقیل: حدثء ویشھد للثاني ما رویناہ من تقبیلہ 8ل عثمان بن مظعون وھو 
میت قبل الغسل إذ لو کان نجساً وضع فاہ الشریف علی جسدہ؛ ولا ینافي ذلك ما ذکروہ من 
أنه لو حمله إنسان قبل الغسل فصلی بە لا تصح صلاتهء وکذا کراهة القراءۃ عندہ قبل الغسل؛ 
لجواز أنْ یکون ذلك لعدم خلوہ عن نجاسة غالباًء والغالب کالمحققء وروی البخاري تعلیقاً 
عن این عباس: المسلم لا ینجس حیأء ولا میتاً ووصله الحاکم في المستدرك عن ابن عباس 
ایضاً قال: قال رسول اللہ 2: 'لا تنجسوا موتاکم فإن المؤمن لا ینجس حیاً ولا مت قال 
العیني في شرح البخاري؛ والنووي في شرح مسلم: ھذا أصل عظیم في طھارۃ المسلم حیأّء 
ومیتاً آما الحي فبالإجماع حتی الجنین إذا ألقته أمە وعليه رطوبة فرجھا فھو ظاھر بإجماع 
المسلمینء وأما المیت ففيه خلاف العلماء. قال البدر العیني: فإِن قلت: علی ھذا یتبغي أن لا 
یغسل المیت لأنه طاھر قلنا الموجب اتباع الوارد واختلف أصحابنا في سبب غسلهء فقیل: 
حدث یحل بە لا لنجاست لأنّ الاّدمي لا ینجس بالموت کرامة لە إذ لو تنجس لما طھر بالفسل 
کسائر الحیواناتء وکان الواجب الاقتصار علی أعضاء الوضوء کما في حال الحیاۃ لکن ذلك 
نما کان نفیاً للحرج فیما یتکرر کل یوم والحدث بسبب الموت لا یتکرر؛ فکان کالجنابة فبقيی 


جک گے جع مو نے و تا و 


کتاب الصلاۃ ٥۵ھ‏ 


بالغسل تکریعاً له بخلاف الکافر (ولا پاس بإعلام الناس بموتہ) بل یستحب لتکثیر المصلین 
عليه لما رواہ الشیخان أنہ پچ نعی لأصحابه النجاشي في الیوم الذي مات فيه وأنه نعی 
جعفر بن أبي طالب؛ وزید بن حارثة وعبد اللہ ابن رواحة وقال في النھایة: إِنْ کان عالماء 
أو زاھداً أو ممن یتبرك بە فقد استحسن بعض المتاخرین النداء في الأسواق لجنازتەء وھو 
الأاصح انتھیء وکثیر من المشایخ لم یروا باأسا بأن یؤذن بالجنازۃ لیژدي أقاربہ وأصدقاؤہ 
حقه لکن لا علی جھة التفخیم والإفراط في المدح (و) إذا تیقن موته (یعجل بتجھیزہ) 


علی الأصلء وھو وجوب غسل البدن کلە لعدم الحرج وقال العراقیون: ینجس بالموت 
لانحیاس الدم فيه کسائر الحیوانات والحجة علیھم ما روینا قال: والکافر کالمسلم في ھذہ 
الأاحکام کما ہو مذھب الجماھیر سلفاء وخلفاء وأما قوله تعالی: ٭إنما المشرکون نجس4 
[التوبة/۹] فالمراد بە نجاسة الاعتقاد لا نجاسة الأبدان لَأنّ اللہ تعالی أباح نکاح الکتابیات؛ 
ومعلوم أن عرقھن یصیب ضجیعھن غالبا ولم یجب غسله إذ لا فرق بین النساء؛ والرجال 
اھ. قوله: (فإِنه یزول) الأولی؛ ویزولء وفي نسخة واإنه یزول بالواو وهي للحال. قوله: 
(بخلاف الکافر) ھذا من المؤلف کآخر کلام البدر العیني بناء علی القول بنجاسة الخبثٹ أما 
علی القول بنجاسة الحدث؛ فلا فرق بینھما. قوله: (لتکٹیر المصلین عليه) والمستغفرین له 
وللاخذ في الاستعداد للصلاة عليهء وتشییعہ. قوله: (نعي) أي أخبر بمونہ. قوله: (بان یؤفن) 
أي یعلمء وقوله بالجنازة أي مطلقاً. قوله: (لکن لا علی جھة التفخیمء والإفراط في الملح) 
فینبغي أنْ یکون بنحو مات الفقیر إلی اللہ تعالیء فلان ابن فلانء وقال في التجنیس؛ والمزید 
یکرہ الإفراط في مدح المیت لا سیما عند جنازته لأنہ صنیع الجاھلیة وقد قال کڑ: ەمن نعزی 
بمزاء الجاھلیة فاعضوہ علی ھن أبیەء ولا تسکنواہ ولا باس''ٗ بإرثاء المیت بشعرء أو غیرہ ما 
لم یفرط في مدحہء ولا یکرہ البکاء عليه بإرسال الدموع؛ بلا رفع صوتء ولا نیاحة ولا شق 
ٹوب وضرب خد ونحو ذلك؛ وسواء في ذلك قبل الموت؛ وبعدہ علی الصحیح لأنٗ 
النبي لچ بکی علی ابنە ابراھیم فقال له عبد الرحمن بن عوف: وأنت یا رسول الله تبكکيی؛ 
فقال: ہیا ابن عوف إنھا رحمة؛ وقال: إِنّ العین تدمعء والقلب بحزن؛ ولا نقول إلا ما بپرضي 
ربناء وإنا بفرقاك یا إبراھیم لمحزونون؛ اخرجه الشیخان؛ وفي حدیث ألا تسمعون أنّ الل لا 
یعذب بدمع العین؛ ولا بحزن القلب؛ ولکن یعذب بھذاء وأشار إلی لساله أو یرحم رواہ 
الشیخان ایضاء وأما ما ورد: ان المیت لیعذب ہبکاء أھله عليه فاجمعوا علی أنه محمول علی 
البکاء بصوتء ونیاحة ولا بمجرد الدمع؛ وحمله عامة أمل العلم علی ما إذا أوصی بذلك؛ 


)١(‏ قولە بارثاہ ھکذا فی الأصل وصوابہ برثاء لآن فعله ثلاٹي کما یعلم بمراجعة المصباح وغیرہ اھ 


مصححة۔ 


٦٦م"‏ کتاب الصلاۃ 


إکراماً لە لما في الحدیثء وعجلوا بە فإنه لا یتبغي لجیفة مسلم أنْ تحبس بین ظھراني 
أھله والصارف عن وجوب التعجیل الاحتیاط قال بعض الأطباء أنْ کٹیرین ممن یموت 
بالسکتة ظامرًّا یدفنون أحیاء لأئه یعسر إدراك الموت الحقیقي بھا إلا علی أفضل الأطباء 
فیتعین التاخیر فیھا إلی ظھور الیقین بنحو التغیٔر وقد مات النبي ‏ یوم الإثنین ضحوۃ 
ودفن في جوف اللیل من لیلة الأربعاء (فیوضع کما مات) الکاف للمفاجاأة إذا تیقن موته 


وأما من بکوا عليه وناحوا من غیر وصیة فلا لقوله تعالی: ٭ولا تزروا زرة وزر آخری4 
[الأنمام/٦]‏ وھذا هو الصحیح من أوجە الحمل؛ وأوجب داود ومن تبعه الوصیة بترك البکاء 
والنوح عليهء وقیل المراد بالعذاب أنْ یتاذی المیت بذلك إذ لا شك في تاأذي الآرواح ہما 
تتاذی بہ الأشباح قال في شرح المشکاۃ والحاصل أَن المیت إذا کان له تسبب في هذہ المعصیة 
فالعذاب علی حقیقتەء ویعذب بفعل نفسه حیث تسبب في ذلك لا بفعل غیرہ وإلا فمحمول 
علی تألمه سواء عند نزعہ أو موتەء ویستوي فيە الکافر والمؤمن وبھذا یحصل الجمع بین 
قوله تعالی: ولا تزروا زرۃ ورز أخری4 وبین الأحادیث المطلقة في ھذہ البلیة الکبری اھ۔ 
قوله: (ہین ظھراني آھله) أي ظھر أھله قال في القاموس: وھو بین ظھرھمء وظھرانیھمء ولا 
تکسر النون وبین أظھرھم أي وسطھم اھ. قولہ: (الاحتیاط) أي في أمر المریض فإنه یحتمل 
أنٌ الذي بە داء السکتة. قولە: (قال بعض الأطباء) آتی بە دلیلاً للاحتیاط ولو جعل الدلیل أولاً 
تاخر دفن النبيی پل لکان أنسب, قوله: (ممن یموت بالسکكتة) أي یظنون أنھم موتیء وإليه 
آشار بقوله ظامراً. قوله: (بھا) أي ہسبب السکتة فالموت لا یشتبه إلا فیمن فيه ھذا الداء. 
قولە : (فیتعین التأآخیر الخ) ظاھر هذا وجوب التاخیرء وھو ینافي التعجیل المطلوب إلا آنْ 
یحمل ذلك الوجوب علی من بە داء السکتةء وأصل ھذا الداء یحدث من اکل الأوز الأبیض٠‏ 
والملوخیة وتقلیتھا بدھن ویمکٹ ہذا الداء ثمان ساعاتء وظاھر کلامھم أَنْ التاخیر مطلوب 
مطلقاً لما روا من الحدیث: والمراد التاخیر [لی تیقن الموت فإنه رہما عرض عليه هذا الداء 
وقد یقال کیف یتأتی مع وجود العلامات الدالة عليهء ویستحب تعجیل خمسة أشیاء جمعت في 
هذہ الأبیات وھي: 
رَكَسَسَلَلەاَرارَايْ+٭لہا صضستا وفي سواما تأتي واسع الہھل 
تزویج کفء ومیتھهھااٹالٹھا ‏ طفم اللیسون: وتب شڈمنزلل 
والخامس الضیف إذ یأتيك في نزل فقم ل بحثیۓ الجذ واحعفل 
قولە: (فیوضع کمامات) لثلا تغیرہ نداوۃ الأرضء وقیدہ القدوري ہما إذا آرادوا غسلهء 


وھو الذي عليه العمل الیوم اھ ولا باس بالتاخیر لعارض کما في ابن أمیرحاج . قوله: (علی 
سریر) هو التخت الذي یغسل عليه فإن لم یوججد فعلی لوحء أو حجر مرتفع لیمکن غسلهء 


مع اتی کے وت با لا ہے ا ا کے 


کتاب الصلاۃ ۷ء" 


(علی سریر مجمر) أي مبخر إخفاء لکریە الرائحة وتعظیماً للمیت ویکون (وترا) ثلاثاًء أو 
خمساًء ولا یزاد عليه قاله الزیلعيء وفي الکافيء والنھایة أو سبعاً ولا یزاد وکیفیته أن یدار 
بالمجمرۃ حول السریر (ویوضع) المیت (کیف اتفق علی الأصح) قاله شمس الائمة 
السرخسي وقیل: عرضاً وقیل: إلی القبلة (ویسٹر عورتہ) ما بین سرته إلی رکبته قاله 
الزیلعيء والنھایة هو الصحیحء وفي الھدایة یکتفي بستر العورۃ الغلیظة ھو الصحیح تیسراً 
وھو ظاعر الروایة ولبطلان الشھوۃ (ثئم) بعد ستر عورته بإدخال الساتر من تحت الثیاب 
(جرہ عن ثیابہ) إِنٔ لم یکن خنثی؛ وتغسل عورتہ بخرقة ملفوفة تحت الساتر أو من فوقه إِنٛ 
لم یوجد خرقة (و) بعدہ (وضیء) یبد بوجھه ویمسح رأسە (في الصحیح) إلا أن یکون 
صغیراً لا یعقل الصلاة فلا یوضاأً (بلا مضمضة واستنشاق) للتعسر ویمسح فمه وأنفه بخرقة 


وتقلیبه کما في العیئيی. قوله: (مجمر أي مبخر) بنحو عودہ ٹم المتبادر أنّ فعل ذلك قبل 
وضعہ عليہء وقیل: عند إرادۃ غسله إخفاء للرائحة الکریھة عیني؛ وظاھر کلام المؤلف الثانيی. 
قوله: (وقیل عرضاً) أي کما یوضع في القبر. قولە: (وقیل إلی القبلة) فتکون رجلاہ إلیھا 
کالمریضی إذا آراد الصلاۃ بإیماء وفي الفھستاني عن المحیطء وغیرہ أنە السنة. قوله: (ویسٹر 
عورتہ) وجوباً لحرمة النظر إلیھا کعورۃ الحي . قولہ: (والٹھایة) الأولی وني الٹھایة. قولہ: (ھو 
الصحیح) صححہ في التبیین وغایة الببان لقوله ےچ لعلي: ؛لا تکشف فخلكء ولا تنظر إلی 
فخذ حي؛ ولا میت؛ آخرجہ أبو داود. قولە: (ہو الصحیح) کذا صححہ في المجتبی؛ وجزم 
بہ مسکینە والعیني صاحب التنویر. قوله: (ولبطلان الشھوة) عطف علی تیسرأء وفیە نظر فإِنە 
یقتضي عدم الستر أصلاً. قوله: (جرہ عن ثیابہ) لیمکتھم التنظیف؛ وتغسیلہ 8ڑ في قمیصہ 
خصوصیۃة لە؛ ویستحب أَنْ یستر الموضع الذي یغسل فيه المیت فلا یراہ إلا الغاسل: ومن 
یعینہ سراجء وغسله فرض کفایة بالإجماع کالصلاة عليهء وتجھیزہ ودفنه حتی لو اجتمع أھل 
بلدة علی ترك ذلك قوتلوا بحرء ونھر. قوله: (إنْ لم یکن خنی) وإلا بأن کان خنٹی یمم وقیل 
یغسل في ثیابە. قولە: (وتفسل عورته بخرقة ملفوفة الخ) تحرزاً عن مسھا لأله حرام کالنظر کذا 
في البحر۔ قوله: (وبعدہ وضيء) لم یذکر الاستنجاءء وذکرہ رضي الدین في المحیطء فقال آأنه 
یستنجي عندھما لأن موضع الاستنجاء لا یخلو عن نجاسة؛ فلا بد من إزالتھا اعتباراً بحال 
الحیاۃء وصورتە أن یلف علی یدہ خرقة فبغسل حتی یطھر الموضع لن مس العورة حرام؛ 
وعند أبي یوسف لا یسٹنجيی؛ ومشی عليه صاحب الخلاصة لأنْ المسکة قد زالت 
وبالاستنجاء رہما یزید الاسترخاء فتخرج نجاسة أخری فیکتفي بوصول الماء إليه اھ من التبیین 
ملخصاً. قوله: (یبدا بوجھہ) لأنه لم یباشر ذلك بنفسہ؛ فلا یحتاج لغسل یدیہء أؤلاً بخلاف 
الحيء ولا یؤخر غسل رجلیه لأنە لیس في مستنقع الماء. قوله: (فلا یوضا) لأنه لم یکن من 
ہل الصلاۃ قاله الحلوانيء وھذا یقتضي أن من بلغ مجنوناً لا یوضاً أیضأء ولم آرہ لھم وائہ لا 


٦۸‏ کتاب الصلاۃ 


عليه عمل الناس (إلا أن یکون جنباً) أو حائضاًء أو نفساء فیکلف غسل فمه وأنفه تتمیماً 
لطھارته (و) بعد الوضوء (صب عليه ماء مغلي) قد مزج (بسدر أو حرض) أشنان غیر 
مطحون مبالغة في التنظیف وقد أمر اللبي قَلُ أنْ تغسل بنتەء والمحرم الذي وقصتہ دابته 
بماء وسدر (وإلا) أي وإنْ لم یوجدا (فا)لغسل با(لقراح وھو الماء الخالص) کاف ویسخن 


یوضا إلا من بلغ سبعاً لأئه الذي یؤمر بالصلاۃ کذا فی الٹھر لکن قال الحلبي: وھذا التوجیه 
لیس بقوي إذا یقال ھذا الوضوء سنة الغسل المفروض للمیت لا یتعلق بکون المیت بحیث 
یصلي أولاً کما في المجنون اھ. قوله: (ویمسح فمه وأنفہ) قال في الفتح وغیرہ: استحب 
بعض العلماء أنْ یلف الغاسل علی اإصبعه خرقةء ویمسح بھا أسنانهء ولھائه وشفتيه؛ 
ومنخریه؛ وسرته؛ کما عليه عمل الناس الیوم. قوله: (إلا أن یکون جنباً) هذا ما ذکرہ 
الخلخالي: وھو غریب مخالف لعامة الکتب کما في الشلبي علی الکنزء والذي في التبیین أن 
الجنب کغیرہء وما في شرح السید من أن ما ذکرہ الخلخالي مخالفاً لغیرہ مخرج علی خلاف 
آخر في الشھید إذا کان جناً فإِنه یغسل عند الإمامء وما ذکرہ غیر مخرج علی قول الصاحبینء 
وھو الذي في عامة الکتب فیە نظر لن الکلام عنا في المضمضمۃة والاستنشاق لا في الغسلء 
والفرق أنه لا حرج فیه بخلافھماء وقد عرفنا غسل الشھید الجنب بالنص؛ وھو تغسیل الملائكکة 
حنظلة بن الرامب حین استشھد؛ وھو جنب؛ فقال النبي 8ل2: ہرأیت الملائکة تفسل 
حنظلۂ بن أبي عامر بین السماء والأرض ہماء المزن ففي صحائف الفضة؛ ولم یذکر فیه 
المضمضة والاستتشاق فانصرف إلی المعھود في غسل المیت: وھو الغسل بدونھما فتامل آفادہ 
بعض الأفاضل. قوله: (أو حائضاً أو نفساء) هذا بحث للمصنف کما تفیدہ عبارته في الشرح 
قیاسا لھما علی الجنب للاشتراك في افتراض المضمضة والاستنشاق فیما بیٹھم؛ وقد علمت 
ردہ في الجنب والکلام فیھما کالکلام فیه. قولە: (صب عليه ماء) والأولی أن یکون حلواً لأنه 
أبلغ في أزالة الوسخ لا سیما إذا کان یغسل بالصابون آفادہ بعضھم. قوله: (مقلي) من أغلبت 
الماء أغلاہ لا من الغلي والغلیان لأنھما مصدران للازم واللازم لا یبنی من اسم المفعول علی 
المشھور؛ ودل کلامە علی أن الحار أفضل مطلقاً سواء کان عليه وسخ أم لا نھر وأصل مغلي 
مغلي تحرکت الیاء وانفتح ما قبلھا قلبت ألفاء ثم حذفت لالتقاء الساکنین. قوله: (بسدر) ھو 
ورق التبقء ویطلق علی نفس الشجر؛ وعلی الغاسول کما في الٹھر. قولە: (أو حرض) بضم 
الحاء المھملةء ویجوز في الراء السکون والضم. قوله: (أشنان غیر مطحون) تبع فیه صاحب 
الجوھرۃء وکتب اللغة خالیة عن ہذا التقیید وأو هنا للتخییر فیکفي حصول أحدھماء وفیه 
یقال: إنما ذکرہ لکونە الألسب للمقام لا أنه تفسیر للمعنی اللغوي. قوله: (الذي وقصتۃ دابته) 
أي آلقتہ فدقتِ عنقہ. قوله: (وإن لم یوجدا) أي السدرء أو الحرض والأولی إفراد الضمیر لن 
العطف ہأو أو یکون الضمیر للماء المغلي باحد ھذین الشیئین. قولە: (فالغسل بالقراح) القراح 


ںوہ سو ہا و ہیں ۔ ںہ یہ ںاہ 


کتاب الصلاۃ ۹ 


إِن تیسر لأنه أبلغ في التنظیف (ویغسل رأسەه) أي شعر رأسه (و) شعر (لحیته بالخطمی) 
نبت بالعراق طیب الرائحة یعمل عمل الصابون في التنظیف وإِن لم یکن فالصابون وإن لم 
یکن بە شعر لا یتکلف لہذا (ثم) بعد تنظیف الشعر والبشرۃ (یضجع) المیت (علی یسارہ 
فیغسل) شقه الأیمن ابتداء لن البداءۃ بالمیامن سنة (حتی یصل الماء إلی ما) أي الجنب 
الذي (یلي التخت) بالخاء المعجمة (منہ) أي المیت (ثم) یضجع (علی یمینه) فیغسل 
(کذلك) حتی یصل الماء إلی سائر جسدہ (ئم أجلس) المیت (مسنداً إليه) لثلا یسقط 
(ومسح بطنہ) مسحاً رفیقاً لیخرج فضلاتہ (وما خرج منە غسله) فقط تنظیفاً (ولم یعد غسله) 
ولا وضؤہ لأنه لیس بناقض في حقه (ثم ینشف بثوب) کیلا تبتل أکفانهء والنیة في تغفسیله 
لإسقاط الفرض عنا حتی إنە إذا وجد غریقاً یحرك في الماء بنیة غسله لهذا لا لصحة الصلاۃ 
عليه وإِذا یمم لفقد الماء ثم وجد بعد الصلاة عليه بالتیمم غسل وصلي عليہ ثانیًء والمنتفخ 


کسحاب . قولە: (وھو الماء الخالصں) الذي لم بخالطه شيء کما في القاموس. قولەه: (کاف) 
خبر للمبتدأ المحذوف. قوله: (بالخطمي) مشدد الیاء وکسر الخاء اکٹر من الفتح مصباح . 
قولە: (وإن لم یکن بە شعر) أي بالمیت سواء انتفی من المحلین؛ أو أحدھما فلا یتکلف 
للخطمي فیما لا شعر فیە. قوله: (ثم بعد تنظیف الشعر والبشرۃ) أشار یٹم إلی ان ما سبق من 
قولەء وصب علیہ ماء مغلي الخ وقوله وغسل رأسە یفعل قبل الترتیب الاّتي لیبٹل ما عليه من 
الدرن. قوله: (مسنداً) بصیغة اسم الفاعل والمفعول حال من الغاسلء أو المغسول. قولە: 
(رفیقاً) بالفاء أي لطیفاً والمصنف لم یذکر إلا غسلتین الأولی بقولہ واضجع علی یسارہ؛ 
والثائیة بقوله: ٹم علی یمینه کذلكء وأما الثالثة فبعد اقعادہ پضجعه علی شقه الأیسر ویغسله 
لأن تثلیث الغسلات مسنون ویسن أن یصب الماء عليه عند کل إقعاد ثلاثاء والزیادة جائزةۃ 
للحاجة؛ وإلا ینبغي أن یکون إسرافاً کحال الحیاة آفادہ السید. قوله: (ولم یعد غسله) بالبناء 
للمجھولء والغسل بالضم لا غیر قیلء وبالفتح أیضاء وقیل: ان أضیف إلی المغسول کما هنا 
فتح وإلی غیرہ کغسل الجمعة ضم وفي المضمرات عن الخزانة إذا کفن في کفن نجس لا تجوز 
الصلاۃ عليه بخلاف ما لو نجس بنجاسة المیت لن فيه ضرورة؛ وبلوی؛ ولا کذلك الکفن 
النجس ابتداء. اھ. قوله: (ئم ینشف یثوب) أي یؤخذ ماؤہ بٹوب حتی یجف من نشف الماء 
أخذہ بخرقة من باب ضرب ومن کان للنبي ا خرقة ینشف بھا إذا توضأ وفي الصحاح نشف 
الوب العرق بالکسرء ونشف الحوضں الماء ینشفه نشفاً شربه اھ ولا تخالف بیٹھما فإن کان 
بمعنی أخذ فبفتحھا من حد ضرب وإن کان بمعنی شرب فبکسر الشین من حد علم کما فيی 
الصحاح قاله السید. قولە: (یحرك في الماء) ثلاثاً في قول أبي یوسف کما في الفتح؛ وعن 
محمد: إن نوی الغسل عند الإخراج من الماء یغسل مرتین یعني علی وجھ السنةء والفرض قد 
سقط بالنیة عند الإخراج. قوله: (ئم وجد) أي الماء. قوله: (وصلی عليه ثانیاً) في قول أبيی 


سے سو شاف ہی ید ا ا ا ےو کان کی 


۷۰ کتاب الصلاۃ 


الذي تعذر مسە یصب عليه الماء؛ ویغسلە أقرب الناس إليه؛ وإلا فأھل الأمانة والورع 
ویسٹر ما لا یثہغي إظھارہ ویکرہ أَنْ یکون جنبأ أو بھا حیض ویندب الغسل من تغسیله 
وتقدم (و) بعد تنشیفه یلبس القمیص؛: ثم تبسط الاکفان و(یجعل الحنوط) وھو عطر مرکب 
من أشیاء طیبة ولا بأس بسائر أنواعه غیر الزعفران والورس للرجال (علی رأسه ولحینہ) 


یوسف وعنه یغسل ولا تعاد الصلاۃ عليه کجنب تیمم وصلی؛ ثم وجد الماء کما في البرھان۔ 
قولە: (وإلا فأمل الأمانة والورع) والأفضل أن یغسلە مجاناًء وإن ابتغی الغاسل أجراً جاز إن 
کان ثمة غیرہ وإلا لا لتعینہ عليهء واختلفوا في أجرة خیاطة کفن: وحمال؛ وحفارہ وتکون من 
رأس المال کما في البحر والشرنبلالیةء وینبغي أن یکو مثل الأول لأأن ذلك من فروض 
الکفایة کما في السراج والضیاء۔ 


تٹبیه: الأاصل في مشروعیة الغسل تغسیل الملائکة آدم عليه السلام أخرج الحاکم؛ 
وصححہ عنہ پكٍ أنه قال: کان آدم رجلاً أشقر طوالاً کأنه نخلة سحوق فلما حضرہ الموت 
نزلت الملائکة بحنوطە وکفنہ من الجنة فلما مات عليه الصلاۃ والسلام غسلوہ بالماء والسدر 
ثلاا٠‏ وجعلوا في الثالثة کافوراً وکفنوہ في وتر من الثیاب وحفروا لە لحداء وصلوا عليه؛ 
وقالوا: یا بنيی آدم ھذہ سنتکم من بعدہ فکذا کم فافعلوا۔ قوله: (ویسٹر ما لا ینبغي [|ظھارہ) في 
الأزھار قال العلماء: فإذا رأی الغاسل من المیت ما یعجبه کاستنارۃ وجھه وطیب ریحہ: 
وسرعة انقلابہ علی المغتسل استحب ان یتحدث بە وإن رأی ما یکرہ کنتنہ وسواد وجھہ وبدنہ؛ 
أو انقلاب صورته حرم أن یتحدث بە کذا في شرح المشکاة قیل: إلا أن یکون مبتدعاً یظھر 
البدعة أو مجاھراً بالفسق:؛ والظلم فیذکر ذلك زجراً لأمثاله کذا في ابن أمیر حاج: وعن ابن 
عمر رضي اللہ عنھما قال: قال رسول اللہ قّ: (واذکروا محاسن موتاکم وکفوا عن مساویھم؛ 
آخرجه أبو داود والترمذي؛ وصحصہ ابن حبان قال حجة الإسلام: غیبة المیت أشد من الحي 
لأن عفو الحي واستحلالہ ممکن؛ وعتوقع في الدنیا بخلاف المیت؛ وروی البیھقي في المعرفة 
والحاکم في المستدركء وقال: علی شرط مسلم من غسل میتاً فکتم عليه غفر لە أربعون 
کبیرۃء ومن کفنہ کساہ اللہ من السندس والإستبرق ومن حفر لە قبراً حتی یجنە فکأنما أسکنه 
مسکناً حتی یبعث: وفي الجنائز لابن شاھین: یا علي غسل الموتی فإه من غسل میتاً غفر لە 
سبعون مغفرة لو قسمت مغفرة منھا علی جمیع الخلائق لوسعتھم قلت: ما یقول من یغسل 
قال: یقول: غفرانك یا رحمن حتی یفرغ من الفسل. قولە: (ویکرہ ان یکون جتا) وتخسیل 
الکافر أشد کرامة إلا إذا لم یوجد غیرہ ذاکراً فی حق المسلم آو آنٹی في حق المسلمة کما فی 
ابن أمیر حاج. قولە: (ویجعل الحتوط) بفتح الحاء المھملة ویقال لە: الحناط بکسر الحاء۔ 
قوله: (مرکب من اشیاء طیبة) ویدخل فيە المسك في قول الأاکٹر خلافاً لعطاء. قوله: 
(للرجال) فیکران لھم دون النساء اعتباراً بحال الحیاة فجعلھما في کفن الرجال جھل کما فيی 


رر رر ہو ہو ہیں و ہی یا 


کتاب الصلاۃ ۷۷۹" 


روي ذلك عن علي وأنس وابن عمر رضي ال تعالی عنھم (و) یجعل (الکافور علی 
مساجدہ) سواء فیە المحرمء وغیرہ فیطیب؛ ویغطی رأسە لیطرد الدود عنھاء وھي الجبھة 
وأنفه ویداہ ورکبتاہ وقدماہ روي ذلك عن ابن مسعود رضي اللہ عنه فتخص ہزیادة إکرام 
(ولیس في الفسل استعمال القطن في الروایات الظامرۃ) وقال الزیلعي: لا باس بأن یجعل 
القطن علی وجھه وأنْ یحشی بە مخارقه کالدبر؛ والقبل والأذنینء والأئف والفم انتھیء 
وفي الظھیریة واستقبح عامة المشایخ جعلە في دبرہ أو قبله (ولا یقص ظفرہ) أي المیت (و) 
لا (شعرہ ولا یسرح شعرہ) أي شعر رأسە (ولحیته) لأنه للزینة وقد استخنی عنھا (والمرأة 
تغسل زوجھا) ولو معتدة من رجعي؛ أو ظھار منھا في الأظھر أو إلی ما لا یحل مسه؛ 
والنظر إليه ببقاء العدةۃ فلو ولدت عقب موته: وانقضت عدتھا من رجعي أو کانت مبانةء أو 


الشمني والسراج وغیرھماء والورس الکرکم . قوله: (علی رأسه ولحیته) وسائر جسدہ کما فيی 
الجوھرۃ بعد أن یوضع علی الإزار کما في القھستاني. قوله: (ویجعل الکافور) هو شجر عظیم 
بالھند والصین قھستاني. قوله: (سواءفیه المحرم وغیرہ) لن الإحرام ینقطع ہالموت عندنا 
خلافاً للشافعي۔ قولە: (لیطرد الدود عنھا) ھذ حکمة تخصیص الکافور وھو علة لقوله: 
ویجعل الکافور علی مساجدہ. قوله: (فتخص بزیادة إکرام) أي لما کانت هذہ الأعضاء یسجد 
بھا خصت ہزیادة إکرام صیانة لھا عن سرعة الفساد. قوله: (کالدبر الخ) الکاف للاستقصاء أو 
للتمئیل وتدخل حینثذ نحو الجراح المفتوحة. قولە: (واستقیح عامة المشایخ جعله في دیرہ آو 
قبله) ظاہر تقییدہ بھما أنھمٴلم یستقبحوہ في غیرھما فیکون لا باس بە في غیرھما. قولہ: (ولا 
یقص ظفرہ) إلا أن یکون مکسوراً فلا بأاس بأخذہء ورمیه روي ذلك عن الإمام والثاني کما في 
البحر وغیرہ وفي القھستاني عن العتابیةء فلو قطع شعرہ أو ظفرہ آدرج معه في الکفن؛ وقال 
الإمام الشافعي رضي الل عنە: یقص شاربهء وظفرہ ویزال من شعرہ ما حفە لإزالة کذا في 
مسکین. قوله: (ولا یسرح شعرہ) ظاہر القتیة أُنھا تحریمیة حیث قال: إما لتزیین بعد موتھا 
والامتشاط وقطع الشعر فلا یجوز نھر . قوله: (ولحیته) إنما ذکرھا بعد الشعر لعدم تبادر الذھن 
عند إطلاق الشعر إلیھا لکونھا مخصوصۃ باسمء أو من عطف الخاص علی العام. قوله: (ولو 
معتمدة من رجعي) أيء ولو کانت المرأة معتدة من رجعي فَإن معتدته زوجة یحل قربانھا 
ومحترزۃ صرح بە الشرح بعد. قوله: (أو ظھار مٹھا في الأظھر) الأولی أن یقول: ولو مظاھراً 
منھا في الأظھر وھذا ینافي ما قاله في الشرح؛ وفي المظاھر منھا روایتان الأظھر أَنْ لا یحل 
لھا تفسیل فجعل الأظھر عدم الحل۔ قوله: (أو إلی ما لا یحل مسہە؛ والنظر إليه ببقاء العدة) 
لعل في العبارة تحریفاً من التاسخ وصوابھا وإیلاء لحل مسە؛ والنظر إليه ببقاء العدة. قال فيی 
الشرح: والڑیلاء لا یحرم وطٹھا فتغسله ا ھ فھذا یقتضي عطف الإیلاء علی ما قبله لمشارکتہ 
لە في الحکم: وقال أیضاً والمرأۃ تغسل زوجھا لحل مسہہ والنظر إليه ببقاء العدة ١‏ ھ وھذا 


نز حاف یت یت یں و مکی بب وت سس ںوہ 


۷۲" کتاب الصلاۃ 


حرمت بردة أو رضاعء أو صھریة لا تفسله (بخلافه) أي الرجل فإنه لا یغسل زوجته 
لانقطاع النکاح وإذا لم توجد امرأۃ لتغسیلھا بیممھاء ولیس عليه غض بصرہ عن ذراعیھا 
بخلاف الأجنبي وھو (کام الولد) والمدبرۃ والقنة (لا تغسل سیدھا) وتیممه بخرقة (ولو 
مانت امرأۃ مع الرجال) المحارم وغیرعم (یمموھا کعکسە) وھو موت رجل بین النساء؛ 
وکن محارمه ییممنە (بخرقة) تلف علی ید المیمم الأجنبي حتی لا یمس الجسد؛ ویغض 


یقتضي التعلیل لقوله تغسله فتأمل. قوله: (فلو ولدت) أي امرأته التي توفي عنھا هو محترز 
قوله: معتدة. قوله: (أو کانت مبانة) محترز قوله: ولو معتدة من رجعي. قولە: (او رضاع) 
بان أرضعت ضرتھا الصغیرۃ. قوله: (أو صهریة) کان مست ابنهء أو أباہ بشھوۃء والاصل في 
تغسیل الزوجة زوجھا ما روي عن عائشة رضي اللہ عنھا أنھا قالت: واستقبلنا من أمرنا ما 
استدبرتا ما غسل رسول اللہ ق إلا نساؤہ ومعنی ذلك أنھا لم تکن عالمة وقت وفاۃ 
رسول اللہ کل بإباحة غسل المرأۃ زوجھاء ثم عملت بعد ذلكء وروي أن أبا بکر الصدیق 
رضي اللہ تعالی عنہ أوصی إلی امرأنہ أسماء بنت عمیس أنھا تغسله بعد وفاتہء وھکذا فعل أبو 
موسی الأشعري رضي اللہ عنهء ول إباحة الغسل مستفادة بالنکاحء فتبقی ما بقي النکاح؛ 
والنکاح باقِ بعد الموت إلی انقضاء العدۃ. قوله: (فإنه لا یغسل زوجته) وکذا لا یمسھا 
ولا یمنع من النظر إلیھا في الأصح تنویر . قوله: (لانقطاع النکاح) بانعدام محله فصار الزوج 
أجنبیأً واعتبر بملك الیمین حیث لا ینتفي عن المحل ہموت المالك؛ ویبطل ہموت المحل 
فکذا ھذاء وقالت الأئمة الثلائة یجوز لأنٌ علیاً غسل فاطمة رضي ال عنھا قلنا: وروی آنھا 
غسلتھا أم أیمن ولو ثبت أَنّ علیاً غسلھا فھو مخمول علی بقاء الزوجیة لقولہ ئ: ٭کل سبیبء 
ونسب ینقطع بالموت إلا سببي ونسہبيی؛ مع أن ابن مسعود رضي اللہ عنه أنکر عليهء فقال لە: 
آما علمت أن رسول ا قٌِ قال: إنٌ فاطمة زوجتك في الدنیا والآخرۃ فدعواہ الخصوصیة 
دلیل علی أنه کان معروفاً بینھم أَنّ الرجل لا یغسل زوجتہ. قوله: (ییممھا) أي زوجھا. قوله: 
(بخلاف الأجئبي) أي فإنه یلف یدہ بخرقة وبیممھا مع کف بصرہ عن ذراعیھا إلا أن تکون أمة 
فلا تحتاج إلی حائل. قوله: (وھو کام الولد) لا تغسله؛ ولا یغسلھاء وکذا المکاتبة لزوال 
ملکه عن الأمةء والمکاتبة إلی الورثة وبطلانہ في أم الولد؛ والمدبرۃ لعتقھما بالموت؛ فإِن قیل 
آم الولد تعتد منە فیتبغي أن تلحق بالزوجة قلنا: عدتھا لم تجب قضاء لحقهء بل للتعرف عن 
براءة الرحم فإن قیل ھلا اکتفی بحیضة کما في استبراء الأمة قلنا: عدة آم الولد وجبت بزوال 
الفراش فأشبھت عدۃ النکاح . قوله: (المحارم) الاولی حذفه للتصریح بە في قوله: بعد وأن 
وجد ذو رحم محرم. قوله: (یمموھا) فعل ماض. وفي نسخة بالمضارع؛ والمناسب علیھا 
إثبات النون. قولہ: (وکن محارمه) الأولی غیر محارمہ. قوله: (بخرقة) راجع إلی الصورتین 
إلا أن تکون المرأۃ أمة فلا تحتاج إلی حائل۔ 


یش سی سی بس شر می عفر ے ارح ود چان 


کتاب الصلاۃ : ۳(" 


بصرہ عن ذراعي المرأۃ ولو عجوزاً (وإن وجد ذو رحم محرم یمم) المیت ذکراً کان أو 
آنٹی (ہلا خرقة) لجواز مس أعضاء التیمم للمحرمء بلا شھوۃ کالنظر إلیھا منھا له (وکذا 
الخنثی المشکل ییمم في ظاھر الروایة) وقیل: یجعل في قمیص لا یمنع وصول الماء إليه 
(ویجوز للرجل والمرأۃ تفسیل صبي وصبیة لم یشتھیا) لأنه لیس لأعضائھما حکم العورۃ 
وعن أبي یوسف أله قال: آکرہ أن یفسلھما الأجنبي؛ والمجبوب کالفحل (ولا باس بتقبیل 
المیت للمحبة والتہرك تودیعاً خالصة عن محظور (وعلی الرجل تجھیز امرآله) أي تکفیٹھا 
ودفٹھا عند أبي یوسف لو کانت معسرۃء وھذا التخصیص مختار صاحب المغني والمحیط 
والظھیریة انتھی ویلزمە آبو یوسف بالتجھیز مطلقاً أي (ولو) کان الزوج (معسرا) وھي 


قولە: (کالنظر) أي کجواز النظر إلیھا أي إلی أعضاء التبمم منھا أي الکائنة مٹھاء وقوله 
لە متعلق بالجواز المقدر. قوله: (وکذا الخنٹی المشکل) أي ولو مراھقاء وإلا فھو کغیرہ 
فیغسلە الرجال؛ والنساء در۔ قوله: (لم یشتھیا) قال في الدر: من شروط الصلاة عن السراج 
لا عورۃ للصغیر جدأء ثم ما دام لم یشتہء فقبل ودبرء ثم تغلظ إلی عشر سنینء ثم کبالغ؛ 
وفي الأشباہ یدخل علی النساء إلی خمس عشر سنة. قوله: (والمجبوب کالقفحل) فلیس لە 
تغسیل امرأة اجنبیة إلا أنْ تکون من محارمه فییممھا بخرقة قاله السید أيء ولا یعطيی حکم 
النساء بسبب الجب؛ وکذا إذا مات بین النساء یمم أما بخرقةء أو دونھا علی التفصیلء وکذا لە 
أن یغسل الصبي والصبیة اللذین لم یشتھیاء فالحاصل آنه في حکم الرجال من کل وجھ. قوله: 
(ولا اس بتقبیل المیت) لما روي البخاري عن عائشة رضي اللہ عنھا قالت: أقبل أبو بکر علی 
فرسہ من مسکنہ بالسنح حتی نزل؛ فدخل المسجد: فلم یکلم الناس حتی دخل علی عائشةء 
فتیمم النبي ِء وھو مسجی ببرد حبرة فکشف عن وجھہ؛ ثم أکب عليه فقبلهء ٹم بکی؛ 
ولم یفعل ذلك إلا قدوۃ بہ پچ لما روی أبو داودء والترمذي وابن ماجە والحاکم مصححاً 
عن عائشة رضي اللہ عنھا أن رسول اللہ گے دخل علی عثمان بن مظعونء وھو میت فاکب 
عليه؛ وقبلە ثم بکی حتی رأیت الدموع تسیل علی وجنتيە؛ وفي التمھید لما توفي عثمان 
کشف النبي 8گ الٹوب عن وجھه وبکی بکاة طویلاء وقبل بین عینيه فلما رفع علی السریر 
قال: ١طوبی‏ لك یا عثمان لم تلیسك الدنیا ولم تلبسھا؛ ۱ ھ.. قولہ: (والتبرك) الواو بمعنی آو 
فان تقبیلہ پل عثمان للمحبةء وتقبیل أبي بکر الرسول الآکرم لٹ لھما معا. قولہ: (خالصة عن 
محظور) ہذا قید في الجواز أما إذا کائت لشھوۃ فحرامء ولو زوجة فیما یظھر لقولھم أن النکاح 
انقطع بموتھا لذھاب محله. قوله: (ودفٹھا) أي مؤنتہ أن لم یتبرع بە۔ قولە: (لو کانت معسرة) 
هذا أحد وجھین لأبي یوسف والاولی تآخیرہ عن قولە ولو معسراء ویجعله مقابلاً لہ. قوله: 
(وھذا التخصیص) أي تخصیص وجوب التجھیز علی الزوج بما إذا کانت معسرة. قوله: 
(ویلزمه آبو یوسف) في نسخة باو وھي لحکایة الخلاف عن أبي یوسف؛ وھي الصواب قال 


اح سی سے سے ا بھی سوا ےت و وپ 6ن 


٤۷م‏ کتاب الصلاۃ 


موسرۃ (في الأصح) وعليه الفتوی؛ وقال محمد: لیس عليه تکفیٹھا لانقطاع الزوجیة من کل 
وجە (ومن) مات وللا مال لە فکفنه علی من تلزمه نفقته) من أقاربه وإذا تعدد من وجبت 
عليه النفقة فالکفن علی قدر میراثھم کالنفقة ولو کان لە مولی؛ وخالة فعلی معتقه وقال 
محمد علی خالتہ (وإن لم پوجد من تجب عليه نفقته ففي بیت المال) تکفینه وتجھیزہ من 
آموال الترکات التي لا وارث لأصحابھا (قإن لم یعط) بیت بیت المال (عجزاً) لخلوہ من الأموال 
(أو ظلماً) بمنعه صرف الحق لمستحقه وجھلە (فعلی الناس) القادرین (و) یجب ان (یسال 
لہ) أي للمیت (التجھیز من) علم بە وھو (لا یقدر عليه) أي التجھیز (غیرہ) من القادرین 
بخلاف الحي إذا عری لا یجب السؤال لەء بل یسال بنفسه ثوباً لقدرتہ عليه وإذا فضل عنه 


في البحر؛ فقد اختلف النقل عن أبي یوسف لکن الظاہر ترجیح ما في الخانیة لأله کالکسوۃ 
فیلزمه علی کل حال ١‏ ھ؛ فالقولان المذکوران عن أبي یوسف ولیس للامام في عبارۃ الشرح 
ذکر ووجه قولە: أنە لو لم یجب عليه لوجب علی الأجانبء وھو قد کان أولی بٰیجاب 
الکسوۃ عليه حال حیاتھا فرجح علی سائر الاجانب: ولأن العزم بالغنم ١‏ ھ. قولە: (وقال 
محمد الخ) ینبغيی ور رلو ور راو سی سر مو کا 
نشوز؛ أو صغر مع کبرہ؛ ونحو ذلكء وأنھا إذا مانت في العدة منە وھي ممن تلزمه نفقتھاء 
وکسوتھا أن یجب عليه تجھیزھا کذا بحثه اہن أمیر حاج قال: ولم ارہ مصرحاً بە ۔ قوله: 
(لانقطاع الزوجیة) فصار الزوج کالأجنبي . قوله: (ولا مال لە) فید بە لأنه لو کان لە مال فإنه 
یجب فيه ویقدم علی الدینء والوصیة والإرث إلی قدر السنة ما لم یتعلق بعین مال حق الغیر 
کالرھنء والمبیع قبل القبہض والعبد الجاني قاله السید. قوله: (علی من تلزمہ نفقتہ من أقاربہ) 
أي الذین ھم ذوو رحم محرم منە نسبا. قوله: (وإذا تعدد من وجبت عليه النقةكة) کاخ واخت. 
قولە: (فالکفن علی قدر میراثھم) فثلثاء علی الأخء وثللہ علی الأخت. قولە: (فعلی معتقہ) 
وجه ھذا القول أنە وارثه. قوله: (وقال محمد: علی خالته) لأنھا رحم محرم منہ. قوله: (وإن 
لم یوجد من تجب عليه نفقتہ. قوله: (أو وجد إلا آنه معسر. قوله: (من اموال الترکات) أيی 
لا من غیرھا کبیت الخراج؛ والخمس: والرکاز ولأحدھما الاستقراض من الآخر کما وضح 
في محلە۔ قولە: (وجھله) من عطف السبب؛ أو من عطف المغایر بأنٔ کان یدفع إلی غیر من 
یستحق جھلاً وفي نسخة وجھتهء وھو من عطف المرادف. قوله: (قعلی الناس القادرین) أي 
فیفترض علی سائر الناس العالمین بە أن یجھزوہ ویکفنوہ. قوله: (غیرہ) بالنصب مفعول 
یسأالء وظاھر ما في المجتبی حیث قال: فإن عجزوا ساألوا لە ثوباً آنه لا یجب علیھم إلا 
سؤال کفن الضرورۃ لا الکفایة درہ فإن لم یوجد من یکفن غسلء وجعل عليه الأفخرہ ودفن 
وصلی علی قبرہ؛ وسال متعد إلی مفعولین هناء أو التجھیز مقعول لە وفیہ نہ لم یتحد فاعل 

مع فاعل الفعل. قولە: (لا یجب السؤال) نفي الوجوب؛ وأما الجواز فالظاھر جوازہ لأئه من 


کتاب الصلاۃ 0د 


شيء صرف لمالکە: وإِ لم یعرف کفن بە آخر وإلا تصدق بە ولا یجب علی من له ٹوب 
فقط تکفین میت لیس عندہ غیرہ وإذا أکل المیت سبع فالکفن لمن تبرع بە لا لوارٹ 
المیت:؛ وإذا وجد آکثر البدنء أو نصفه مع الرأس غسل وصلي عليه وإلا لاء والتکفین 
فرض وأما عدد آلوابه فھي ثلاثة أقسام سنة وکفایة وضرورة؛ الأول (و) هو (کفن الرجل 
سنة) ثلائة ثواب (قمیص) من آصل العنق إلی القدمین بلا دخر بص وکمین (وإزار) من 
القرن إلی القدم (و) الثالث (لفائة) تزید علی ما فوق القرن والقدم لیلف فیھا المیت وتربط 


الإعانة علی السبر. قوله: (ولا یجب علی من لە ثوب فقط الخ) أي إذا لم یکن عند المیت إلا 
رجل واحدء ولیس ‏ ە إلا ثوب واحد ولا شيء للمیت فصاحبه أحق بەء ولا یکفن بە المیت 
قلت الظامر أنه إذا کان عند المیت رجال کثیرونء وکل واحد لە ٹثرب فقط فالحکم کذلك 
وآفاد أنە إذا کان لە ثوبان یکفنه في أحدھماء قولە: (أو نصفہ مع الرأس) قید بہ لأنه لو وجد 
النصف بدوت راس لا یغسلء ولا یصلي عليه ہل یدفنء وھذا مستفاد من قوله: وإلا 
لا والبدن اسم لما عدا الأطراف . قوله: (والتکفین قرض) أي کفایة بالنظر لعامة المسلمین لا 
لمن خص بلزومه کما في حاشیة المؤلف علی الدرر. قوله: (وأما عدد أثوابہ) الأولی أنواعہ. 
قوله: (وھو کفن الرجل) أي البالغ: ومثله المرامق ومن لم یراھق فالأحسن فيه کذلك؛ وإن 
کفن في وب واحد جازء والسقطء والمولود عیتاً یلفان في خرقة من غیر مراعاۃ وجە الکفن 
کالعضو من المیت لآئه لیس لھما حرمة کاملة لأن الشرع إنماورد بتکفین المبت؛ واسم المیت 
لا ینطلق علیھما کما لا ینطلق علی بعض المیت کذا في الخبائیڈء وغیرھا۔ قولہ: (ثلالة 
آثواب) لما روي أنہ ا کفن في ثلائة آثوابء ولأنھا غایة ما یتجمل بە الرجل في حیاته فکذا 
بعد موته برھانء وتکرہ الزیادۃ کما في المجتبی إلا أنْ یوصی بالاکٹر؛ فلا یکرہ بخلاف ما إذا 
آوصی أنْ یکفن في ثوبین فإنه یکفن فی ثلائة أثواب؛ ولا یراعی شرطہ لألہ خلاف السنة 
وفي غایة البیان لا ہاس بالزیادة علی الثلاث في کفن الرجل وذکر ابن آمیر حاج عن الذخیرة 
أنْ الزیادة في کفن الرجل إلی خمسة غیر مکروهة ولا باس بھاء وحینثدٍ فالاقتصار علی 
الثلاث لنفي کون الأقل مسنوناً کما في الحموي یعني لا لأن الزیادة علیھا مکروهة. قوله: 
قمیص (ھو والدرع سواء کما في الحاوي لکن التعبیر بالقمیص أظھر لن الدرع مشترك بینە؛ 
وبین درع الحدید آلة الحرب. قولە: (بلاد خریص وکمین) مکرر مع ما یأتي في المصنف. 
قوله: (وإزار) هو وائرداء واللفاقة بمعنی واحد وھو ثوب طویل عریض یستر البدن من القرنء 
إلی القدم کما في ابن أمیر حاج عن الحاوي القدسي؛ وفي ھذا التفسیر بحث لمولانا الکمال 
رحمه اش تعالی فراجعه إن شثت . قوله: (من القرن إلی القدم) مذا هو المشھور کما في 
القھستاتيی: وفي بعض نسخ المختار من المنکب إلی القدم. قوله: (والٹالٹ لفافة) بالکسر ما 
یلف به عیني وتسمی رداء قھستاني: وھي ما تبسط علی الأرض؛ أو لا حموي ولا إشکال في 


ہم سا بھی ا وش ود کچھ سا و بی ھب ںی 


۷۲ھ کتاب الصلاۃ 


من أعلاہ وأسفله؛ ویؤخذ الکفن (مما) کان (یلبسە) الرجل (في حیاته) یوم الجمعة 
والعیدین ویحسن للحدیث: حسنوا أکفان الموتی؛ فإنھم یتزاورون فیما بینھم ویتفاخرون 
بحسن أکفانھم: ولا یغالي فیه فیہ لقولہ پَ: لا تغالوا في الکفن فإنه یسلب سریعاً وکفن قةٍ 
في ثلائة آثواب بیض سحولیة بفتح السینء وبالضم قریة بالیمن (و) الثاني کفن کفن (کفایة) 


أنھا من القرن إلی القدم فتح. قوله: (تزید الخ) ظاھرہ أنْ الزیادة إنما تکون في اللفافة نقطء 
وھو غیر ما یعطيه کلامه الاتي. قوله: (وتربط) عطف علی یلف فھو منصوب ۔ قوله: (مما 
کان یلیسە الرجل في حیاتہ) آفاد بطریق المنطوق جواز تکفینه في کل ما جاز لیسە لە وھو حي 
من کل جنس کما في البحر فیکفن بالبرد والقصبء والکتانء والقطن کما في الفتحء 
والقھستاني؛ والقصب بالتحريك ثیاب ناعمة من کتان الواحد قصبي قاموس؛ ومنع بالمفھوم ما 
لا یجوز لیسە في حال حیاته کحریر؛ ونحوہ اعتباراً بحال الحیاة إلا إذا لم یوجد غیرہ لکن 
لایزاد علی ٹوب واحد لن الضرورۃ تندفع بە ویجوز ذلك للنساء کمزعفر ومعصفر کما فيی 
مجمع الأنھر . قولە: (یوم الجمعة والعیدین) ولھا ما کانت تلیسه في زیارۃ الأبوینء وقیل: 
کفن المثل ما یلیس غالباً لھما۔ قوله: (ویحسن) بالبناء للمجھول أي الکفن. قولە: (للحدیث 
حسنوا الخ) أخرج ابن عدي أحسنوا أکفان موتاکم فإنھم یتزاورون في قبورهم: وأخرج مسلم 
إذا کفن أحدکم أخاہ فلیحسن کفنە یعني فلیختر من الثیاب انظفھاء واتمھاء وأبیضھا علی ما 
روته الستةء ولم یرد بە ما یفعله المبذرون إِسرافاً وریاۃ وسمعة من الثیاب الرقیقة النفیسة فإنہ 
منھي عنه بأصل الشرع لإضاعة المال کذا في شرح المشکاۃ؛ وغیرہ وفي شرح الصدور بشرح 
حال الموتی في القبور للحافظ السیوطي أخرج اہن عساکر عن این عباس رضي اللہ عنھما عن 
النبيی قال : دإذا مات لأآحدکم المیت فاحسنوا کفنه؛ وعجلوا إنجاز وصیته وأعمقوا لە في 
قبرہ وجنبوہ جار السوء؛ ٭قیل: یا رسول اللہ وھل ینفع الجار الصالح في الآخرۃ؟ قال: مل 
ینفع في الدنیا قالوا نعم قال: : کكذلك ینفع في الآخرةہ والحاصل أن الحد الوسط في الکفن هو 
المستحب المستحسن۔. قوله: (قأنھم یتزاورون فیما بیٹھم) أي تزور الارواح بعضھا بعضاً فتطلع 
علی کسوۃ الجسم. قوله: (ویتفاخرون الخ) اي أنھم یسرون بذلك لا کتفاخر الدنیا. قوله: 
(ولا یغالي فیه) حتی لو أوصی ان یکفن بالف درھم کفن کفناً وسطاً کذا في البحر عن 
الروضة ویکون الباقي مما أوصی بە میراثاً کما في الحموي عن الخصاف؛ وفي شرعة 
الإسلام ومن السنة أن یحسن کفن المیت؛ فیتخلہ من أطیب الثیاب؛ وأشدھا بیاضاء 
ولا یتخذہ من الثیاب الفاخرۃ فإنه سیسلب سلباً ١‏ ھ. قولە: (لا تغالوا) بحذف إحدی التاءین. 
قولە: (قإنه یسلب سریعاً) قال الطیبي استعیر السلب لبلی الثوب مبالغة في السرعة اي یبليی 
سریعاآ | ھ. قوله: (في ثلائة آثواب بیض) من کرسف کما رواہ الجماعة عن عائشة؛ والکرسف 
القطن. قولە: (ہفتح السین) هو المشھور. قوله: (والثاني کفن کفایة) اي ما یکتفي بە حال 


کا جا ا وہ ہیں ا لو ہا ہا 


کتاب الصلاۃ ۳۷ء" 


للرجل ([زار ولفافة) في الأصح مع قلة المال؛ وکثرۃ الورثة و أولی؛ وعلی القلب کفن 
السنة أولی (وفضل البیاض من القطن) لما رویناء والخلق الغسیل والجدید فیه سواء (وکل 
من الإزار واللفافة) للمیت یکون (من القرن) یعني شعر الرأس (اإلی القدم) مع الزیادۃ للربط 
(ولا یجعل لقمیصه کم) لأنه لحاجة الحي (ولا دخر یص) لا یفعل إلا للحي لیتسع الأسفل 
للمشي فيه (ولا جیب) وھو الشق النازل علی الصدر لأنہ لحاجة الحي ولو کفن في قمیص 
حيی قطع جیبەء ولبنته وکمیه (ولا تکف أطرافهہ) لعدم الحاجة إليه (ونکرہ العمامة في 


الاختیار بدون کراھةء وھو القدر الواجبء وفي الفتحء ویکرہ الاقتصار علی وب واحد حالة 
الاختیار کما تکرہ الصلاة فیه حال الاختیار | ھ. قوله: (في الأصح) وقیل : قمیص ولفافةء 
وفي جوامع الفقه لیس لصاحب الدین أنْ یمنع من کفن السنة | ھ قال الحلبي: وھو یشمل 
السنة من حیث العدد ومن حیث القیمة | ھ.. قولہ: (مع قلة المال) حال من قوله هو أولی أي 
کفن الکفایة اولی حال کون المال قلیلاًء والورثة کثیراء وقد ذکر ذلك في الخانیةء والخلاصةء 
ونقل مثله فخر الإسلام في شرح الجامع الصغیر عن الجصاص قال: وھذا أحسن عند 
مشایخناء وإِن لم یرو ذلك عن السلف کما في الفتحء والبحر والحلبي وابن أمیر حاج 
وغیرھا. قوله: (من القطن) تخصیص القطن علی وجه الأفضلیة وإلا فالظاھر العموم لإطلاق 
قولە ل2 : ۵البسوا من ٹیابکم البیاض فإنھا من خیر یاہکم وکفنوا فیھا موتاکم ومن خیر 
اکحالکم الإئمد فإنہ ینبت الشعر ویجلوا البصر رواہ* أبو داود والترمذي بسند صحیح. قوله: 
(لما روینا) من آنہ گل کفن في ثلاثة ٴثواب بیغ أي من القطن. قوله: (والخلق الفسیل؛ 
والجدید فی سواء) لما عن عائشة رضي اللہ عنھا قالت: قال أبو بکر لثوبيه اللذین کان یمرض 
فیھما: اغسلوهما وکفنوني فیھما فقالت عائشة: الا نشتري لك جدیداً قال: الحي أحوج إلی 
الجدید من المیت کذا في الشرح. قولە: (من القرن) وفي نسخة من الفرق. قوله: (لا یفعل) 
في مقام التعلیل لما قبله. قوله: (وھو الشق النازل علی الصدر) فیکتفي بقدر ما یدخل منە 
الراس؛ وھو حسن لا سیما في حق المرأۃ لما فيه من زیادة السٹر وبعضھم فسر الجیب 
بالخزانة التي تکون في الشق کفخر الإسلام في شرح الجامع الصغیر ورضي الدین في 
محیطہ: وحافظ الدین في الکافيی. قولە: (قطع جیبە) ھذا إنما یظھر علی تفسیر الجیب ہما قاله 
فخر الإسلامء ومن ذکر معہ. قوله: (ولبنتہ) بکسر اللامء وسکون الموحدة وفتح النون ما 
یجعل في قبة الثوب من دیباجء ونحوہء وفي نسخة وکمیە فقطع حینلِ بالبناء للفاعل. قوله: 
(ولا تکف أطرافه) ولو کفت جازہ بلا کرامة علی الصحیح أفادہ القھستاني. قوله: (لعدم 
الحاجة إليه) لأن ذلك لصیائته ولا حاجة إلیھا. قوله: (وتکرہ العمامة في الأصح) کذا فی 
المجتبی لٹھا لم تکن في کفن رسول اف ٍ2 وعللھا في البدائم لنھا لو فعلت لصار الکفن 
شفعاء والسنة أن یکون وتراً. 

حاشیة الطحطاوي/ م۳۷ 


ہہ جج تشع وت وہ بش طف کت جوپ مس وش اھ 


۷۸م) کتاب الصلاۃ 


الأصح) لنھا لم تکن في کفن النبي گَ؛ واستحسنھا بعضھم لما روي أَنّ ابن عمر رضي 
الله عنھما کان یعممهء ویجعل العذبة علی وجھه (و) تبسط اللفافة ثم الإزار فوقھا ئم 
یوضع المیت مقمصاً ٹم یعطف عليه الإزار و(لف) الإزار (من جهة) (یسارہ ٹم) من جھة 
(یمینه) لیکون الیمین أعلی؛ ثم فعل باللفافة کذلك اعتباراً بحالة الحیاۃ (وعقد) الکفن (إن 
خیف انتشارہ) صیانة للمیت عن الکشف (وتزاد المرأ8) علی ما ذکرناہ للرجل (قي) کفتھا 
علی جھة (السنة خماراً لوجھھا) ورأسھا (وخركة) عرضھا ما بین الثدي إلی السرة وقیل: 
إلی الرکیة کي لا ینتشر الکفن بالفخذ وقت المشي بھا (لتربط ثدییھا) فسنة کفٹھا درع وإزار 
وخمار وخرقة ولغافة (و) تزاد المرأۃ (في) کفن (الکفایة) علی کمن الرجل (خمارا) فیکون 
ثلائة خمار ولفافة وإزار (ویجعل شعرھا ضفیرتین) وتوضعان (علی صدرھا فوق القمیص 
ٹم) یوضع (الخمار) علی رأسھا ووجھھا (فوقَه) أي القمیص فیکون (تحت اللفافة ٹم) تربط 
(الخرقة فوقھا) للا تنتشر الأکفانء وتعطف من الیسار ثم من الیمین (وتجمر الأکفان) 
للرجل والمرأة جمیعاً مجمیراً (وتراً قبل أن یدرج) المیت (فیھا) لقولہ ٌی: ٥إنا‏ اجمرتم 


قوله: (واستحستھا بعضھم) وھم المتاخرون؛ وخصه في الظھیریة بالعلماءء والإشراف 
دون الأوساط کما في النھر وغیرہ. قولە: (ولف الخ) عطف تفسیر علی قولہء ثم یعطف عليه 
ال(زار. قوله: (إن خیف انتشارہ) والإبان کان المدفن قریباً لا یخشی انتشارہ؛ فلا یعقد. قوله: 
(وتزاد المرأة) ولو أمة کما في الحلبي. قوله: (وقیل: إلی الركبمة) وقیل: إلی الفخذ وخیر 
الأمور أوساطھا نھر أي فاحسن الأقوال القول بالستر إلی الفخذ. قوله: (کي لا ینتشر) علة 
للقول الثانيء وقوله بالفخذ وقع في نسخة من الشرح في الفخذء والمعنی إنما أمر بکون 
الخرقة إلی الرکبة خوف انتشار الکفن عن الفخذ وقت المشي بالجنازۃ. قوله: (لتربط ثدیبھا) 
أي وبطنھا کما في الجامع الصغیرء وتربط بالبناء للفاعل؛ وضمیرہ یرجع إلی الخرقةء وفي 
نسخة لربط. قوله: (فیکون ثلالةء وما دونھا کفن ضرورۃ في حقھا کما في التبیین. قوله: 
(تحت اللفافة) عذا بیان الترتیب في کفن الکفایة أما في کفن السنةء فیکون الخمار تحت 
الإزار ثم تربط الخرقة فوقه ئم تعطف اللفافة. قوله: (ثم تربط الخرقة فوقھا) أي نوق 
اللفافة والظاھر أَنٗ ہذا الترتیب مسنون لا واجب. قوله: (وتجمر الأکفان) جمع نظیراً إلی 
تعداد الأثواب: او تعداد الموتی یقال: جمر ثوبە وأجمرہ تجمیراً وإ|جماراً بخرہ والمراد أٹھا 
تطیب بالجمر وھو ما یبخر بە الٹوب من عود ونحوہ ویقال للشيء الذي یوقد فیە: ذلك 
مجمرة؛ وما قیل أن المراد بالتجمیر جمع الأکفان قبل الغسل لأنه یقال: تجمر القوم إذا 
تجمعواء وجمر شعرہ جمعه لا یخفي بعدہ کما في الٹھر۔ قوله: (تجمیراً وتراً) أشار بتقدیر 
تجمیراً إلی أنْ وترا صفة لمصدر محذوف۔ 


وت و او عون بی اوت نے 


کتاب الصلاۃ ۷۹م" 


المیت فأجمروا وترآہ ولا یزاد علی خمس ولا تتبع الجنازة ہصوت ولا نار ویکرہ تجمیر 
القبر (وکفن الضرورة) للمرأۃ والرجل یکتفي فیه بکل (ما یوجد) روي عن النبي آَُ: قمن 
غسل میتاً فکٹم عليه غفر اللہ لە أریمین کبیرۃ ومن کفنہ کساہ اللہ من السندس والاستبرق 
ومن حفر لە قبراً حتی یجنە فکأنما اسکنە مسکناً حتی یبعث)ء وورد باعلی غسل الموتی 


قولە: (فاجمرا وأوترا) وفي روایة للحاکم: إذا أجمرتم المبت فأجمروہ ثلاٹاء ولفظ 
البیھقي جمروا کفن المیت ثلاثاء وجمیع ما یجمر فیه المیت ثلاثة مواضع عند خروج روحه 
وعند غسله: وعند تکفینە. قولە: (ولا یزاد علی خمس) لیس من الحدیث وتبع فيه الزیلعيی 
وزاد منّلا مسکین قوله أو سبعاً أفادہ السید. قوله: (ولا تتبع الجنازۃ بصوت ولا نار) کذا فيی 
حدیث أبي داود وزاد في روایة ولا یمشي بین یدیھا قال محمد: وبھذا ناخذ وھو قول أبي 
حنیفة قال في البدائع: لأئه فعل اھل الکتاب فیکرہ التشبه بھم أىي٠‏ وَلأن فیه تفاؤلاً ردیتاً قالوا 
والخنٹی المشکل في التکفین کالمرأة إلا أله یجنب الحریرہ والمعصفر والمزعفر احتباطاء 
والأمة کالحرۃ؛ والمراھق کالبالغ؛ والمراهقة کالبالعغة وکذا هو الأحسن لصغیرء وصغیرةۃ 
وأدنی ما یکفي للصغیر ثوب؛ وللصغیرة ثوبان: والسقط یلف؛ء ولا یکفن کالعضو من المیت 
والمحرم کالحلال؛ وفي السید عن البحر ولو کفنە الوارث لیرجع علی الغائب لیس لە رجوع 
إذا فعل بغیر إذن القاضي کالعبدہ أو الزرع؛ أو النخل بین شریکین أنفق أحدھما لیرجع علی 
الغائب إذا فعل بغیر إذن القاضي ا ھ.. قوله: (یکتفي فيه بکل ما بوجد) لما روي أنْ حمزة 
رضي اللہ عنه کفن في وب واحدء ومصعب بن عمیر لم یوجد لە شيء یکفن فیه إلا نمرة أي 
کساء فیه خطوط بیض وسود کما في المغربء فکانت إذا وضعت علی رأسه بدت رجلاہ؛ 
وإذا وضعت علی رجلیہ خرج رأآسه فامر النبي پٌ أنْ یغطی رأسه ویجعل علی رجلیە شيء من 
الأذخرء وھذا دلیل علی أن ستر العورة وحدھا لا یكفي خلافاً للشافعي کذا في الشرح عن 
الزیلعي إلا زیادة تفسیر الئمرۃ فمن السید. قوله: (حتی یجنه) أي یسترہ من أجن بمعتی سترہ 
وآفاد في القاموس أنە یأتي ثلاثیاً؛ ورباعیًء والجنن محرکة القبر وھذا الحدیث رواہ الحاکم 
في المستدرك وفال أنه علی شرط مسلمء وفیه التصریح بأنّ هذا الفعل یکفر الکبائر؛ والظاھر 
أنْ محلە أن کان بغیر اجر وقولہ: فکتم عليه أي ستر عليه في الڑإزھار قال العلماء إذا رای 
الغاسل من المیت ما یعجبە کاستنارۃ وجھەء وطیب ریحه وسرعة انقلابه علی المغتسل استحب 
أنْ یتحدث بە؛ وإِن رأی ما یکرہ کنتنہ وسواد وجھه وبدنه؛ أو انقلاب صورته حرم أَنْ یتحدث 
بە کذا في شرح المشکاة قیل: إلا أنْ یکون مبتدعاً یظھر البدعةء أو مجاھر بالغسق؛ والظلم 
فیذکر ذلك زجراآ لمثاله کما في ابن أمیر حاج؛ وقال رسول اللہ پل من غسل میتاً فلیفتسل 
ومن حمله فلیتوضا؛ رواہ الإمام أحمدء وأصحاب السنن إلا النساتي؛ والأمر فيه للندب؛ 
وصرفه عن الوجوب حدیث ابن عباس المصرح فيه بعدم الوجوب قال محمد ونأاخذ بأنه 
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۸۰ کتاب الصلاۃ 


فإنه من غسل متیاً غفر لە سبعون مغفرة لو قسمت مغفرۃ مٹھا علی جمیع الخلائق لوسعتھم 
قلت ما یقول من یغسل میتا قال: یقول: غفرانك یا رحمن حتی یفرغ من الغسل۔ 


نصل الصلاۃ علیه 


ککفنہ ودفنه وتجھیزہ (فرض کفایة) مع عدم الإنفراد بالخطاب بھا ولو امرأۃ (وارکاتھا 


لا وضوء علی من حمل جنازةۃ؛ ولا علی من حنط میتاء أو کفنەء أو غسله: وھو قول أبي 
حنیفة کذا في الآثار لە قال شارحه المتّلا علی وما ورد من الأمر بذلك محمول علی الاحتیاطء 
أو علی من لا تکون لە طھارۃ لیکون مستعداً للصلاةء فلا یفوته شيء منھا ! ھ؛ وقیل الحکمة 
في ذلك أن مباشر المیت یحصل لە قتور والوضوء والغسل بنشطه. قوله: (غقر لە سبعون 
مغفرة) المراد التکثیر کما قیل بە في نظائرہ: والمراد أن لا ییقی عليه من الذنوب شيءء وذلك 
دلیل رضا الله تعالی علی فالعه. قوله: (قال یقول الخ) فيه دلیل علی أَنٗ ذکر الله حال الغسل 
لا یکرہ و اللہ سبحانهء وتعالی أعلم وأستغفر اللہ العظیم۔ 


فصل 


هو بالتنوین لما فرغ من الغسلء والکفن شرع في الصلاة عليه إذ الشرط یتقدم علی 
المشروط. قولە: (فرض کفایة) بالإاجماع فیکفر منکرھا لإنکارہ الإجماع کذا في البدائع؛ 
والقنیة والأصل فيه قوله تعالی : وصل علیهم4 [التوبة: ۹] وقوله : صلوا علی کل بر 
وفاجر وإنما کانت فرض کفایة لقوله ٌ2: ۃصلوا علی صاحبکم ولو کانت فرض عین٥‏ ما 
ترکھا لن في الإیجاب أي العیني علی الجمیع استحالة وحرجاً فاکتفی بالبعض حموي؛ 
والجماعة فیھا لیست بشرط: والصلاۃ عی الکبیر آفضل منھا علی الصغیر قھستائي ویصح 
النڈر بھا لأتھا قربة مقصودة بخلاف التکفین؛ وتشبیع الجنازۃ بحر قیل عي من خصائص ھذہ 
الأامة کالوصیة بالثلثء ورد بما أخرجه الحاکم؛ وصححہ عنه 8 أنه قال: ہکان آدم رجلاً 
أشقر طوالاً کأنه نخلة سحوق فلما حضرہ الموت نزلت الملائکة بحنوطەء وکفنہ من الجنة فلما 
مات عليہ الصلاۃ والسلام غسلوہ بالماء والسدر ثلااًء وجعلوا في الثاللة کافوراأء وکفنوہ في وتر 
من الثیاب؛ وحفروا له لحدا وصلوا عليه وقالوا لولدہ ھذہ سنة لمن بعدہہ فإِن صح ما یدل علی 
الخصوصیة تعین حمله علی أنه بالنسبة لمجرد التکبیرء والکیفیة قال الواقدي : لم تکن شرعت 
یوم موت خدیجةء وموتھا رضي اللہ عنھا بعد اللبوۃ بعشر سنین علی الأصحء وقوله وحفروا لە 
لحداً أي بمکة عند حواء علیھما السلام کما ذکرہ ابن العمادء وھو أحد أقوالء وکان جبریل 
هو الإمام بالملائکة کذا في الٹھایةء وجزم ابن العماد بانه شیث؛ ویمکن الجمع کما ذکرہ 


کتاب الصلاۃ ۸۸۱( 


التکبیرات والقیام) لکن التکبیرۃ الأولی شرط باعتبار الشروع بھا رکن باعتبار قیامھا مقام 
رکعة کباقي التکبیرات کما في المحیط (وشرائطھا) ستة أولھا (إسلام المیت) لأنھا شفاعة 
ولیست لکافر (و) الثاني (طھارتہ) وطھارة مکانہ لأنہ کالإمام (و) الثالث (تقذمہ) أمام القوم 


بعض الأفاضل بأن شیئاً کان إمام البشرء جبریل إمام الملائکةہ أو أنْ جبریل کان مبلغاء 
والملائکة مقتدون بە وقد یؤید کلام ابن العماد بأنْ شیٹاً کان لا یعلم الکیفیةء فالظاھر ان الإمام 
جبریل لیعلم الکیفیة شیث منە کا وقع للنبي 8ل في أول صلاۃ فرض بعد افتراض الخمس. 
قولہ: (مع عدم الانفراد بالخطاب) فلو انفرد واحد بأن لم یحضرہ إلا هو تعین عليه تکفینهەء 
ودفنہ کما في الضیاءء والشمني؛ والبرھان. قولە: (والقیام) فلا تصح قاعداء آو راکباً من غیر 
عذر کذا في الدر لأنھا صلاة من وجه لوجود التحریمةء وکذا یشترط للصلاۃء ولو تعذر النزول 
عن الدابة لطین؛ ونحوہ ماجاز ان یصلي علیھا راکباً استحساناً. قولە: (لکن التکبیرۃ الأولی 
الخ) اعلم أنٗ الکمال قال: إنٗ التکبیرۃ الأولی شرط لأنھا تکبیرۃ إحرام؛ ولذا اختصت برفع 
الیدینء وتعقيه في البحرء والٹھر بما في المحیط من أنە لا یجوز بناء صلاۃ جنازۃ علی تحریمة 
أآخریء ولو کانت شرطاً لجاز وذکر قي الغایة أَنٌ الأربع تکبیرات قائمة مقام الأربع رکعات؛ 
وھذا یقتضي أنھا رکن فجمع المصنف بینھما بھذا الجمع؛ ویژید ھذا الجمع ما في الکافی 
حیث قال: إلا أنٔ آبا یوسف یقول في التکبیرۃ الأولی معنیان معنی الافتتاحء والقیام مقام 
رکعةء ومعنی الافتتاح یترجح فیھاء ولھذا اختصت برفع الیدین | مھ ثم في تعقب الشیخین 
للکمال تأمل لأنه لا یجوز بناء الفرض علی تحریمه النفل؛ أو فرض آخر مع أنھا شرط 
لا رکن؛ وفي السید نقلاً عن حاشیة المؤلف آفضل صفوفھا آخرھاء وفي غیرھا آولھا إظھاراً 
للتواضع لتکون شفاعته أدعی إلی القبول ا ھ؛ ومثله في القنیة ونقله ابن ملك في شرح الوقایة 
عن الکرماني ا ھ قلت: وینظر فیه بإطلاق ما صح في مسلمء وغیرہ عنہ 8 خیر صفوف 
الرجال أولھاء وشرھا آخرھا وإظھار التواضع لا یتوقف علی التاخر لَأنٌ کونھا أقرب إلی 
الإجابة إنما هو بالتحقق بالتواضیعء والخضوع وذلك بالمنحة الربائیة لا بالتاخر قطعاء فیعمل 
بالإطلاق ما لم یوجد له مخصص صحیح؛ کذا بحثه بعض الأذکیاء وقد علمت ما نصه اھل 
المذھب علی أنه قد یقال: إِنٌ الظاھر عنوان الباطن۔ قوله: (أولھا إسلام المیت) [ما بنفسه أو 
بإسلام أحد آبویە: أو بتیعیة الدارء وإذا استوصف البالغ الإسلام؛ ولم یصفهء ومات لا یصلی 
عليه حموي کذا في شرح السید. قولە: (لأٹھا شفاعة الخ) ولقوله تعالی: ولا تصلِ علی 
أحد منھم مات ابداگ4 [التوبة: ۹] کذا في الشرح. قولە: (والثاني طھارتہ) عن نجاسة حکمیة 
وحقیقیة في البدن فلا تصح علی من لم یغسل ولا علی من عليه نجاسةء وھذا الشرط عند 
الإمکان فلو دفن بلا غسلء ولم یمکن إخراجه إلا بالنبش سقط الغسل؛ وصلي علی قبرہ 
بلا غسل للضرورۃ بخلاف ماء إذا لم یھل عليه التراب بعد فإنه بخرج؛ ویغسل؛ ولو صلي 


ہے سے ھت دجما ہا شس موی وش و 


۸۲ء( کتاب الصلاۃ 


(و) الرابع (حضورہ أآو حضور آکثر بدنه أو نصفه مع رأسہ) والصلاۃ علی النجاشي کانت 
بمشھدہ کرامة لە ومعجزۃ للنبي 8چ (و) الخامس (کون المصلي علیھا غیر راکب) وغیر 
قاعد (بلا عذر) لن القیام فیھا رکن فلا یترك بلا عذر (و) السادس (کون المیت) موضوعاً 


عليه بلا غسل جھلاء أو نسیاناء ئم دفن ولا یخرج إلا بالنبش أعیدت علی قیرہ استحساناً 
لفساد الأولی؛ ویشترط طھارۃ الکفن إلا إذا شق ذلك لما في الخزانة أنە أنْ تنجس الکفن 
بنجاسة المیت لا یضر دفعاً للحرج بخلاف الکفن المتنجس ابتداء | ھ. قوله: (وطھارۃ مکانہ) 
قال في القنیة الطھارۃ من النجاسة في الثوبء والبدن والمکان وستر العورةۃ شرط في حق الإمام 
یعئي المصلي؛ والمیت جمیعاً ١‏ ھ؛ وفي السید وأما مکانہ أي إذا کان نجساً فإن کان المیت 
علی الجنازۃ تجوز الصلاۃ وإن کان علی الأرض ففي الفوائد یجوزو جزم في القنیة بعدمه 
ا؛ نھر وج الجواز أَنْ الکفن حائل بین المیت؛ والنجاسة ووجه عدمه أنّ الکفن تابعء؛ 
فلا یعد حائلاء ثم المراد بالمکان الذي یشترط طھارته أآما الجنازةء أو الأرض إِ لم یکن 
جنازۃء والحاصل ان طہارة الأرض إنما تشترط علی ما في القنیة إذا وضع المیت بدون جنازۃ 
آما بھا فعدم اشتراط طہارۃ الأرض متفق عليه ولو صلی الإمام ہلا طھارۃء والقوم بھا أعیدت 
لعدم انعقاد صلاۃ الجمیعء وبعکسە لا لسقوط الفرض بصلاۃ الإمامء ولو أآم فیھا صبي ینبغيی 
أُنْ لا یجوز کما في جامع أحکام الصغار بخلاف ما لو رد السلامء فإِنه یسقط عن الباقین عند 
البعضء ولو أحدث الإمام فاستخلف غیرہ فیھا جاز هو الصحیح؛ ولو افترش نعليهء وقام 
علیھما جازء فلا یضر نجاسة ما تحتھما لکن لا بد من طہارة نعليه تما یلي الرجل لا مما یلي 
الأرضء ووقتھا وقت حضورھاء ولذا قدمت علی سئة المغربء ولو صلوا لغیر قبله إِنْ بتحر 
صحت: ولو وضعوا الرأس موضع الرجلین صحت لاستجماع شرائط الجواز؛ وأساؤا إِنٔ 
تعمدواء لتغییر ہم السنة المتواترۃ کما في البدائع۔ قولە: (والثالٹ تقدمہ أآمام القوم) الأولی 
تقدیمہ لأنٌ المخاطب بە الإحیاء وھم فاعلوا لتقدیم فلو خلفھم لا تصح لأنہ کالإمام من وجه 
لا من کل وجه بدلیل صحتھا علی الصبي | ھ من السید موضحاً. قوله: (والصلاۃ علی 
النجاشي) بفتح الون؛ وکسرھا واقتصر السید في شرحه علی الفتح لقب لملك الحبشة واسمه 
آصحمةء ومعناہ بالعربیة عطیة الله. قولہ: (کانت بمشھدہ) أي بمشھد النبي گا أي بمکان رآہ 
وشامدہ فيه 8ء فرفع لە سریرہ حتی رآہ بحضرتە فتکون صلاۃ من خلفه علی میت یراہ 
الإمام دون المأمومینء وھذا غیر مائع من الاقتداءء آو آنھا خصوصیة للنجاشي؛ او أنٗ المراد 
بالصلاۃ الدعاء لا الصلاة المخصوصة: ومثل ما ذکر ویقال: في صلاته ڑ2 علی زید بن 
حارثةء وجعفر بن أبي طالب حین استشھد بموتة قال في البحر: وقد ألبت کلا من الأولین 
بالدلیل الکمال في الفتح وآخرج الطبراني واین سعد في الطبقات أَنّ جبریل عليه السلام نزل 
علی رسول الل لی بتبوكء فقال: یا رسول اللہ إنّ معاویة بن معاویة مات بالمدینة أتحب أنْ 
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کتاب الصلاۃ ۸۳ 


(علی الأرض) لکونہ الإمام من وجه (فإن کان علی دابة أو آبدی الناس لم تجز الصلاۃ علی 
المختار إلا) إِنْ کان (من عذر) کما في التبیین (وسنٹھا أربع) الأولی (قیام الإمام بحذاء) 
صدر (المیت ذکراً کان) المیت (أو آنٹی) لأله موضع القلب ونور الإیمان (و) الثائیة (الثناء 


أطوي لك الأرض فتصلي عليه قال: نعم فضرب بجناحه علی الأرض فرفع لە سریرہ فصلی 
عليهء وخلفه صفان من الملائکة في کل صف سبعون ألف ملكء ثم رجع فقال 8ل لجبریل: 
ہم أدرك ھذا قال بحبه سورة قل هو الله أحد وقراءته إیاھا جاثیاأء وذاہباًء وقائماًء وقاعداً 
وعلی کل حال ا ھ وفي القھستانيء والبعد عن الإمام غیر مفسد کالبعد بالٹھر وفيه خلاف کما 
في المنیة۔ قوله: (ہلا عذر) أآما بالعذر فتصبح کما إذا کان مریضاء ولو إماماً فصلی قاعداء 
والناس خلفه قیاماً اجزأء عندھما لا عند محمد بنا علی الخلاف في صحة اقتداء القائم 
بالقاعد وعدمھاء ولا فرق في المصلي قاعداً بعذر بین کونە ولیاء أو لا لأنّ کون الولي له 
حق القدم لا یمنع سقوط الفرض بغیرہ؛ ولو بدون إذنه وإنما الولي له حق الإعادة؛ وحینثلِ 
فلا فرق في سقوط الفرض بصلاة غیر الولي بین أن یکون قائماء أو قاعداً لعذر آفادہ بعض 
الحذاق راداً علی السید فیما ذکرہ. قوله: (والسادس کون المیت موضوعاً علی الأرض) الظامر 
أنْ اشتراط وضعه بالنسبة للمدرك الذي لم یفتہ شيء من التکبیر خلف الإمام أما المسبوق ففيی 
کون الوضع شرطاً لە أیضاً خلاف ولھذا قالوا إذا رفعت قبل أن یقضي ما عليه من التکبیر فإنہ 
یأني بە ما لم یتباعد علی قول ذکرہ السیدء وعلی المشھور أنه یأتي بە تتراً بلا دعاء إن خشي 
رفع المیت علی الأعناق کما یأتي للمصنف. قولە: (إلا من عذر) کأن کان بالأارض وحل 
لا یتاتی وضع المیت علیھا. 


تثبيه: قال في الدور بقي من الشروط بلوغ الإمام ! ھ وبقي منھا أن یحاذي الإمام جزأ 
من المیت کما في القھستانيء والسراج قلت: الظاھر أن ھذا فیما إذا لم تکثر الموتی إذ عند 
کثرتھا یجوز أَنْ یجعلھا صفاً واحداً ویقوم عند أفضلھم؛ وبقي من الشروط ستر عورئته فقطء 
وإن کان الفرض في الکفن ستر جمیع البدن لأن ہذا من حیث الصلاۃ عليهء وذاك من حیث 
تکریمه وأداء حقه کذا قاله بعض الأفاضل: قولە: (وسنٹھا أربع الخ) الأولی أن یذکر الواجب 
قبل السنن؛ وھو التسلیم مرتین بعد الرابعة کما ذکرہ بعد. قوله: (بحذاء صدر المیت) هو 
المختار وقیل: یقوم للرجل بحفذاء رأسه لأئه معدن العقل؛ وقیل: یقوم بحذاء الوسط منھما۔ 
قول: (ذکرا کان المیت و آئٹی) فیه إشارۃ إلی أنه لا فرق فیما ذکر بین الصغیر والکبیر کما فيی 
السید. قولە: (ونور الأیمان) بالجر آي وموضع نور الإیمانء وعبارة الشرح أولی حیث قال: 
لان الصدر موضع القلب؛ وفيە نور الإیمانء فیکون القیام عندہ إشارۃ إلی الشفاعة لإیمانہ؛ 
وھذا ظاھر الروایة وھو بیان الاستحباب کما سبق فلو وقف في غیرہ أجزأہ کذا في البحر عن 
کافي الحاکم ١‏ ھ؛ والأفضل أن تکون الصفوف ثلائة حتی لو کانوا ستة اصطف ثلائة ٹم 


پا ںا روہ ہیں ہی ی ہی یں ہہ ہا ہا چا ا 


(۸٤‏ کتاب الصلاۃ 


بعد التکبیرة الأولی) وھو سبحانك اللھم وبحمدك إلی آخرہ وجاز قراءۃ الفاتحة بقصد الثناء 
کذا نص عليه عندناء وفي البخاري ہعن ابن عباس رضي اللہ عنھما آنه صلی علی جنازۃ 
فقرأ ہفاتحة الکتاب: وقال: لتعلموا أنە من السنة" وصحح الترمذي: : وقد قال أثمتنا بأڈ 
مراعاۃ الخلاف مستحبةء وھي فرض عند الشافعي رحمہ اللہ؛ فلا ماع من قصد القرآئیة بھا 
خروجاً من الخلاف وحق المیت (و) الثالثة (الصلاۃ علی النبي 8ڑ بعد) التکبیرۃ (الثانیة) 


اٹنان ثم واحد قال اچ : من اصطف عليه ثلاثة صفوف من المسلمین غفر ل١٤‏ ھ من السید 
فقد جعل الواحد صفاء وہل الحکم کذلك فیما إذا کانوا ثلائة فیجعل کل واحد صفاً یحرر؛ 
وسیأتي ما ذکرہ السید للمژلف. قوله: (وھو سبحانك اللھم وبحمدك الخ) قال فيی سکب 
الأنھر والأآولی تركء وجل ثناؤك إلا في صلاة الجنازة ا ھ. قولە: (وفي البخاري عن 
این عباس الخ) قال في شرح المشکاة: لیس ھذا من قبیل قول الصحابي من السنة کذا فیکون 
في حکم المرفوع کما توعمهہ ابن حجر ! ہء وفي العیني علی البخاري واجاب عنە الطحاوي 
بن قراءة الفاتحة من الصحابة لعلھا کانت علی وجہ الدعاء لا علی وج التلاوۃء وقد قال 
مالك: قراءة الفاتحة لیس معمولاً بھا في بلدنا في صلاۃ الجنازة ! ھ.. قوله: (وقد قال آثمتنا 
بان مراعاۃ الخلاف مستحبة الخ) فیه نظر إذ ما ذکرہ من استحباب مراعاۃ الخلاف لیس علی 
إطلاقه بل مقید بما إذ لم یلزم عليه ارتکاب مکروہ مذھبەء فکان الاعتماد علی ما هو مصرح بھ 
في کتب المذھب کالمحیط والتجنیس؛ والولوالجیة وغیرھا من أن قراءتھا بنیة القراءة لا تجوز 
معللاً بإنھا محل الدعاء دون القراءة کذا في السید مختصراً قوله: (فلا مانع من قصد القرآنیة 
الخ) فیە أنھم صرحوا بعدم الجواز فتکون مکروهة تحریمء ولا تتادی بە السنة قکیف یطلب 
منہ تلاوتھا بقصد القرآیة. 

فائدة: روي أنە وی لما غسل وکفن ووضع علی السریر دخل أبو بکر وعمر وھما فيی 
الصف حیال رسول الل لا ومعھما نفر من المھاجرین والأنصار؛ بقدر ما یسع البیت: فقالا 
السلام عليك أیھا النبيء ورحمة اللہ وبرکاته وسلم المھاجرون؛ والأنصار کما سلم أبو بکر 
وعمرہ ثم قالا: اللھم إنا نشھد آنە بلغ ما أنزل إليەء ونصح لأمتہء وجاہد في سبیل اللہ حتی 
أعز اللہ دینەء وتمت کلمتە؛ وآأومن بہ وحدہ لا شریك لە؛ فاجعلنا الھنا ممن یتبع القول الذيی 
معہ؛ وأجمع بینناء وبینه حتی تعرفه بناء وتعرفنا یه فإنه کان بالمؤمنین رؤفاً رحیماً لا یبتغيی 
بالإیمان بدلأء ولا یشتري یه ثعناً ابدأء والناس یقولون آمین؛ ویخرجون؛ ویدخل آخرون حتی 
صلی الرجال وائتساءء ثم الصبیانء وقد قیل: إنھم صلوا من بعد الزوال یوم الاٹنین إلی مثله 
من یوم الثلاثاء وقیل: إنھم مکثوا ثلائة أیام یصلون عليهء وھذا الصنیع؛ وھو صلاتھم عليه 
فرادی لم یؤمھم أحد أمر مجمع عليه لا خلاف فيه | ھ من السید عن الخصائص . قوله: 
(وحق المیت) قد یفال: إن حق المیت في الدعاء لا في القراءةء ٍ 


کتاب الصلاۃ ٥‏ 


اللھم صل علی محمد وعلی آل محمد إلا آخرہ (و) الرابع من السنن (الدعاء للمیت) 
ولنفسه وجماعة المسلمین (بعد) التکبیرۃ (الثاللة ولا یتعین لە) أي الدعاء (شيء) سوی کونە 
بأمور الآخرة (و) لکن (إن دعا بالمأثور) عن النبي پل (فھو أحسن وابلغ) لرجاء قبوله 
(ومنە ما حفظ عوف) بن مالك (من دعاء النبي قْلَُ) لما صلی معه علی جنازة (اللھم اغفر 
لە وارحمه وعافہ واعف عنە وأکرم نزله ووسع مدخله واغسلہ بالماء والٹلج والبرد ونقه من 
الخطایا کما ینقی الثوب الأبیض من الدنس وآبد لە داراً خیراً من دارہ وأھلاً خیراً من أھله 


قوله: (اللهمٌ صلِ علی محمد الخ) یعني صلاۃ التشھدء وھو أولی مما في الجلابي أنە 
یصلی بما یحضرہہء والاولی أله یصلی بعد الدعاء أیضاً فقد اخرج أحمدہ والبراز وأبو یعلی 
والبيھقي في الشعب عن جابر قال قال: رسول ال پل : ہلا تجعلوني کقلح الراکب فإن 
الراکب یملأ قدحه ٹم یضعه ویرفع مناعہ فإن احتاج إلی شرابہ شربە آأو الوضوء توضا بہ؛ إلا 
أمراقه ولکن اجعلوني في أول الدعاء وأوسطہ وآخرہ؛ وما في السید عن الجوھرة ومثله في 
السراج من حدیث الأعمال موقوفة والدعوات محبوسة حتی یصلی عليٍ أولاً وآخراً۱ ھ قال 
بعض الفضلاء لم یوجد ھذا اللفظ في المرفوع؛ ومعناء صحیح لما ذکر من الحدیث السابق. 
قوله: (ولنفسه) ولوالدیہ المؤمنین کما في النھر؛ ولکە یقدم نفسه علی المیت لن من سنة 
الدعاء ان یبدا فیه بنفسه کما نطق بہ القرآن في عدة مواضع کذا في السراج ولقولہ پچ : تہدا 
ہنفسك الحدیثہ ولیس الدعاء من أُرکانھا علی التحقیق. قوله: (ولا یتعین لە شیء) لن 
التعیین یذھب رقة القلب کذا في التبیین. قوله: (سوی کونە بامور الآخرة) فلو دعا بأمور الدنیا 
إِن کان مما یستحیل طلبه لا تفسد إلا أنه لا یکون آتیاً بالسنة وإن لم یستحل أفسدھا کما 
تقتضیه القواعد. قوله: (بالماثور) أي المنقول. قوله: (فھو أحسن) أي لما فیه من الاتباع ۔ 
قولە: (وعافہ) أي من العذاب؛ ونحوہ. قوله: (واعف عتہ) أي ما ارتکہە من الذنوب۔ قوله: 
(وأکرم نزولە) النزل ما یھی للضیف أي اجعل نزله کریماً أي عظیما وھو یرجع إلی تکثیر 
الثوابء أو إلی نعیم القبر وفي نسخة منزله. قوله: (مدخله) أي قبرہ. قولە: (واغسلە بالماء) 
ھذا کنایة عن تطھیرہ من الذنوب بالکلیة: والإحسان إليه بما یذھب عنه ھم الدنیاء وما اقترفہ 
فیھاء وفي الکلام استعارۃ بالکنایة حیث شبه المیت بٹوب یغسل؛ وطوی أرکان التشبیه ما عدا 
المشبهء وذکر الغسل تخییلء والماء والبرد والٹلج ترشیح؛ ویحتمل أنه استعارة تمثیلیة شبه فیھا 
هیثة نطھیر المیت من الذنوب تطھیراً بلیغاً بھیثة غسله من الأوساخ الحسیة بمطھرات عدیدةء 
واستعمل الترکیب الموضوع للمشبە بہ في المشبه. قوله: (ونقه من الخطایا) یرجع إلی ما قبلە 
والمقام للدعاء فیطلب فيه بسط القول. قوله: (وأھلاً خیراً من أھله) إِنْ کان المراد بالأمل 
الزوج فالعطف للتفسیر وإِنْ کان المراد به ملائکة الرحمة؛ أو المٰجاورین لە من أموات 
المسلمین أو من سکان الجنة فالعطف للمغایرۃ۔ 


سے تس تھے وی ھی وہ یں کے شا و یر کر جا 


ت۸۸( کتاب الصلاۃ 


وزوجاً خیراً من زوجه: وادخله الجنة وأعذہ من عذاب القیر وعذاب النار) قال عوف رضي 
اللہ عنهہ: حتی تمنیت أنْ أکون أنا ذلك المیت رواہ مسلم والترمذي والنسائيی وفي الاصل 
روایات أآخر (ویسلم) وجوباً (بعد) التکبیرۃ (الرابعة من غیر دعاء) بعدھا (في ظاھر الروایة) 
واستحسن بعض المشایخ أن یقول: ربنا آتنا في الدنیا حسنة الخ آو ربنا لا تزغ قلوبنا 
الخ وینوي بالتسلیمتین المیت مع القوم کما ینوي الإمام ولا یتبغي أنْ یرفع صوتہ بالتسلیم 
فیھا کما یرفع في سائر الصلوات ویخافت بالدعاء: ویجھر بالتکبیر (ولا یرفع یدیە في غیر 
التکبیرة الأولی) في ظاہر الروایة وکثیر من مشایخ بلخ اختاروا الرفع فيی کل تکبیرۃ کما کان 


قوله: (وفي الأصل روایات أخر) منھا ما رواہ آبو حنیفة في مسندہ من حدیث أبي 
ھریرۃ: اللھم اغفر لحیناء ومیتناء وشاھدنا وغائبنا وذکرنا وأنثانا وصغیرنا وکبیرنا وزاد احمد 
واصحاب السنن إلا النساتي: اللھم من أحییته منا فأحيه علی الإسلامء ومن توفیتہ منا فتوفه 
علی الإیمان؛ وفي روایة اللھم إن کان محستاً فزد في إحسانهء ون کان مسیتاً فتجاوز عن 
سیآته اللھم لا تحرمنا اجرہ؛ ولا تفتنا بعدہ ١ھ‏ قلت:ء وإِنْ جمع بین ذلك کله فحسن؛ وفيی 
الشرح أدعیة آخری غیر ما ذکر وخص الإیمان بالموت لآن الإسلام وهو الانقیاد الظامري غیر 
موجود فیە. قوله: (وصغیرنا) أي الصغیر من الذنوب: والکبیر منھاء أو أن المغفرۃ لا تقتضي 
سبق ذنب؛ وقال في السراجء ومن لا یحسن الدعاء یقول: اللھم اغفر لناء وله وللمؤمنین: 
والمؤمنات؛ أو یقول ما تیسر عليهء وفي مجمع الأنھر وإن کان المیت عانثاً انث الضمائر 
الراجعة إليه ١‏ ھ.. قوله: (وینوي بالتسلیمتین المیت مع القوم) وجزم في الظھیریة بأنە لا ینوی 
المیت؛ ومثله لقاضیخان وفي الجوھرة قال في البحر: وھو الظاھر لأن المیت لا یخاطب 
بالسلام لأنه لیس أهلا للخطاب قال بعض الفضلاءء وفیه نظر لأنه ورد آنە گی کان یسلم علی 
أھل القبور ! ھ علی أَنٗ المقصود منە الدعاء لا الخطاب . قوله: (ولا یتبغي أنْ برقع صوته 
بالتسلیم فیھا) قال الزیلعي ویخافت في الکل إلا في التکبیر ومشایخ بلخ قالوا: السنة أنْ 
یسمع کل صف الصف الذي بعدہء وعن أبي یوسف أَنە لا یجھر کل الجھر ولا یسر کل 
الأسرا رحموي عن الظھیریة کذا في السیدء وروی الإمام محمد في موطته عن مالك حدثنا 
نافع أن ابن عمر کان إذا صلیٰ علی جنازۃ سلم حتی یسمع من یليه قال محمد: وبھذا نأخذ 
فیسلم عن یمینه ویسارہ ویسمع من یليه؛ وھو قول أبي حنیفة قال شارحه المتّلا علي: فقول 
الشمني غیر رافع بھما صوته لیس في محلهء آو محمول علی غیر الإمامء آو علی المبالعغة 
!ھ. قولە: (في ظاھر الروایة) وھو الصحیح نھر عن المبسوط لما روی الدارقطني عن 
ابن عباس وابي ھریرة أَنّ النبي قِ کان إذا صلی علی جنازۃ رفع یدیه في آول تکبیرۃء ٹم 
لا یعود ولأن کل تکبیرۃ قائمة مقام رکعة وغیر الرکعة الأولی لا رفع فیھا فکذا تکبیرات 
الجنازةء وقالوا: یفسدھا ما یفسد الصلاۃء وتکرہ في الأوقات المکروهة؛ فلو صلوا فیھا 


کتاب الصلاۃ ۸۸۷( 


یفعله ابن عمر رضي اللہ عنھما (ولو کبر الإمام خمساً لم یتبع) لأنه منسوخ (ولکن ینتظر 
سلامہ في المختار) لیسلم معہ في الأصح وفي روایة یسلم المأموم کما کبر إمامہ الزائدۃ ولو 
سلم الإمام بعد الثلاثة ناسیاً کبر الرابعة ویسلم (ولا یستغفر لمجنون وصب) إذ لا ذنب لھما 
(وبقول) في الدعاء (اللھم اجعلہ فرطاً) الفرط بفتحتین الذي یتقدم الإنسان من ولدہ أي أجراً 


ارتکبوا الٹھي ولا إعادة علیھم کما في الفتحء والبحر وتکرہ وقت الخطبة کما في المضمرات 
ویکرہ تأخیرھا إلی ذلك الوقت لیجتمع علیھا الناس کذا في ابن أمیر حاج. قوله: (کما کان 
یفعله ابن عمر رضي اللہ عنھما) الروایة عنه مضطربة فإنه روي عنه وعن علي أنھما قالا 
لا یرفع إلا عند تکبیرة الافتتاح ولئن صحت فلا تعارض فعل النبي 8ل کما في الفتحء والتبیین 
والحلیي والشمنيی. 


قولہ: (لأہ منسوخ) ولا متابعة في المنسوخ کقنوت الفجر لن التکبیر أربعاً آخر فعله 
پل واستقر عليه إجماع الصحابة. قوله: (ولکن ینتظر سلامہ في المختار) لن البقاء في حرمة 
الصلاۃ بعد الفراغ منھا لیس بخطاً إنما الخطأً في المتابعة نھر بخلاف العید إذا زاد علی ثلاث 
تکبیرات فإنه یتبع لأنه مجتھد فیەء ولو جاوز حد الاجتھاد لا یتابعء والخلاف فیما إذا سمع 
التکبیر من الإمام فلو من المبلغ تابعه إجماعاً حمويء وینوي الافتتاح بکل تکبیرۃ تزید علی 
الأربع کما في العید نھز لاحثمال شروعہ قبل الإمام | ھ من السید ملخصاً.:قوله: (کما کبر) 
استعمل الکاف في المفاجأۃ أي یکبر إذا انتقل إمامه إلی الزائدۃ وبالاول یفتی. قوله: (کبر) أي 
الإمام الرابعةء ویسلم ولم یبینوا مل یجب عليه سجود السھوء ویحتمل أَنٌ الضمیر راجع إلی 
المامومء وھو بعید لأنّ الإمام إذا اقتصر علی ثلاثة فسدت فیما یظھرء وإذا فسدت علیٰ الإمام 
فسدت علی المأموم لترك رکن من آرکاٹھا. قوله: (ولا یستغفر لمجنون) قال البرھان الخلبي: 
ینبغي أنٌ یقید بالأصلي لأنه لم یکلف بخلاف العارض فإنه قد کلف؛ وعروض الجنون 
لا یمحو ما قبلهء بل ہو کسائر الأمراض | ھ ویدل عليه تعلیل الشرح بقوله إذ لا ذنب لھما۔ 
قولہ: (ویقول في الدعاء الخ) اي بعد تمام قوله ومن توفیته منا فتوفه علی الإیمان کما في 
الحلبي والتنویر وغیرہما۔ قولہ: (أي آجراً متقدما) تبع فی مسکیناء والعیني وغیرھما وردہ فيی 
البحر بلزوم التکرار في قوله: واجعلە لنا أجراً فالاولی کما في السراج أن یقال سابقاً مھیئاً 
مصالحنا في الجنة وھو دعاء للصبي أیضاً بتقدمه في الخیر لا سیماء وقد قالوا حستات 
الصبي لە لا لأہویەء بل لھما ثواب التعلیم قلت: تھیئة المصالح في الجنة من الأجر المتقدم؛ 
والتکرار لا یضر لن المقام یطلب فیه ذلك کما مر نظیرہ في دعاء عوف بن مالكء ثم إنّ 

جعل الصبي فرطاً لکل المصلین لا یظھر لأنه إنما هو فرط لوالدی ونحوھم فقط وکذلك یقال 
جع اجرآء واجیب بأن هذا مطلوب من الوالد لن حق التقدم لەء ورد بأن هذا الدعاء 
مطلوب من کل مصلء وقد یکون الوالد جاعلاً لا یتقدم آو میتا علی أنٗ رتبة الوالدین متاخرةۃ 
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٦٢۸۸‏ کتاب الصلاۃ 


متقدماً (واجعله لنا أجراً) أي ثواباً (وذخرا) بضم الڈال المعجمة؛ وسکون الخاء المعجمة 
الذخیرۃ (واجعله لنا شافعاً مشفعاً) بفتح الفاء مقبول الشفاعة . 


فصل 
السلطان (احق بصلاتہ) لواجب تعظیمہ لثم نائبہ) لأنە السنة (ثم القاضي) لولایتہ ٹم 


عن غیرھما من الولاۃء وقد یقال أَن المصلي بسعیهء وصلاته وتعزیته یکتب لە آجر؛ فجعل 
الصبي أجراآ أي سبباً في الأجر ظاھر لکل مصلء وإذا کان الفرط بمعنی الأجر فالأمر ظاهر إذ 
یقال في الفرط؛ ما قبل في الأجر؛ وِإنْ کان الفرط هو المتقدم المھییء للمصالح لا بقید 
الوالدین یکون ظاهراً أ٘یضاً. قوله: (أي ٹواباً) أفاد أَنٗ الآجرء والثواب مترادفان: وقیل: الثواب 
هو الحاصل باصول الشرع؛ والأجر هو الحاصل بالمکملات لأنٌ الثواب لغة بدل العین والأجر 
بدل المنفعة وھي تابعة للعین؛ ولا ینکر إطلاق أحدھما علی الآخر. قوله: (الذخیرۃ) هي ما 
أعد لوقت الحاجة وھو معنی قولھم. في تفسیرھا خیراً باقیاً. قولہ: (واجعله لنا شافعا) اسم 
فاعل من شفع الثلاثي؛ وھو الذي یشفع لغیرہ. قوله: (مشفعاً) بتشدید الفاء المفتوحة اسم 
مفعول من شفع المضعف العین. قولہ: (مقبول الشفاعة) وفي العیني هو الذي یجعل شفیعاء 
ولا شك ان إذنه تعالی بالشفاعة یستلزم قبولھاء وفي المفید یدعو والدیه أي والدي الصغیر: 
وقیل: یقول: اللھم ثقل بە موازیٹھماء وأاعظم بە أجورھما اللھم اجعلە في کفالة إبراهیم؛ 
وألحقه. بصالحي المؤمنین قال في البحر: ولم ار من صرح بأنه یدعی لسید العبد المیت؛ 
وینبغي أنْ یدعي لە فیھا کما یدعي للمیت؛ وفي ابن أمیر حاج عن المبتغی بالمعجمةء 
ویستحب أَنْ یرفع یدیه عند الدعاء بحذاء صرہ؛ ثم یکبر رابعة | ھ؛ وفي تخریج الھدایة روی 
أصحاب السنن عن المغیرۃ قال: قال رسول اللہ پل : السقط یصلی عليه: وبدعی لوالدیه 
بالمغفرۃ: وفي روایة بالعافیةء والرحمة الحدیث وصحح الترمذي؛ والحاکم وقالوا أنَ الألم 
بالغم والھم والحسرة والوحشة والضغطة تعم الأطفال وغیرھم؛ والل سبحانه: وتعالی أعلم؛ 
وأستغفر اللہ العظیم. 


فصل 


بالتنوین. قولە : (السلطان أحق بصلاته) المراد بالسلطان الخلیفة. قولە: (لواجب 
تعظیمہ) أي لتعظیمہ الواجب لن في تقدیم غیرہ عليه إھانتہ. قولە: (ئم نائبہ) أي نائب الخلیفة 
في أحکام السیاسة وھو آمیر البلدة کما في الدرر ویجب تقدیمه ولا ینافیه قوله لأنه السئة 
لان المراد بھا في کلام الطریقة المعھودة في الدین. قوله: (لأنہ السنة) أي لأن تقدیم النائب 


ہے غاب وم ما کشا سے وی شاب یشرت 


کتاب الصلاۃ ۸۹ء 


صاحب الشرط؛ خلیفة الوالي ئم خلیفة القاضي (ثم إمام الحي) لہ رضیه في حیاته فھو 
أولی من الولي في الصحیح لثم الولي الذکر) المکلف فلا حق للمرأۃ والصغیر والمعتوہء 
ویقدم الأقرب فالأقرب کترتیبھم في النکاحء ولکن یقدم الب علی الابن في قول الکل 
علی الصحیح لفضله وقال شیخ مشایخي العلامة نور الدین علي المقدسي رحمھم اللہ 


هو السنة أي علم منھا فقد قدم الحسین سعید بن العاص لیصلي علی جنازۃ أأخيه الحسن 
وکان سعید حینثذِ والیاً غلی المدینة: فقال لە الحسین: تقدم؛ ولولا السنة ما قدمتك آفادہ فيی 
الشرح۔ قوله: (لولایتہ) لأنه نائب الخلیفة أیضاً في الأحکام الشرعیةء وولایته عامة کما فی 

مجمع الأنھر۔ قوله: (ثم صاحب الشرط) قال في الدرر من باب الجمعة الشرط بفتح الشینء 
وازاہ پیمئن العلایة رغر مسنی صاحب الغرط ای پقال لہ الشمحد نمی لاف لان عادہ 
تمیزہ | ھ۔ قوله: (ثم خلیفة الوالي) قال في النھر وزاد الزیلعي عن نص الاإمام کما و روایة 
الحسن عنە بعد صاحب الشرط خلیفة الواليء ثم خلیفة القاضيء وجزم بە في الفتح والحاصل 
ان تقدیم الولاۃ واجب؛ وتقدیم [مام الحي مندوب فقط اھ وفي مجمع الأنھر عن الإصلاح 
تقدیم السلطان واجب إِذا حضرء وتقدیم الباقي بطریق الأفضلیة ا ھ؛ وھذا یخالف ما تقدم 
لا أنْ یحمل السلطان علی من لە سلطنةء وولایة عامة کما ذکرنا ویراد بالباقي إمام المسجد 
الجامع وإمام الحي آفادہ بعض الأذکیاء. قوله: (ثئم خلیفة القاضي) لأنه یقوم مقام القاضي کما 
أنْ خلیفة الواليء ٭ وھو صاحب الشرط فیما یظھر قائم مقامہ. قولە: (ثم إمام الحی) المراد بە 
إمام مسجد محلته لکن بشرط ان یکون أفضل من الوليء وإلا فالولي أولی منە کما في الٹھر 
وفي الشرحء والصلاة في الأصل حق الأولیاء ثقربھم إلا أأنْ الإمامء والسلطان یقدمان لعارض 
الإمامة العظمی؛ والسلطنة فإنٌ في التقدم علیھما ازدراء وفساد أمر المسلمین فیتحاشی عن 
ذلك الفساد فیجب تقدیم من لە حکم عامء واما إمام الحي فیستحب تقدیمه علی طریق 
الأفضلیةق ولیس بواجب کما في المستصفی ۔ قولە: (لأله رضیه الخ) قال البرھان الحلبي علی 
هذا لو علم آنه کان غیر راضِ بە حال حیاته ینبغي أن لا یستحب تقدیم ۱ ھ. قولە: (في 
الصحیح) وقال أبو یوسف ولي المیت أولی لن ھذا حکم یتعلق بالولایة کالإنکاح ذکرہ 
السید۔ قوله: (الولي) علی من دونە لن الولایة لە في الحقیقة کغسله وتکفینە إذ هو أقرب 
الناس إليه والمعتبر في تقدیم الأولیاء ترتیب عصوبة الإنکاح فتقدم البنوۃء ثم الأبوۃة؛ ثم 
الاخوۃ ثم العمومة برھانء وتقدم بنو الأعیان علی بني العلات کما في الشمني وإلی ذلك آشار 
المؤلف بقوله کترتیبھم في النکاح. قوله: (ولکن یقدم الأب علی الابن) أي وجوباً کما أخذہ 
السید من تعلیل القدوري بأن في تقدیم الابن استخفاقاً بالأاب . قوله: (علی الصحیح) وقیل: 
هو قول محمد وعندھما الابن أولی وعلی غیر الصحیح جری محمد علی الأصل٠؛‏ والقرق 
لھما بین الإنکاح وصلاة الجنازة أَنّ للاب فضیلة علی الابنء والفضیلة تعتبر ترجیحاً فيی 
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۹۰ کتاب الصلاۃ 


تعالی : لتقدیم الأب وجه حسن ہو أَنْ المقصود الدعاء للمیت ودعوته مستجابة روی أبو 
عریرۃ رضي اللہ عنه عن النبي پل : ٢ثلاٹ‏ دعوات مسنجابات دعوۃ المظلوم ودعوۃ المسافر 
ودعوۃ الوالد لوله رواہ الطیالسي والسید أولی من قریب عبدہ علی الصحیح والقریب مقدم 
علی المعتق فإنْ لم یکن ولي فالزوج ثم الجیران (ولمن لە حق التقدم أن یأذن لغیرہ) لأن لە 
اإبطال حقه وإِنْ تعدد فللثاني المنع والذي یقدمه الأکبر أولی من الذي قدمه الأصغر (فإنْ 


استحقاق الإمامة کما في سائر الصلواتء کذا في التبیین والبحر ولو کان لھا زوج وابن بالغ منه 
فالولایة للابن إلا آنه ینبغي أن یقدم آباہ تعظیماً ویکرہ أن یتقدم عليه کما في الجوھرۃ۔ قوله: 
(لفضله) فلو کان الاب جاھلاّء والابن عالماً ینبغي تقدیم الابن کما في النھر۔ وجزم بە في 
الدرولو مات ابن ولە أآب وجد فالولایة لأبیهء ولکنە یقدم آباہ جد المیت تعظیماً له ۱ ھ. قوله: 
(رحمھم الله نعالی) اي رحم مشایخهء والمراد شیخه وھو المقدسيء وفي نسخة رحمہ اللہ 
تعالی بالافراد. قوله: (ھو أنْ المقصود) أي من الصلاۃ علی المیت. قوله: (روی) آتی بە دلیلاً 
علی قول؛ ودعوته مستجابة. قوله: (دعوۃ المظلوم) ولو کان کافراً فِنھا مستجابة ولو بعد 
حین. قولە : (ودعوة المسافر) أي سفر طاعة. قول: (والسید أولی من قریب عبدہ) لأنه مالك 
لە. قوله: (والغریب مقدم علی المعتق) لأنہ قد خرج عن ملکەء فتعتبر القرابةء وھي مقدمة هنا 
علی عصوبة النسب. قوله: (فالزوج) لما بیتھما من المودة والرحمة۔ قوله: (ثم الجیران) أي 
من یعد في العرف جار وفيی الحدیث: الجار إلی أربعین دارًء وذلك لما بیٹھم من مزید 
الحقوق المأمور بھا شرعاً دون غیرھم من الأجانب. قوله: (ولمن لە حق التقدم) والیاً کان آو 
غیرہ. قوله: (آن یأذن لغیرہ)ء وکذا لە أنْ یأذن في الانصراف بعدھا قبل الدفن إذ هو بدون 
الأذن مکروہ آفادہ السید أخرج المحاملي في أماليه والبزار وأبو نعیم والدیلمي کلھم عن 
جابر بن عبد اللہ رضيی الله عنه رفعه أمیرانء ولیسا بأمیرین المرأة تحج مع القوم فتحیض قبل 
أنْ تطوف طواف الزیارۃ فلیس لأصحابھا أن ینفروا حتی یستامروھاء والرجل یتبع الجنازۃ؛ 
فیصلي علیھا فلیس لە أنْ یرجع حتی یستامر أھلھاء وفي سکب الأنھر: لو انصرف بدون إذن 
الولي قیل: یکرہء وقیل: لا وھو الأوجە وفي الصحیحین من اتبع جنازۃ مسلم حتی یصلي 
علیھاء فله قیراط من الأجرء ومن اتبعھا حتی تدفن فله قیراطانء والقیراط مثل أحد. قوله: 
(وأنْ تعد فللثاتي المنع) أي واتحدت رتبتھما قال في التنویر: وشرحہ ولە الأذن لغیرہ لأنه 
حقه فیملك إبطاله إلا أنه إنْ کان ناك من یساویهء فله أي ذلك المساوي؛ ولو أصغر سناً 
المنع لمشارکته في الحقء آما البعید فلیس له المنع قال في الشرح: وإذا کان لە ولیان فأذن 
احدعما أجنبیاً فللآخر منعهء وإن قدم کل منھما رجلاً فالذي قدمه الآاکبر أولی لأنھما رضیا 
بسقوط حقھماء وأکبرھما سناً آولی بالصلاة عليهء فیکون أولی بالتقدیم کذا في التتارخانیة 
ا ھ والمراد بالأصغر الأصغر سنَأء وَإِنْ کان بالعاً لأنه لاء ولایة للصبي۔ 


کتاب الصلاۃ ۹۹" 


صلی غیرہ) أي غیر من لە حق التقدم بلا إذن ولم یفتد بە (آعادھا) هو (إِنْ شاء) لعدم 
سقوط حقه وإن تادی الفرض بھا (ولا) یعید (معه) أي مع من لە حق التقدم (من صلی مع 
غیرہ) لن التنفل بھا غیر مشروع کما لا یصلي أحد علیھا بعدہ وإن صلی وحدہ (ومن لە 
ولایة النقدم فیھا أحق) بالصلاۃ علبھا (ممن أوصی لە المیت بالصلاة عليه) لأنْ الوصیة 
باطلة (علی المفتي بە) قاله الصدر الشھید؛ وفي نوادر ابن رستم: الوصیة جائزۃ (وإن دفن) 
وأھیل عليه التراب (بلا صلاة) لأمر اقتضی ذلك (صلي علی قبرہ وإن لم یغسل) لسقوط 


قوله: (فإن صلی غیرہ الخ) شمل ما إذا صلی عليه ولی القرابةء وآراد السلطان أنْ یصلي 
عليه فله ذلك لأنه مقدم عليه کما في الجوھرۃ یعني إذا کان حاضراً وقت الصلاق ولم یصل 
مع الولي؛ ولم یأذن لاتفاق کلمٹھم علی أنه لا حق للسلطان عند عدم حضورہ نھر۔ قوله: 
(ہلا إذن ولم یقتد به) آما إذا أذن لە او لم یأذنء ولکن صلی خلفہ فلیس لە أنْ یعید لأنه 
سقط حقہ بالآأذن: أو بالصلاۃ مرةء وھي لا تتکرر؛ ولو صلی عليه الولي؛ وللمیت اولیاء 
آخرون بمنزلته لیس لھم أنْ یعیدوا لأن ولایة الذي صلی متکاملة. قولە: (آعادھا) ولو علی 
قبرہ کذا في الدر. قوله: (ھو) إنما ذکر الضمیر لأله لو حذفە لتوھم عود الضمیر في أعادھا 
علی الغیر. قوله: (إنْ شاء) أي فالإعادة لیست بواجہة. قولە: (وإنْ تادی انفرض بھا) أي 
بصلاۃ غیرہ أشار بہ وبالتخییر |لی ضعف ما في التقویم من أنه لو صلی غیر ذي الحق کانت 
الصلاۃ باقیة علی ذي الحقء والي ردماً في الإتقان من أن الأمر موقوف إِنْ أعاد ذو الحق تبین 
ان الفرض ما صلی وإلا سقط بالأولی. قوله: (لأنٌ التنقل بھا غیر مشروع) ولعدم حقه۔ 
قوله: (کما لا یصلي أحد علیھا بعدہ وإن صلی وحدہ) وصلاۃ النبي قل علی من دفن بعد 
صلاۃ وليه عليه لحق تقدمہ مطلقاء وصلاۃ الصحابة عليه گل آفواجاً خصوصیۃة کما أن تاخیر 
دفله من یوم الائنین إلی لیلة الأربعاء کان کذلك لالہ مکروہ فيی حق غیرہ بالإجماع؛ أو لأنھا 
کائت فرض عین علی الصحابة لعظیم حقه قٍ علیھم لا تنفلاً بھا وألا یصلی علی قبرہ 
الشریف إلی یوم القیامة لیقائہ پ2 کما دفن طریأء بل هو حي یرزق؛ ویتنعم بسائر الملاذ؛ 
والعبادات وکذا سائر الأنبیاء علیھم الصلاۃء والسلامء وقد أجمعت الأمة علی ترکھا کما فيی 
السراج؛ والحلیي والشرح. قوله: (وفي نوادر ابن رستم) قال في القاموس: رستم ہضم الراء 
وفتح المثناۃ فوق: وقد تضم اسم جماعة محدثین والرستمیون جماعة ا ھ. قوله: (الوصیة 
جائزۃ) ای ومع ذلك یقدم من لە حق التقدم. قوله: (وأھیل عليه التراب) قال في الفتح هذا إذا 
أھیل عليه التراب لأه صار مسلماً لمالکە تعالی وخرج عن آیدیناء فلا یتعرض لە بخلاف ما 
إذا لم یھل عليهء فإنه بخرج؛ ویصلي عليه | ٭ لکن في الخلاصة عن الجامع الصغیر للحاکم 
عبد الرحمن؛ ولو دفن قبل الغسلء أو قبل الصلاۃ لا ینبش فَإن دفنوہء ولم یھیلوا علیہ حتی 
علموا أله لم یغسل لکنھم سوٌوا اللبن لا ینبش أیضاً | ھ أي ویصلی علی قبرہ ثانیاً إذا صلی 


با کات تع تک وت وہہ اخطق لت سو وی و وھ 


۲" کتاب الصلاةۃ 


شرط طہھارتہ لحرمة نبشه وتعاد (لو صلی عليه قبل الافن) بلا غسل لفساد الاولی بالقدرۃ 
علی تغسیله قبل الدفن وقیل تتقلب صحیحة لتحقق العجز ولو لم پھل التراب یخرج فیغسل 
ویصلی عليه (ما لم یتفسخ) والمعتبر فيه أکبر الرأي علی الصحیح لاختلافہ باختلاف 
الزمانء والإنسانء وإذا کان القوم سبعة یقدم واحد أماماء وثلائة بعدہ؛ وإئنان بعدھم 
وواحد بعدھما لأن في الحدیث: (من صلی عليه ثلاثة صفوف غفر لە وخیرھا آخرھا) لأنہ 
أدعی لاژإجابة بالتواضع (وإذا اجتمعت الجنائز فالإفراد بالصلاة لکل منھا أولی) وھو ظاھر 
(ویقدم الأفضل فالأفضل) إن لم یکن سبق (وإن اجتمعن) ولو مع السبق (وصلى مرة) 
واحدة صح وإِن شاء جعلھم صفا عریضاً ویقوم عند أفضلهم وإِن شاء (جعلھا) أي الجنائز 


عليه أو لا کما آفادہ السید في حاشیة مسکین. قوله: (لأمر اقتضی ذلك) من نسیان؛ وغیرہ 
والاولی حذفه لإیھامه أنە إذا کان لجھل یخرجء ویصلی عليه ولیس کذلك لأن العلة عامة . 
قولە: (صلی علی قبرہ) إقامة للواجب بقدر الإمکان کذا في التبیین. قوله: (وإِنْ لم یغسل) 
علی المعتمدء وھو الاستحسانء وصحح في غایة البیان منع الصلاۃ فيی هذہ الحالة لھا لم 
تشرع بدون غسل:؛ ولو وضع المیت لغیر القبلةء أو علی شقه الأیسرء أو جعل رأسه فيی 
موضع رجلیە وأھیل عليه التراب لم ینبش؛ ولو سوی عليه اللبن٭ ولم یھیلوا عليه التراب ینزع 
اللبن؛ وٹراعی السنة کذا في التبیین وھذا یؤید تقیید الکمال بإھالة الترابء ویرد ما في 
الخلاصة. قوله: (لتحقق العجز) أي الشرعي لا العقلي. قوله: (ما لم یتفسخ) أي تفرق 
أعضاؤہ فإنْ تفسخ لا یصلی عليه مطلقاً لأتھا شرعت علی البدنء ولا وجود لە مع التفسخ؛ 
وأما صلاته ا علی شھداء أحد بعد ثمان سنین علی ما رواہ البخاري عن عقبة بن عامر؛ 
فمحمول علی الدعاء أو لأنھم لم یتفسخوا فإنّ معاویة لما آراد تحویلھم لیجري العین التيی 
باحد عند قبور الشھداء وجدھم کما دفنوا حتی أنٗ المسحاۃ أصابت إصبع حمزۃ رضي اللہ عنف 
فانفطرت دعاً فترکھم؛ أو ہو خصوصیة لہ پچ وتمامہ في شرح المشکاة. قولە: (والمعتبر فیه) 
آي في النفسخ. قوله: (أکبر الرأي) فلو شك في تفسخه لا یصلی عليه کما في النھر عن 
محمد وکانه تقدیم للمائع سید عن الدر . قوله: (باختلاف الزمان) برداً وحرأء والمکان 
رخاوۃء وصلابة. قوله: (والإنسان) أي المیت سمناأء ومزالاً ١ھ‏ سید عن مسکین۔ قوله: 
(وثلاثة بعدہ) لعل لیکون علی المقدم أکثر لیکون المعھود في الصلاة غیرھاء ومقتضی کون 
الأآخیر أفضل ان تکون الثلاثة آخراً لا سیماء ودعاؤھم أدعی للاإجابة. قوله: (غفر لە) أي 
صغائر ذنوبهء وھذا لا یظھر إلا إذا کان المیت مکلفاً مع أن غیر المکلف مثله. قولە: (لأنه 
أدعی للإجابة) أي أقرب لاجابة؛ وقوله بالتواضع أي بسببه؛ وقد مر ما فیە. قولە: (إِن لم 
یکن سبق) یفید أنە إنّْ وجد سبق یعتبر الأسبق۔ قوله: (وصلی مرة واحدة صح) ویکتفي لھم 
بدعاء واحد کما بحثه بعضھم ویؤیدہ أنْ الضمائر ضمائر جمع في قوله اللھم: اغفر لحینا الخ 


000 ار ہا ہیں نشی و یہ یا 


کتاب الصلاۃ ۳ء( 


(صفاً طویلاً مما یلي القبلة بحیث یکون صدر کل) واحد منھم (قدام الإمام) محاذیاً له؛ 
وقال ابن أبي لیلی: یجعل راس کل واحد أسفل من رأس صاحبه کذا درجات وقال أبو 
حنیفة هو حسن لأن النبي وصاحبیه دفنوا مکذا والوضع للصلاة کذلك قال: وإِن 
وضعوا راس کل واحد بحذاء راس الآخر فحسنء وھذا کلە عند التفاوت في الفضل؛ فان 
لم یکن ینبغي أن لا یعدل عن المحاذاۃ فلذا قال: (وراعی الترتیب) فيی وضعھم (فیجعل 
الرجال مما یلي الإمام ثم الصبیان بعدھم) أي بعد الرجال (ثئم الخناثی؛ ثم النساء) ثم 
المراعقاتء ولو کان الکل رجالاً۔ روی الحسن عن أبي حنیفة یوضع أفضلھمء وأسٹھم 
مما یلي الإمام وھو قول أبي یوسفء والحر مقدم علی العبد وفي روایة الحسن إِذا کان 
العبد أصلح قدم (ولو دفنوا بقبر واحد) لضرورة (وضعوا) فیه (علی عکس هذا) الترتیب 
فیقدم الأفضل فالأفضل إلی القبلةء والآکٹر قرآناً وعلماً کما فعل في شھداء أحد (ولا یقتدي 
بالإمام من) سبق ببعض التکبیرات و(وجدہ بین تکبیرتین) حین حضر (بل ینتظر تکبیر 
الإمام) فیدخل معه إذا کبر عند أبي حنیفة ومحمدہ وقال أبو یوسف: یکبر حین یحضر 


بقي ما إذا کان فیھم مکلفون: وصغار والظاھر أآنه یأتيی بدعاء الصغار بعد دعاء المکلفین کما 
مر۔ قوله: (وإن شاء جعلھم صفاً عریضاً) عن یمین القبل ویسارھا۔ قوله: (بحیث یکون صدر 
کل واحد متھم قدام الإمام) عذا جواب ظاھر الروایة عن الإمام لن الستة أَنْ یقوم بحذاء 
المیت؛ وھو یحصل علی الثاني دون الأول. قولە: (والوضع للصلاةۃ کذلك) أي یحسن علی 
عذہ الکیفیة۔ قوله: (فحسن الخ) فالإمام استحسن الصفتین۔ قوله: (وھذا) أي التخییر ین 
الکیفیات. قوله: (فلذا) أي لکون الکلام موضوعاً في تفاوت المراتب؛ وفیه ان ھذا ترتیب غیر 
ترتیب الفضل لن ترتیب الفضل یجري في الذکور الخالصینء والإناث الخالصات؛ وفي حال 
الاختلاط . قوله: (وراعی الترتیب) انظر ما حکم ھذا الترتیب وما حکم الصلاةء إذا خولف۔ 
قولە: (وھو قول أبي یوسف) فإنه قال أحسن ذلك عندي أن یکون أھل الفضل مما یلي الإمام . 
قولە: (والأکٹر قرآناً وعلماً) عطفہ علی ما قبله عطف مرادف اي یعتبر في الرجال تقدیماً إلی 
القبلة آکٹرھم قرآناء وعلماًء وظاھرہ أنە لا یجري ھنا ما ذکر من المراتب قي الإمامة وحررہ 
نقلاً۔ قولہ: (من سبق ببعض التکبیرات) إنما ذکرہ لدفع إیھام قولە الاّتي بین تکبیرتین لأن 
ظاھرہ یفید أنه سبق بتکبیرۃ واحدةء ولذا قال السید في شرحه: الأولی أَن یقول مما سبق 
ہبعض التکبیرات ! ھ وفيه أنە لو اقتصر علی قوله بعض التکبیرات إِن لم یفد أنه وجدہ بین 
تکبیرتین وقد سبق باکثر من تکبیرۃ یصدق عليه أنه وجدہ بین تکبیرتین۔ قوله: (عند ابي حنیفة 
ومحمد) لھما أنّ کل تکبیرۃ قائمة مقام رکعةء والمسبوق لا یبتدیء ہما فاته قبل تسلیم الإمام 
فلو لم بنتظر تکبیرۃ الإمام یصیر قاضیاً ما فاته قبل أداء ما أدرك مع الإمام: وھو منسوخ؛ 
وتمامہ في الشرح؛ وما ذکر ھنا عنھما هو ظامر الروایة کما في الٹھر؛ وھو الصحیح قال 
حاشیة الطحطاوي/ م۳۸ 


ہی سے ہکا ے فو یہ ہی وی جا کے 


۹٤‏ کتاب الصلاۃ 


ویحسب لە؛ وعندھما یقضي الجمیع ولا یحسب لە تکبیر إحرامه کالمسبوق برکعات 
(ویوافقہ) أي المسبوق إمامہ (في دعائہ) لو علمه بسماعہ علی ما قاله مشایخ بلخ إِن السنة 
أن یسمع کل صف ما یليە (ثم یقضي) المسبوق (ما فائہ) من التکبیرات (قبل رفع الجنازۃ) 
مع الدعاء إِنْ أمن رفع الجنازة والأکبر قبل وضعھا علی الاکتاف متتابعاً اتقاء عن بطلانھا 
بذھابھا (ولا یننظر تکبیر الإمام من حضر تحریمتہ) فیکبر ویکون عدركاً ویسلم مع الڑإمام 


الحلبي: وظاھر الکافي ترجیح قول أبي یوسف قال في الدر وعليه الفتوی. قوله: (وقال ابو 
یوسف: یکبر حین یحضر) لأن الاولی لاڑفتتاحء والمسبوق يأتي بە فصار کمن کان حاضراً 
وقت تحریمة الإمام کذا في الشرح. قوله: (ویحسب لە) فإذا لم یفته غیر تکبیرۃ یسلم مع 
الإمامء وھکذا لو سبق بتکبیرتینء أو ثلاث یحسب لہ التي أحرم بھا عندہء ویقضي ما عداما 
کذا في الشرح. قوله: (ولا یحسب لە الخ) ولو کبر المسبوق کما حضرہ ولم ینتظر لا تفسد 
عندھما لکن ما أداہ غیر معتبر فإذا سلم إمامہ قضی ما فاتہ مع التکبیرۃ التي فعلھا حال شروعہء 
فتلك التکبیرة معتبرةۃ من حیث صحة الشروع بھا لا من حیث الاکتفاء حتی لو اعتد بھاء ولم 
یعدھا بعد فراغ الإمام فسدت صلاتہ عندھما لا عندہء ونظیرہ من أدرك الإمام في السجود صح 
شروعہ مع أنه لا یعتبر ما أدہ من السجود مع الإمام کما ذکرہ الحموي. قوله: (کالمسبوق 
برکعات) أي فإنه یقضي الجمیع بعد فراغ الإمام. قوله: (أي المسبوق إمامه) الأول تفسیر 
لضمیر الفاعل والثاني لضمیر المفعول. قوله: (لو علمه بسماعہ) هذا بالنسبة لمن لم یکن 
حاضراً وقت شروع الإمام لأن من کان حاضراً بحصل لە العلم بدونە آفادہ بعض الأفاضل 
رحمه الله تعالیء ونبە عليه السید ولم أَرٌ حکم ما إذا لم یعلم ھل یبني علی غلبة الظنء آو 
یسکت ویحرر۔ قوله: (علی ما قاله مشایخ بلخ) اي حال کون العلم آنیاً علی ما قاله مشایخ 
بلخ۔ قوله: تی الدعاء) المراد بە ما یعم الثناءء والصلاۃ وقال غیرهم: الجھر مکروہ وروي 
عن أبي یوسف أنە قال: لا یجھر کل الجھر ولا یسر کل السر وینبغي أَنْ یکون بین ذلك 
آفادہ الشرح قلت: وھو قریب من الأول. قوله: (والأکبر قبل وضعھا علی الأکتاف) قال نی 
الشرح؛ والحاصل أنە ما دامت الجنازۃ علی الأرض فالمسبوق بأتي بالتکبیراتء فإذا رفعمت 
الجنازۃ علی الأکتاف لا یأتيی بالتکبیرات؛ وإذا رفعت بالأیدي: ولم توضع علی الأکتاف ذکر 
في ظاھر الروایة آنه یأتي بالتکبیرات؛ وعن محمد إذا کانت الأیدي إلی الأرض أقرب فکانھا 
علی الأرضء وإنْ کانت إلی الأکتاف اقرب فکاٹھا علی الأکتاف؛ فلا یکبر کذا في اللتارخانیق 
وقیل: لا یقطعہ حتی تبعد کذا في الفتحء والبرمان ! م.. قولہ: (من حضر تحریمت) ولم یحرم 
معه لغفلهء آو تردد في النیة أطلقه فشمل ما إذا کبر الإمام الثانیة آو لم یکبر کما في البحر 
علی ما یفیدہ ظاہر الخانیة حیث قال: وإن لم یکبر مع الإمام حتی کبر الإمام أربعاً کبر هو 
للافتتاح قبل أن یسلم الإمامء ثم کبر ثلاثاً بعد فراغہ وأما اللاحق فیھا فکاللاحق في سائر 


کتاب الصلاۃ و 


(ومن حضر بعد التکبیرة الرابعة قبل السلامة فائته الصلاۃ) عندھما (في الصحیح) لأنہ لا 
وجە إلی ان یکبر وحدہ کما في البزازیة وغیرھاء وعن محمد أنه یکبر کما قال أبو یوسف؛ 
ٹم یکبر ثلاثاً بعد سلام الإمام قبل رفع الجنازةء وعليه الفتوی کذا في الخلاصةء وغیرما 
فقد اختلف التصحیح (کما تری) وتکرہ الصلاۃ عليه في مسجد الجماعة (وھو) أي المیت 


الصلوات قال في الواقعات: لو کبر مع الإمام الأولی؛ ولم یکبر الثانیةء والثالثة کبرھما أولاًء 
ٹم یکبر مع الإمام ما بقي کذا في الیحر. قوله: (ومن حضر بعد التکبیرة الرابعة) إنما قید 
بحضورہ بعد الرابعة لأنه لو کان حاضراً أولھا کبر وقضی ثلائاً بعد فراغ الإمام وھو ظاہر کلام 
الخائیة وغایة البیانء ونص الذخیرة فَإن کبر الإمام اربعاً والرجل حاضر یکبر الرابعة ما لم 
یسلم الإمام ویقضي الثلاث بعد سلام الإمام لأئه کالمدرك للتکبیر حکماء وعن الحسن عن 
الإمام أنە لا یدخل معه. قوله: (عندھما) أي عند الإمام؛ ومحمد في إحدی الروایتین عنه؛ 
ومقابل قولھما قول أبي یوسف. قولە: (لأنہ لا وجه إلی أن یکبر وحدہ) الأولی الڑتیان باللام 
بدل إلی أي لأنە لو کبر لکان آئیاً بما هو بمنزلة رکعة وحدہ: ولا یجوز ذلك. قوله: (فقد 
اختلف التصحیح کما تری) إلا أنْ ما عليه الفتوی مقدم علی غیرہ کما ذکروہ لما فیه من 
التسھیل في تحصیل العبادةۃ. قوله: (وتکرہ الصلاۃ عليہ فی مسجد الجماعة) قیدہ الواتي بما إذا 
لم یکن معتاداً فإن اعتاد مل بلدة الصلاۃ عليه في المسجد لم یکرہ لن لباني المسجد علماً 
بذلكء وھذا علی ان العلة أن المسجد لم یبن لەء ما علی أَنْ العلة خوف التلویث فلا وقید 
بمسجد الجماعة لاتھا لا تکرہ في مسجد آعد لھاء وکذا فيی مدرسةء ومصلی عید لأئه لیس 
لھا حکم المسجد في الأصح إلا في جواز الاقتداء: وإِن لم تتصل الصفوف کذا في ابن آمیر 
حاج؛ والحلبي؛ وفي شرح موطا الإمام محمد للمثلا علي؛ وینبغي أن لا یکون خلاف في 
المسجد الحرام فإنه موضع للجماعات: والجمعة والعیدین: والکسوفین والاستسقاء وصلاۃ 
الجنازۃ قال: وھذا أحد وجوہ إطلاق المساجد عليه بصیغة الجمع في قوله تعالی: لٛإنما یعمر 
مساجد الل4 [التوبة : ۹] وقیل: لعظمتہ ظاھرأء وباطناًء أو لأنه قبلة المساجد: آو لأنْ جھاته 
کلھا مساجد ا ھ؛ وفي البدائع وغیرھا قال أبو حنیفة لا ینبغي أنْ یصلي علی میت بین القبور؛ 
وکان عليء وابن عباس یکرھان ذلك وإنٗ صلوا آجزأھم لما روي أنھم صلوا علی عائشةء وام 
سلمة بین مقاہر البقیعء والإمام أبو ھریرةء وفیھم ابن عمر رضي اللہ عنھم؛ ثم محل الکراهة 
إذا لم یکن عذر فإن کان فلا کراهة اتفاقاء فمنه اعتکاف المصلي کما في المبسوط؛ ومنە المطر 
کما في الخانیةق وأما ما رواہ مسلمء وأبو داود ان عائشة لما توفي سعد بن أيي وقاص قالت: 
ادخلوا بە لە المسجد حتی أصلي عليه؛ وأنھما لم آنکروا ذلك علیھا قالت والل لقد صلی 
رسول اللہ گل علی ابني بیضاء في المسجد سھیل؛ وأاخیه: فیجاب عنە بأنه منسوخ وإلا لما 
کرت علیھا الصحابة: آو محمول علی عذر کمطرءِ او علی الخصوصیة: أو علی بیان 


کے انی یی سس ویو ھی ے وا و کو 


٦ھ‏ کتاب الصلاۃ 


(فیہ) کرامة تنزیه في روایة ورجحھا المحقق ابن الھمام؛ وتحریم في آخری؛ والعلة فیە إِنٛ 
کان خشیة التلویث فھي تحریمیة وإِنْ کان شغل المسجد ہما لم یبن لە فتنزبھیة والمروي 
(قولہ) پ25 : (من صلی علی جنازۃ في المسجد فلا شيء لە) وفي روایة فلا أجر له (أو) کان 
المیت (خارجہ) أي المسجد مع بعض القوم (و) کان (بعض الناس قي المسجد) أو عکسہ؛ 
ولو مع الإمام (علی المختار) کما في الفتاوی الصغری خلافاً لما آوردہ النسفي من أن 
الإمام إذا کان خارج المسجد مع بعض القوم لا یکرہ بالإتفاق لما علمت من الکراهة علی 
المختار, 


تنبیه: تکرہ صلاة الجنائز في الشارع وأراضي الناس (ومن ن استھل) إِن وجد منه حال 


الجواز؛ وعملوا بالأفضل في حق سعد؛ وإلا لو کان هو الأفضل کما قال بعفضض الشافعیة: 
لکان اکثر صلاتہ پچ في المسجد ولما امتنع جل الصحابة رضوان اش تعالی عليھم عنہء 
والواقع خلافہ. قولە: (ورجحھا المحقق ابن الھمام) لظاھر إطلاق المروي؛ والاولی ذکرہ 
لیحسن قوله بعد والمروي قولە الخ ۔ قوله: (والعلة فیە إِنْ کان خشیة التلویث فھي تحریمیة) 
الأولی تأنید الضمیر في کان الأولی؛ والثانیة فلو کان المیت في غیرہ؛ والجماعة فيه لم یکرہ 
وکلام شمس الائمة السرخسي یفید أٌَّ ھذا هو الملعب حیث قال؛ وعندنا إِنْ کانت الجنازۃ 
خارج المسجد لم پکرہ أنْ یصلی علیھا في المسجد إنما الکراعة في إدخال الجنازۃ في المسجد 
١ھ‏ فلو آمن التلویث لم تکرہ علی سائر الوجوہ؛ وإلی ذلك مال في المبسوطء وفي المحیط 
وعليه العملء وھو المختار ا ھ؛ ونقل في الدرایة عن أبي یوسف أنە لا تکرہ صلاۃ الجنازۃ فيی 
المسجد إذا لم یخف خروج شيء یلوٹ المسجد؛ وھو یؤید ما قبله: وینبغي تقیبد الکراہة 
بظن التلویث؛ فأما توهمە؛ أو شکه فلا تثبت بە الکراهة. قوله: (وإِنْ کان شغل المسجد بما 
لم یہن لە فتئزيھیة) فلو کان المیت موضوعاً في المسجد: والناس خارجھ لا تکرہ وبالھکس 
تکرہ کما في الجوھرۃ لن المسجد إنما بني للمکتوبةء وتوابعھا کالتوافل والذکر والتدریس 
وفيه أنَ المیت یشغل المسجد بقدر جنازته. قوله: (والمروي) أي الدال علی کراهة الصلاۃ فيی 
المسجد تنزیھاً۔ قولە: (وفي روایة فلا أجر لە) ورواہ ابن أبي شییة في مصنفه بلفظء فلا صلاۃ 
لە قال ابن عبد البر زوایة: فلا أجر لە خطأ فاحش؛ والصحیح فلا شيء لە کما في البرھان. 
قولە: (او کان المیت خارجہ) مذا الإطلاق الذي في کلامہ إنما یأتي علی أنّ الکراهة فیه لکون 
المسجد لم یبن لە. قوله: (أو عکسە) یغني عنہ صدر کلام المصنف ۔ قوله: (ولو مع الإمام) 
مرتبط بقوله: أو کان المیت خارجه؛ ومقابله ما أوردہ النسفي. قوله: (علی المختار) قد علمت 
ما ذکرہ شمس الأئمة٠ٗ‏ وھو أَنّ الکراهة إنما هي في إدخال الجنازۃ المسجد فھما قولان 
مصححان. قولە: (تکرہ الجنائز الخ) لشغل حق العامة في الأولء وحق المالك في الثاني۔ 


کستت سے میسو ےد ےی کا ہی مم سے کٹ رن تپ 


کتاب الصلاۃ ۷ء 


ولادته حیاۃ بحرکة أو صوت وقد خرج اکثرہ وصدرہ إِن نزل برأسہ مستقیماً وسرئہ إنٔ خرج 
برجليە منکوساً (سمي وغسل) وکفن کما علمته (وصلی عليه) وورث ویورٹ لما عن جابر 
یرفعه الطفل لا یصلی عليه ولا یرث٠ہ‏ ولا یورث حتی یستھل بشھادة رجلین أو رجل 
وامرأتین عند الإمام وقالا: پقیل قول النساء فیه إلا الام في المیراث إجماعاً لألہ لا یشھدہ 
الرجال؛ وقول القابلة مقبول في حق الصلاۃ عليهہء وأمه کالقابلة إذا اتصفت بالعدالةء رفي 
الظھیریة ماتت٠‏ واضطرب الولد في بطنھا یشق ویخرج لا یسع إلا ذلك کذا فيی شرح 


قوله: (ومن استھل) من واقعة علی جنین في الشرح؛ والأآولی أَنْ تفسر بمولودء واستھل بالبناء 
للفاعل وأصل الاستھلال في اللغة رفع الصوت قال في المغرب یقال: استھلوا الھلال إذا رفعوا 
أصواتھم عند رؤیته واستھل أي الھلال بالبناء للمفعول إذا أبصر ا ھ ولا یخفي أنّ المناسب 
ھذا المعنی الأول إِلا أنّ خصوص رفع الصوت لیس بشرطء بل المراد معناہ الشرعي؛ وھو ما 
ذکرہ بقولە إِنْ وجد الخ والأولی أنْ یقول أي بدل أن تفسیرا للاستھلال۔ قولە: (بحرکة أو 
صوت) کعطاس وتثاؤب عما یدل علی حیاۃ مستقرة فلا عبرۃ لمجرد قبض ید وبسطھا لان ھذہ 
کحرکۂة مذبوح ولا عبرة بھا حتی لو ذبح رجل فمات أبوہ وھو یتحرك لم یرثه المذبوح 
ولا عبرة بالحرکة لأنه في عذہ الحالة فی حکم المیت جوھرة. قولە: (وقد خرج آکثرہ) الواو 
للحال وقید بہ لأله لو خرج رأسە وھو یصیح فمات لم یرٹ ولم یصل علیہ کذا في الشرح وھو 
مقید بما إذا انفصل بنفسه أما إذا انفصل بفعل بأن ضرب بطنھا فالقت جنیناً میتاً فإِنه یرٹ 
ویورث لن الشارع لما أوجب الغرۃ علی الضارب فقد حکم بحیاته ٹھر. قوله: (وصدرہ الخ) 
عطف تفسیر علی قوله أکثرہ کما یفیدہ الشرح والأولی وھو صدرہ. قوله: (مستقیماً) جعله ٹي 
هذہ الحالة مستقیماً کما جعله قي مقابله منکوساً تبعاً للعادة الغالبة. قوله: (کما علمته) راجع 
إلی الغسل والکفن یعني أنھما یجریي فیھما علی السنة السابقة. قوله: (حتی یستھل) بالبناء 
للفاعل وھو آخر الحدیث والضمیر في یرفعہ یرجع إلی ما أي یسندہ إلی النبي پل وقد أخرجھ 
الترمذي؛ وروي عن علي سمعت رسول ال لج یقول في السقط: ٦لا‏ یصلی عليه حتی 
یستھل فإذا استھل صلی عليه وعقل وورٹ وإن لم یستھل لم یصل عليه ولم یرٹ ولم یعقل٥‏ 
رواء این عدي في الکامل. قوله: (یقبل قول النساء) أي جنس النساء الصادق بالواحدۃ العدل 
والام في کل حال کغیرعا إلا في المیراثء فلا یقبل قولھا للتھمةء ویقبل قول غیرھا فیه۔ 
قولە: (لأنه لا یشھدہ الرجال) یوضحه قول غیرہ لھما أنّ صوته بقع عند الولادةء وعندھا 
لا یحضر الرجال فصار کنفس الولادة وب قالت الثلائة: وھو رجح فالحاصل أنھما یقولان: 
إت شہادة النساء حتی في المیراث مقبولة إلا الام للتھمة وقولھما الراجح۔ قولہ: (وامه 
کالقابلة) أی في حق الصلاة عليه ونحوها. قوله: (یشق) قیدہ في الدرر بالجانب الأیسر ولو 
بالعکس وخیف علی الام قطع؛ وأخرجء ولو ابتلع مال غیرہء ومات لا یشق بطنه علی قول 


کر یا اہ او نہ و ہیں ی ہیں ہیں گار ہہ ہا 


٦۸‏ کتاب الصلاۃ 


المقدسي (وإن لم یستھل غسل) وإن لم یتم خلقه (في المختار) لأنه نفس من وجه (وأدرج 
في خركة) وسمي (ودفن ولم یصل عليه) ویحشر إن بان بعض خلقہ وذکر في المبسوط قولاً 


محمد وروی الجرجاني عن اصحابنا أنە یشق قال الکمال وھو أولی معللاً: بأن احترامہ سقط 
بتعدیه؛ والاختلاف في شقه مقید ہما إذا لم یترك عالاًء وإلا لا یشق اتفاقاً قاله السید۔ قولە: 
(لا یسع إلا ذلك) إلا اسم بمعنی غیر أي لا یسع غیر ذلك آحدء ویحتمل أن فاعل یسع ضمیر 
یرجع إلی معلوم من المقام أي لا یسع الحال غیر ذلك. قوله: (وإِنْ لم یستھل) مثله ما إذا 
استھل فمات قبل خروج أکثرہء وأما الاستھلال في البطن فغیر معتبر بالأولی. قولە: (وإِن لم 
یتم خلقہ) فیغسلء وإِنْ لم یراع فیه السنةء وبھذا بجمع بین من ألثبت غسلهء وہین من نفاء فمن 
أثبتہ أراد الغسل في الجملةء ومن نفاہ أراد الغسل المراعي فيه وجھ السنةء والمتبادر منە أنه 
ظھر فیه بعض خلق؛ وآما إذا لم یظھر فیه خلق أصلاَء فالظاھر أنە لا یفسل؛ ولا یسمی لعدم 
حشرہ وحررہ. قوله: (في المختار) وظاھر الروایة منع الکل وکذا لا یرثٹہ ولا یورٹ اتفاقاً 
لالہ کجزء الحي کما في الزیلعي والحموي؛ وحاصل ما في المصنف أنە بالنظر لکونە نفساً من 
وجه یغسل؛ ویصلی عليهء وہالنظر لکونە جزء آدمي لا ولا فاعملنا الشبھین؛ فقلتا: یغسل 
عملاً بالاول: ولا یصلی عليه عملا بالثانيیء ورجحنا خلاف ظاہر لروایة. قوله: (لأنه نفس 
من وجە) الأولی ما في ملتقی البحار حیث قال إکراماً لبني آدم٠‏ واإنما کان ثفساً لأنه ییعسثٹ؛ 
وإن لم ینفخ فیه الروح علی أحد القولین. قوله: (وسمی) أي وإن لم یتم خلقه کما في الشرح 
عن الطحاوي. قوله: (ویحشر إن بان بعض خلقه) هو الذي یقتضيه مذھب أصحابنا لأنه یثبت 
له حرمة بئي آدم بدلیل ثبوت الأحکام الشرعیة لە کاستیلادء وانقضاء عدة نھر وقد قالوا: إنّ 
السقط یحیا في الآخرةء وترجی شفاعتہء واستدلوا ہما روی أبو عبیدة مرفوعاً أن السقط لیقف 
محبنطٹا علی ہاب الجنة فیقول لا أدخل حتی یدخل أبوايء وقوله: محبنطئا یروی بغیر ھمز 
وبھمز فعلی الأول معناہ المتغضب المستبطیء للشيء: وعلی الثاني معناہ العظیم البطن الملتفخ 
یعني یغضب؛: وینتفخ بطنه من الغضب حتی یدخل أبواہ الجنةء وروی ابن ماج من حدیث 
علي رضي الل عنه أن السقط لیراغم رہە إذ دخل أبواہ التار؛ فیقال أیھا السقط المراغم رہھ 
أدخل أبویك الجنة فیجرھما بسررہ حتی یدخلھما الجنة | ھ والسرر بفتحتینء ویکسر لغة في 
السر بالضم وھو ما تقطعه القابلة من سرۃ الصبي ویحشر علی ما مات عليه کغیرہ من أھل 
الموقف؛ ثم عند دخول الجنة یصیروت طولاً واحداً ففي الحدیث الصحیح یبعث کل عبد علی 
ما مات عليهء وفیه صفة أھل الجنة أنھم علی صورۃ آدم طول کل واحد منھم ستون ذراعاً زاد 
آحمد وغیرہ في عرض سیعة أذرع؛ وھم أبناء ثلاث وثلائین. 


فائدة: روی الإمام أحمد من حدیث معاذ بن جبل قال: قال رسول اللہ کل٭: ہما من 
مسلمین یتوفی لھما ثلاثة اي من الولد إلا أدخلھما اللہ الجنة بفضل رحمته إیاھما فقالوا: یا 


کتاب الصلاۃ ۹ء" 


آخر إن نفخ فیه الروح حشر وإلا فلا کذا في شرح المقدسي (کصیي) أو مجنون بالغ (سبي) 
أي آسر (مع أحد آبویه) من دار الحرب ثم مات لتبعیته لە في أحکام الدنیاء ویوقف الإمام 
في أولاد۔آھل الشرك وعن محمد أنه قال فیھم: إني أعلم أن اللہ لا یعذب أحداً بغیر ذنب 
(إلا أنْ یسلم أحدھما) للحکم بإسلامہ بالتبعیة لە (أو) یسلم (ھو) أي الصبي إذا کان یعقله 


رسول الل أو انان قال أو اٹنان قالوا: أو واحد قال: آو واحدء ثم قال: والذي نفسي بیدہ إن 
السقط لیجر أمە بسررہ إلی الجنة إذا احتسبتہ؛. قوله: (وذکر في المبسوط قولا آخر الخ) بحث 
بعض الفضلاء أنه المتبادر ولا یلزم من ثبوت بعض الأأحکام لە في الدنیا ثبوت أحکام الآخرةۃ 
وروي ھذا القول عن الحلیمي والقرطبي. قولە: (مع احد أبویه) أي الکافرین ترکھ استغناء 
بلفظ السبي کما في الٹھر أي لا یصلی عليه لأنه تبع لھما تبعیة ولادةق: وھي أآقوی التبعیات 
لأتھا سبب لوجودہ إلا إذا عقل واعتقد دیناً غیر دین آبویەء فلا یصیر تبعاً لھماء وتمامه في 
البحر۔ قوله: (لتبعیتہ لە في أحکام الدنیا) فلا پصلی عليه کما لا یصلی عليهء ولیس تابعاً لھما 
في العقبیء فلا یحکم بأن أطفالھم في النار البتةء بل فیه خلاف قیل: ھم خدم أھل الجنة: 
وقیل: إِن کانوا قالوا: بلی في عالم الذر عن اعتقاد ففي الجنةء وإلا ففي النار۔ فوله: (وتوقف 
الإمام في اولاد أھل الشرك) في المسایرۃ تردد فیھم آبو حنیفة وغیرہ ووردت فیھم أخبار 
متعارضةء فالسبیل تفویض أمرعم إلی الل تعائیء واإنما قید باولاد أھل الشرك؛ لما في الکاقيی 
أولاد المسلمین إذا ماتوا فی صغرھم کانوا في الجنةق والتوقف فیھم المروي عن الإمام مردود 
علی الراوي قال الحموي: لن محمداً روی في آثار الإمام أنه یقال في الصلاۃ علی آطفال 
المسلمین اللھم اجعله لنا فرطاً وھذا قضاء منه بإسلامھم فآین ینسب إليه خلافه. قوله: (لا 
یعذب احداً بغیر ذنب) أي؛ ولا ذنب علی هؤلاء فلا یعذبون. قوله: (لا أنْ یسلم أحدھما) 
أي احد أبویە أیھما کان ولو کان غیر المسبي کما هو مقتضی الإطلاق. قوله: (إذا کان یعقله) 
أي الإسلامء وذلك بأنٔ یعقل الصفة المذکورۃ فيی حدیث جبریل؛ وھي أنْ یؤمن باللہ أي 
بوجود: وربوبیته لکل شيء؛ وملائکته أي بوجود ملائکتە: وکتبه أي إنزالھا ورسله علیھم 
الصلاة السلام أي إرسالھمء والیوم الآخر أي البعث بعد الموت؛ والقدر خیرہ وشرہ من اللہ 
تعالی بحرء ویکفي عنه الإتیان بالشھادتین لانطواء ما ذکر تحت ویدل عليه ما في أنفع الوسائل 
حیث قال: فإن قلت : یجب أَنْ لا بحکم بإسلام الیھوديء والنصراني؛ وإن أقر برسالة سیدنا 
محمد قٌٍِّ وتبراعن دینە ودخل في دین الإسلام ما لم یؤمن باش وملائکتە: وکتبە 
ورسله ویقر بالبعث؛ وبالقدر خیرہ وشرہ من اللہ تعالی قلنا: الإقرار بھذہ الأشیاء إِنْ لم یوجد 
نصاء فقد وجد دلالة لأنه لما أقر بدخوله في دین الإسلام فقد التزم جمیع ما کان شرطاً لصحة 
الإسلام وکما یثبت ذلك با لصریح یثبت بالدلالة ! ھ فحدیث جبریل مصرح بھاء وحدیث 
آمرت أَن أقاتل الناس الخ آفاد أنّ قول لا إله إِلا ال إقرار بھا دلالة فیستفاد من مجموع 


پاجتے کر مفامیا ہے سی ھا پا کی سے بای دا کے شوج 


٠‏ کتاب الصلاۃ 


لن إسلامہ صحیح بإقرارہ بالوحدانیةء والرسالة أو صدق بوصف الاإیمان لە؛ ولا یشترط 
ابتداؤہ الوصف من نفسه إذ لا یعرفە إلا الخواص (أو لم یسب احدھما) أي أحد أبویە 
(معه) للحکم بإسلامہ لتبعیة السابي أو دار الإسلام حتی لو سرق ذمي صغیراء فأنخرجہ لدار 
الإسلام ئم مات یصلی عليه وإن بقي حیّا یجب تخلیصه من یدہ أي بالقیمة (وإن کان لکافر 
قریب مسلم) حاضر؛ ولا ولي لە کافر (غسله) المسلم (کغسل خرقة نجسة) لا یراعي فیە 
سنة عامة في بني آدم لیکون حجة عليه لا تطھیراً لە حتی لو وقع في ماء نجسە (وکفنہ في 


الحدیثین أنْ الشرط الإقرار بھا إما نصاء وإما دلالة أفادہ السید وقیل: المراد بقوله: إِن کان 
یعقله أي یعقل المنافع؛ والمضارء وإِن الإسلام مدی: واتباعه خیر لەء وأقل سن یعتبر فیه 
التمییز سبع سئین. قولە: (أو صدق بوصف الإیمان لە) الأولی آو تصدیقہء أو ھوعطف علی 
إقرارہ بتأویله بإذا أفر قالوا: لو تزوج امرأۃ أو اشتری جاریة فاستوصفھا الإسلامء فلم تعرفه 
لا تکون مسلمة: والمراد من عدم المعرفة قیام الجھل بالباطن لا ما یظھر من التوقف في 
جواب ما الإسلام کما یکون من بعض العوام فإنا نسمع من یقول لا أعرف: وھو من التوحید 
والخوف بمکان کما في الفتح قال في الٹھر؛ وعلی ھذا فلا ینبغي أَنْ یسئل العامي عن 
الإسلامء لم یذکر عندہ حقیقتہ وما یجب الإیمان بە؛ ثم یقال لە: أنت مصدق بھذا فإن قال: 
نعم اکتفی بە | ھ.. قوله: (لتبعیة السابي أو دار الإسلام) اختلف في أقوی التبعیات بعد تبعیة 
الأبوین ففي الھدایةء وغیرها تبعیة الدار؛ وفي المحیط تبعیة الید قال في الفتح؛ ولعله آولی 
فان من وقع في مھمة صبي من الغنیمة في دار الحرب فمات یصلی عليه؛ ویجعل مسلماً تبعاً 
لصاحب الید فلو کانت تبعیة الدار أقوی تمنع ذلك اھ وتعقبہ في البحر بأن تبعیة الید في ہذہ 
الحالة متفق علیھا لعدم صلاحیة الدار لھا علی أنه یرد عليه ما فيی کشف الأسرارء ولو سرق 
ذمي صبیأء وأخرجه إلی دار الإسلام فمات صلی عليه ولا اعتبار بالأخذ حتی وجب تخلیصه 
من یدہ ولم یحك فیه خلافاً ا ھ؛ وذکر الحلبي ما یصلح جمعاً بین القولین بأنه تبع للسابي إِن 
کان مسلماء وللدارأ کان ذمیاً ا ھ أي فیدور مع الإسلام أینما دارء ویتمشی کلامه علی هذا 
فقوله لتبعیة السابي: أي إنْ کان مسلما أو دار الإسلام إِن لم یکن السابي مسلماً. قوله: 
(یجب تخلیصه من یدہ أي بالقیمة) تخلیصاً للمسلم من ولایة الکفر قال تعالی: ٭ولن یجعل 
الله للکافرین علی المؤمنین سبیلاہ4 کما لو أسلم أو اشتراہ مسلعاً یجبر علی إخراجه من ملک 
ببدله کذا في الشرح مزیداً. قوله: (وإن کان لکافر) أي لمیت کافر. قوله: (قریب مسلم) أطلقہ 
فشمل ما إذا کان لە قریب غیرہ کافراً أو لا غیر أنە إِنْ کان فالأولی للمسلم تجنہه کما ي 
السراجء وشمل القریب فوي الأرحام کذا في البحر؛ فقوله: ولأولی لە کافر إنما هو شرط 
للاولویة. قوله: (غسله المسلم) ولیس ذلك واجباً عليه لأن من شرط الوجوب اِسلام المیت 
حموي عن البدائع . قول: (لا یراعی فیە سنة) أي التغسیل من وضوء وبداءۃ بالمیامن والأاصل 


00000 .ہہ شڈ ہیں وہ یا ہہ 


کتاب الصلاۃ ۰٣۹‏ 


خرقة) من غیر مراعاۃ کفن السنة (والقاہ في حفرة) من غیر وضع کالجیفة مراعاۃ لحق القرابة 
(او دفعه) القریب (إلی أھل ملتہ) ویتبع جنازته من بعید وفیه إشارۃ إلی أَن المرتد لا یمکن 
منہ أحد لغسله لن لا ملة لە فیلقی کجیفة کلب في حفرۃ وإلی أَنْ الکافر لا یمکن من قریی 
المسلم لأئه فرض علی المسلمین کفایةء ولا یدخل قبرہ لأنْ الکافر تنزل عليه اللعنة 
والمسلم محتاج إلی الرحمة خصوصاً في هذہ الساعة (ولا یصلی علی باغ) اتفاقاً وإن کان 
مسلماً (و) لا علی (قاطع طریق) إذا (قتل) کل منھم (حالة المحارية) ولا یفسل لأن علیاً 


فيه ما رواہ أبو د اود وغیرہ عن علی رضی ال عنه قال: لما مات أبو طالب انطلقت إلی 
النبي نِ فقلت لە: إِٗ عمك الشیخ الضال قد مات قال: اذھب فوار أباكء ثم لا تحدث 
شیئاً حتی تاتبنيیء فذھبت فواریتہ فجثتہ فأمرني فاغتسلت: ودعا ليء وفي حدیث الواقدي عن 
علي أنْ رسول اللہ يِ جعل یستغفر لە أیاماء ولا یخرج من بیته حتی نزل عليه جبریل بھذہ 
الآیات : ما کان للنبي؛ والذین آمنوا أنْ یستغفروا للمشرکین الایة کذا في البرھان. قوله: 
(لیکون حجة عليه) لعل وجھه أن یقال أمر غیرك بتطھیرك ففعل٠‏ وأمرت بتطھیر نفسك فلم 
تفعل۔ قولہ: (حتی لو وقع في ماء نجسہ) ھذا مبني علی القول بأن نجاسة المیت نجاسة خبث 
والمسلم یطھر بالغسل تکریماء وأما علی القول بأنْ نجاسته نجاسة حدث٠‏ فلا ینجسه حیث 
کان بدئە نظیفاً. قوله: (من غیر مراعاۃ کفن السنة) أي فلا یعتبر فيه عددہ ولا یجعل فیه 
حنوط ولا یبخر. قوله: (والقاہ في حفرة) أي بدون لحدء ولا توسعة ویلقيه طرحاً کالجیفة 
لا وضعاً. قوله: (وفیە [شارۃ) أي في قوله أمل ملته أي فإنه یفید أنه کافر اصلي۔ قوله: 
(لا یمکن منه آحد) فلا یدنع إلی من ارتد إلی ملتھم کذا في الشرح. قوله: (والی ان الکافر 
الخ) هذا یستفاد من قولە: وإنْ کان لکافر الخ فإنْ ھذہ عکسھا۔ قولە: (لا یمکن من قریبه 
ری أن النبي پت کان مع أبي بکر؛ وعمر فأتوا علی یھودي؛ وقد نشر التوراۃ 

یقرا لیعزي ننمسە عن ابن لە محتضر من أحسن الفتیان وأاجملھم؛ فقال رسول اللہ چھت: 
:أئشدك بالذی آنزل التوراۃ مل تجد فی کتابك ذا صفتی؛ ومخرجی فأشار برأسه لا فقال ابنە 
المحتضر اي والذي آنزل التوراۃ إنا لنجد في کتابنا صفتكء ومخرجك واشھد أن لا إله إلا 
الله وأنك رسول الل؛ فقال: أقیموا اليھودي عن اخیکم؛ ٹم ولي الصلاۃ عليهء فلم یمکن 
الیھودي منەء وتولی أمرہ المسلمون: آفادہ في الشرح. قوله: (لأنہ فرض علی المسلمین کفایة) 
فلو ترکوہ للکافر أئموا لعدم قیام أحد من المسلمین بفرض الکفایة ۔ 

قولە: (ولا یصلی علی باغ) البغاۃ المسلمون الخارجون عن طاعة الإمام کذا في الشرح۔ 
قولہ: (کل منھم) أي الباغي؛ وفاطع الطریق وجمع باعتبار تعدد أفراد کل. قوله: (ولا یفسل) 
وقیل : یغسل الباغي؛ وقاطع الطریق ولا یصلی علیھما للفرق بینھماء وبین الشھداء کذا فيی 


الشرح وسیشیر إليه بعد في قولہ: وإن غسلوا کالبغاۃ علی إحدی الروایتین ١‏ ھ وفیه أُنٌ الفرق 


سے عق ےھ بدعت اعد اھ می یہ یک رق کے 


۰٢‏ کتاب الصلاۃ 


رضي اللہ عنه لم یغسل البغاۃء وأما إذا قتلوا بعد ثبوت الإمام علیھم فإنھم یغسلونء 
ویصلی علیھم (و) لا یصلی علی (قاتل بالخنق غیلة) بالکسر الاغتیال یقال: قتله غیلة وھو 
أنْ یخدعه فیذھب بە إلی موضع فیقتله والمراد أعم کما لو خنقه في منزل لسعیه.في الأرض 
بالفساد (و) لا علی (مکابر في المصر لیلاً بالسلاح) إذا قتل في تلك الحالة (و) لا یصلی 
علی (مقتول عصییة) إھانة لھم وزجراً لغیرھم (وإن غسلوا) کالبغاۃ علی إحدی الروایتین لا 
یصلی علیھم وإن غسلوا (وقاتل نفسه) عمداً لا لشدة وجع (یغسل ویصلی عليه) عند أبيی 
حنیفة ومحمد وھو الأصح لأنه مؤمن مذنبء وقال أبو یوسف: لا یصلی عليهء وکان 
القاضي الإمام علي السغدي یقول: الأصح عندي أنە لا یصلی عليه وإِنْ کان خطأء أو 
لوجع یصلی عليه اتفاقاًء وقاتل نفسه أعظم وزراً واثماً من قائل غیرہ (ولا) یصلی (علی 
قاتل أآحد آبویە عمداً) ظلماً إھانة لە. 


حاصل بعدم الصلاة عليه. قوله: (لم یغسل الیغاة) ولم ینکر عليه فکان إجماعاًء وقطاع الطریق 
بمنزلتھم کما في البحر آفادہ في الشرح. قوله: (وأما إذا قتلوا) مفھوم قوله في المتن حالة 
المحاربة. قولە: (بعد ثبوت الژمام) أي ید الإمام وبھا صرح في الشرح قال في الشرح؛ وھذا 
تفصیل حسن أخذ بە الکبار من المشایخ کذا قال الزیلعي . قوله: (فإِنھم بغسلون) لأن القتل 
حینثفٍ حد آو قصاص در. قوله: (بالخنق) بالنون. قوله: (بالکسر) أي في الغین. قوله: 
(الاغتیال) في القاموس الغیلة المرأۃ السمینةء وبالکسر موضع والشقشقةء والخدیعة والاغتیال 
وقتله غیلة خدعةء فذھب بە إلی موضع فقتلہء وغاله أھلکه کاغتاله وأخذہ من حیث لا یبدريیء 
والغول أي بالفتح الصداع والسکر؛ وبعد المسافة ! ھ فلا وجه لقوله یقال: والاولی حدفھا 
کما فعله السید في الشرح وقد حذفھا في الشرح ایضاً۔ قولە: (في منزل) أي منزل الخائقء 
اوالمخنوق أو غیرھما وقیدہ بأن یکون خنق غیر مرۃ. قولە: (لسعیه في الأرض بالفساد) علة 
لقولہ ولا یصلی. قولہ: (في المصر لیلاً بالسلاح) لم یأت بالمحترزات وحررہ. قوله: (ولا 
یصلی علی مقتول عصبیة) أي للتعصب والحمیة کسعد وحرام یإقلیم مصر؛ وقیس ویمن في 
غیرہ قال أبو یوسف لا یصلی علی کل من قتل علی متاع یأخذہء وھذا صریح في أن الشخص 
إذا قتل بسبب أخذہ النھب لا یصلی عليه. قوله: (وإِنْ غسلوا) عبارۃ مسکین تفید أن أھل 
العصیبة لا یغسلون؛ وکذا عبارة التنویر مع شرحہ تفید عدم غسله کالمکاس . قولە: (لا پصلی 
علیہھم) الأولی زیادۃ اي. قوله: (لألہ مؤمن مذنب) فصار کغیرہ من أصحاب الکبائر کذا فی 
الشرحء وفیه أنْ عذہ العلة تظھر فیما سبق. قوله: (وقال أبو یوسف لا یصلی عليه) قال فيی 
العایة وھو الأصح؛ ویژید بما ورد أنه کل آتی لە برجل قتل نفسه بمشقص فلم یصلِ عليه. 
قوله: (أو لوجع) ذکرہ في الغایة من غیر ذکر خلاف؛ ولعلہ لأئه في الظاھر رہما یعد معذوراً, 
قولە: (اعظم وزراً وإثماً من قاتل غیرہ) لأنە آساء إلی اقرب الاشباء إليەء ولأئه لم یرض بقضاء 


کی غ رس بج ا می و چو ے و عو و 


کتاب الصلاۃ بی 
فصل 


في حملھا ودفٹھا (یسن لحملھا) حمل (أربعة رجال) تکریماً لە؛ وتخفیفاًء وتحاشیاً 
عن تشہیهه بحمل الأمتعة ویکرہ حمله علی ظھر ودابة بلا عذر والصغیر یحمله واحد علی 
یدیە ویتداوله الناس کذلك بأیدیھم (وینبغي) لکل واحد (حملھا أرہعین خطوۃ یبدا) الحامل 
(بمقدمھا الأیمن) فیضعه (علی یمینه) أي علی عاتقه الأیمن؛ ویمینھا أي الجنازة ما کان 


الله لە ظاهراً حیث استعجل الموت: وعطف الإئم علی الوزر من عطف المرادف. قوله: 
(عمدا) أخرج بمفھومە الخطأ فإنه یغسل؛ ویصلی عليهء وقوله ظلماً اخرج بە من قتل أباء 
الحربي أآو الباغي والل سبحانہ وتعالی أعلمء وأستغفر اللہ العظیم. 


فصل: نی حملھا ودنٹما 


لا یخفی حسن مناسبة تاخیر ھذا عما قبلهء واعلم أنٗ أاصل الحمل؛ والدفن فرض 
کفایة ولذا لا یجوز أخذ الأجرۃ علی ذلك إذا تعینوا قھستاني وحمل الجنازۃ عبادة فیتبغي لکل 
أحد أن یبادر إلیھا فقد حمل الجنازۃ سید المرسلین فإنه حمل جنازۃ سعد بن عبادة نقله السید 
عن الجوھرۃ. قولہ: (لحملھا) اللام بمعنی في وحمل نائب فاعل یسنء والمعنی أَن السنة فيی 
حملھا أنْ یحملھا رجال أربعة. قوله: (اربعة رجال) أخرج بە النساء وذلك لما اخرجه آبو 
یعلی عن أنس رضي الله عنه قال: خرجنا مع رسول اللہ گل في جنازۃ فرأی نسوۃ فقال: 
اتحملۂه قلن: لا قال: أندفنه قلن لا : قال فارجمن مازورات غیر مأجورات! ولأنٌ الرجال 
آقوی علی ذلكء والنساء ضعیفات؛ وعظنه الفتنة والانکشاف إلا إذا لم یوجد رجال کذا فيی 
شرح البدر العیني علی البخاري. قوله: (تکریعاً لە) لن فیہ اعتناء بہ. قوله: (وتخفیفاً) أي 
علی الحاملین . قولە: (وتحاشیاً) أي تباعداً عن تشبیھه بحمل الأمتعة ھذا إنما یثبت کرهة حمل 
الواحد لە لا ما فوقه مما عدا الأربعة . قوله: (ویکرہ الخ) الأولی عبارة الشرح حیث قال: ولذا 
یکرہ علی الظھرء والدابة أي للتشبیە بحمل الأمتعة یکرہ الخ وعبارۃ بعض الأفاضل بعد ذکر 
حمل الأربعة فیکرہ أنْ یکون الحامل أقل من ذلك؛ أو أن یحمل علی الدابةء أو الظھر لعدم 
الإکرام إلا إذا کان رضیعاء آو فطیماء أو فوق ذلك قلیلاً فلا باس أنْ یحمله واحد علی یدیە أو 
في طبق راکباء وإِلا فھو کالبالغ ١‏ ھ.. قوله: (ہلا عذر) أما إذا کان عذر بأن کان المحل بعیداً 
یشق حمل الرجال لە أو لم یکن الحامل إلا واحداً فحمله علی ظھرہء فلا کراهة إذن. قوله: 
(كذلك) الأولی حذفه: أو حذف قولە بأیدیھم فإِنَ مؤدامما واحد. قوله: (بمقلمھا) أي مقدم 
الجنازۃ أي المیت الأیمنء وھو یسار السریر کذا في القھستاني فیجعل عنقه؛ وکتفە الأیسر 
خارج مقدم الجنازۃ. قوله: (فیضعہ علی یمینہ) إیثاراً للتیامن ٠‏ 


٤‏ کتاب الصلاۃ 


جھة یسار الحامل لن المیت یلقی علی ظھرہء ئم یضع مؤخرما الأیمن عليه أي علی عاتقہ 
الایمن (ئم) یضع (مقدعھا الأیسر علی یسارہ) أي علی عاتقه الأیسر (ثم یختم ب)الجانب 
(الأیسر) یحملھا (عليه) أي علی عاتقه الأیسر فیکون من کل جانب عشنر خطوات 
لقولہ : امن حمل جنازۃ أربعین خطوۃ کفرت عنه أربعین کبیرۃہ ولقول أبي هریرة رضيی 
اللہ عله: من حمل الجنازۃ بجوانبھا الأربع فقد قضی الذي عليه (ویستحب الإسراع بھا 
لقولہ ک ي2 : ہاسرعوا بالجنازۃ أي ما دون الخبب؛ کما في روایة ابن مسعود: فإِن تك صالحة 
فخیر تقدمونھا إليه وإن تك غیر ذلك فشر تضعونە عن رقابکم. وکذا یستحب الإسراع 
بتجھیزہ کلە (یلا خبب) بخاء معجمة وموحدتین مفتوحات ضرب من العدو دون العلقء 


قوله: (ما کان جھة یسار الحامل) إذا وقف مستدبراً لھا أي فیجعل یسارہ خارج عود 
الجنازۃ؛ ویجعله علی عاتقه الأیمن. قولەه: (أي علی عانقه الأیسر) وعنقہ وکتفه الأیمن خارج 
الجنازۃء والمقدم والمؤخر بالفتح والکسر فیھما والکسر أفصح ۔ قوله: (ثم یختم بالجانب 
الأپسر): الأولی زیادة المؤخر؛ وبالختم بالمؤخر یقع الفراغ خلف الجنازۃ فیمشي خلفھا کما 
في البحرہ والٹھر والدر. قوله: (فیکون الخ) تفریع علی قول المصنف یبدا الخ. قوله: 
(کفرت عنه أربعین کبیرۃ) کفرت بالبناء للمعلوم لنصب أربعین أي کفرت الجنازۃ أي حملھا 
قاله السید والذي نقله بعض الأفاضل عن عبارة الحلبي أربعون بالواو فیکون بالبناء للمجھول؛ 
وأربعون نائب فاعل؛ وھو کذلك في الشرح؛ وفي الحدیث التصریح بأَن الکبائر تکفر بھذا 
الفعل؛ ولا ینبتك مثٹل خبیر. قولە: (فقد قضی الذي عليه) أي فقد أدی الذي عليه من حق 
أخیه المسلمء ولعل المراد أنه آدی معظمہ؛ فإن المطلوب منە أنْ یذھب مع إلی القبرے 
ولا ینصرف حتی یقبر إلا أَنْ یأذن لە الوليی. (فخیر تقدمونھا إلیہ) ولا یقدم علی خیر إلا من 
کان من الأخیارء وقوله: فخیر أي ثواب تقدمون الجنازۃ إليه أی الخیر الذي آسلفه أي فیناسب 
الأسراع بە لیناله؛ ویستبشر بە؛ ولم یقل في الثاني فثر تقدمونھا إليه لأنە لا ینبغي لأحد ان 
یذھب بشخص إلی الشر فضلاً عن أنْ یسرع بە: وإنما المقصود مفارقته؛ ومنا لا بنانيی 
حصول الثواب في حملە وأیضاً فإِن الفضل عمیمء فیمکن ان بقابل: وإنُ کان من أھل العصیان 
بالعفو. قوله: (وإنْ تك غیر ذلك) أي عاصیة؛ وا لم یذکرہ استھجاناً لذکرہ وتك مجزوم 
بسکون النون المحذوفة تخفیفاً. قوله: (عن رقابکم) اي عنکم فأراد بالرقاب الذوات لأنٌ 
الحمل لیس علی الرقاب . قوله: (وکذا یستحب الإسراع بتجھیزہ کلەه) أي من حین موتہء فلو 
جھز المیت صبیحة یوم الجمعة یکرہ تأخیر الصلاة عليه لیصلي عليه الجمع العظیم بعد صلاۃ 
الجمعةء ولو خافوا فوت الجمعة بسیب دفته یؤخر الدفن | ھ من السید. قوله: (مفتوحات) 
الأولی أُنْ یقول مفتوحتین أي الخاءء والباء الأولیء وقد یجاب بأنه آراد بالجمع ما فوق 
الواحدء وفي نسخة مفتوحتانء والأولی مفتوحتین. قوله: (من العدو) بسکون الدال وتخفیف 


بی یں یہ ہی ہیی اہ ہیا اہ 


کتاب الصلاۃ ۰٠‏ 


والعنق خطو فسیح فیمشون بە دون ما دون العنق (وھو ما یؤدي إلی اضطراب المیت) فیکرہ 
لازدراء بەء واتعاب المتبعین (والمشي خلفھا أفضل من المشي أمامھا کفضل صلاة الفرض 

علی النفل) لقول عليء ٭ والذي بعث محمداً بالحق إِنّ فضل الماشي خلفھا علی الماشيی 
آمامھا کفضل المکتوبة علی علی التطوعء فقال أبو سعید الخدري: آبرأيك تقول أم شيء سمعتہ 
من رسول اللہ قيُ فخضب؛ وقال: لا واللهف بل سمعته غیر مرةء ولا تین ولا ثلاث حتی 
عد سبعاء فقال أبو سعید إِني رأیت أبا بکر وعمر یمشیان أمامھا فقال علي رضي اللہ عنه: 
یغفر الله لھما لقد سمعا ذلك من رسول اللہ پل کما سمعتهء وإنھما واللہ لخیر ھذہ الأمة 
ولکٹھما کرھا أَنْ یجتمع الناس ویتضایقوا فأحبا أنْ یسھلا علی الناس ولقول أبي أمامة أن 


الواو المشي. قوله: (والعنق خطو فسیح) العنق بفتحتین. قوله: (فیمشون بە دون ما دون 
العنق) وما دون العنق هو الخبب فیمشون دون الخبب. قوله: (وھو ما یؤدي إلی اضطراب 
المیت) والاولی ما في البحر حیث قال: وحد الإسراع المسنون بحیث لا یضطرب المیت علی 
الجنازۃء ویحتمل أنہ راجع إلی الخیب المتقدم في کلامە. قوله: (للازدراء به) أي للاحتقار 
بالمیت . قولە: (واتماب المتبعین) جمع متبع . قولہ: (ام شيء سمعتہ) عبارۃ البرعان ام یشيء 
بالباء وعلی حذفھا فھو خبر محذوف یعني آم هذا شيء سمعت ویحتمل جرہ عطفاً علی 
برأيك۔ قوله: (حتی عد سبعاً) یعني سمعہ آکثر من سبع۔ قولە: (وأنھما واللہ لخیر هذہ الأمة) 
ھذا من قبیل الاحتراس عن توھم المخالفة للحدیث . قولەه: (لخیر هلہ الأمة) الخیر بمعنی 
الآخیرء وإنما لم یٹن لأئه أفعل تفضیل أضیف إلی معرفةء ویجوز فيه المطابقةء وعدمھا۔ 
قوله: (ولکتھما کرھا أن پجتمع الناس؛ ویتضایقوا فأحبا أنْ بقسحا للناس)”' الذین خلفه٠‏ 
وقال الزیلعي : وفي المشي أمامھا فضیلة أیضا وقال محمد بن الحسن في موطتہ المشی أمامھا 
حسن؛ وقیدہ في الفتح بما إذا لم یتباعد عنھاء أو یتقدم الکل فیکرہ لأنه ربما یحتاج للمعاونة 
١ھ.‏ قال في الاختیار وھذا کلە إذا لم یکن خلفھا نساء فإن کان کما في زماننا کان المشي 
آمامھا أحسن کذا في النھر وھذا أولی مما فی السید عن المؤلف من قولە: وإِنْ کان معھا 
نائحة جرت فَإن لم تنزجر؛ فلا بآ پالمغیٰ مھاء ولا تترك السنة بما اقترن بھا من البدعة 
انتھیء وسیذکرہ المؤلف قریباً فإنہ بة یقتضي أن الأحسن المشيء خلفھا إقامة للسنةء وفي الشرح 
قال الحاکم في المنتقیء وجدت في بعض الروایات أَن آبا حئیفة قال: لا با اس بالمشيی أمام 
الجنازةء وخلقھا ویمنة ویسرة ١‏ ھ۔ قوله: (حافبا) تواضعاء والسنة المشي حافیاً فی بعض 
الاحیان۔ قوله: (أو ینفرد متقدماً) أي منقطعاً عن القومء وھو مروي عن أبي یوسف. قوله: 
(ولا باس بالرکوب خلفھا) ویکرہ أن یتقدمھا الراکب قال الحلبي لأنه بسیر الراکب أمامھا 


)١(‏ قول المحشي أن یفسحا للناس الذي في الشرح آن یسھلا علی الناس اھ۔ 


سے وہ ب شر وس سے و ے وو تع 


۰٠٦‏ کتاب الصلاۃ 


رسول اللہ 8ے مشی خلف جنازۃ ابنە إیراھیم حافیاً ویکرہ أن یتقدم الکل علیھا أو ینفرہ 
متقدماً ولا باس بالرکوب خلفھا من غیر إمتداد لغیرہ وفي السنن قال رسول اللہ ا: 
ۃالراکب یسیر خلف الجنازة والماشي أمامھا قریباً عن یمیٹھا أو عن یسارماہ (ویکرہ رفع 
الصوت بالذکر) والقرآن وعلیھم الصمت وقولھم کل حي سیموت ونحو ذلك خلف الجنازۃ 


یتضرر التاس بإثارۃ الغبار ا ھ وأشار بلا بأس إلی أَنٗ المشي أفضل لأنہ أقرب إلی التواضع؛ 
والیق بحال الشفیعء وعن جابر بن سمرة ان فرسول اللہ گل تبع جنازۃ ابن الدحداح ماشیأًء 
ورجع راکباً علی فرسه؛ رواہ الترمذي وقال حدیث حسن. . قوله: (وفي السٹن) أي الأربعة لأميی 
داود والترمذي والنسائي وابن ماجه. قوله : (ویکرہ رفع الصوت) قیل: : یکرہ تحریماً کما فيی 
القھستاني عن القنیة وفی شرع من الڈھیة ان راد بذکر ال تصالی نئي نف آي سر 
بحیث بسمع نفسه؛ وفي السراج؛ ویستحب لمن تبع الجنازۃ ان أنْ یکون مشغولاً بذکر الله تعالی؛ 
والتفکر فیما یلقاہ المیت؛ ون ھذا عاقبة أھل الدنیاء ولیحذر عما لا فائدۃ فیه من الکلام؛ قإِن 
هذا وقت ذکر وموعظة فتقبح فیە الغفلة؛ فإِن لم یذکر الله تعالی فلیلزم الصمت ولا یرفع صوته 
بالفقراءةء ولا بالذکر ولا یغتر بکثرۃ من یفعل ذلكء وأما ما یفعله الجھال في القراءۃ علی 
الجنازۃ من رفع الصوت: والتمطیط فيە فلا یجوز بالإجماع؛ ولا یسع أحداً یقدر علی إنکارہ 
أن یسکت عنهء ولا ینکر عليه | ھ. 


قوله: (علیھم الصمت) مبتدأً وخبر“''. قولە: (ونحو ذلك) کالأذکار المتعارفة. قوله: 
(بدعة) أي قبیحة کالمسمی بالکفارة ذکر ابن الحاج في المدخل في الجزء الثاني إٗ من البدع 
القبیحة ما یحمل أمام الجنازۃ من الخبزء والخرفان ویسمون ذلك عشاء القبر فإذا وصلوا إليه 
ذبحوا ذلك بعد الافن؛ وفرقوہ مع الخبز وذکر مثله المناوي في شرح الأربعین فيی حدیث من 
أنث قی آمرنا اما لیں مند ٹھو زد قال: ویسمون ذلك ہالکفارة فإنه بدعة مذعومة ا ھ قال 
ابن أمیر حاج: : ولو تصدق بذلك في البیت سراً لکان عملاً صالحاً لو سلم من البدعة أعني أنٔ 
یتخذ ذلك سنة؛ أو عادة لأئه لم یکن من فعل من مضی یعني السلف؛ والخیر کلە في 
اتباعھم؛ وفي السراج٭ ویستحب لمن مرت عليه جنازۃ أو رآھا أنْ یقول: سبحان الذي 
لا یموت لا إلە إلا و الحي القیوم ویدعو للمیت بالخیر؛ والتثبیت ا ھ وفي شرعة الإسلام 
إذا رآھا یقول: هذا ما وعدنا الله ورسوله وصدق اللہ ورسولە اللھم زدنا إیماناأء وتسلیماً ویکٹر 

من التسبیح والتھلیل خلف الجنازۃء ولا یتکلم بشيء من کلام الدنیاء ولا ینظر یمیناء 
ولا شمالاً فإن ذلك یقسي القلب ! ہہ ولا ینبغي أن یرجع من یتبع الجنازۃ حتی یصلی بحر۔ 


)١(‏ قولە مبتدا أو خبر فيی بعض النسخ ما نصه قوله وعلیھم الصمت علیھم اسم فعل بمعنی لیلزموا 
والصمت منصوب علی الإغراء والمراد أنھم یصمتون عما کان من الدنیا آ۔دھ. 


سسمقات کے بکوں بے حفت فی ہو توق کاپ یت ایی ا لے 


کتاب الصلاۃ ۰۷ 


بدعة۔ ویکرہ اتباع النساء الجنائز وإنْ لم تنزجر نائحة فلا بأس بالمشي معھاء وینکرہ بقلبہ 
ولا بس بالبکا بدمع في منزل المیت؛ ویکرہ النوحء والصیاح وشق الجیوب؛ ولا یقوم من 
مرت یه جنازة ولم یرد المشي معھاء والأمر بە منسوخ (و) بکرہ (الجلوس قبل وضعھا) 
لقوله عليه السلام: ەمن تبع الجنازة فلا یجلس حتی توضع؛ (ویحفر القبر نصف قامة أو إلی 
الصدر ولمن یزد کان حسناً) لأه أبلغ في الحفظ (ویلحد) في أرض صلبة من جانب القبلة 
(ولا یشق) بحفیرة في وسط القبر یوضع فیھا المیت (إلا في رض رخوة) فلا بأس بە فیھاء 


قوله: (ویکرہ اتباع التساء الجنائز) أي تحریماً کما في الدر. قوله: (وإنْ لم تتزجر تائحة الخ) 
قال في السراج: وقد أجمعت الأمة علی تحریم النوحء والدعوی بدعوی الجاھلیةء وفي البحر 
عن المجتبی إذا استمع باکیة لیرق قلبه ویبکي فلا بأس بە إذا من الوقوع في الفتنة لاستماعہ 
پل لبواکي حمزة ! ھ. قولہ: (فلا باس بالمشي معھا) آفاد آنه خلاف الأولی. قوله: (ولا باس 
بالبکا) بالقصر لأنٌ المراد خروج الدمع. قوله: (بدمع) أي لا بصوت فاإنہ مکروہ. قوله: (قي 
منزل المیت) لیس بقید قیما یظھر. قوله: (ویکرہ النوح) أي بحرم لما تقدم عن السراج ۔ قوله: 
(ولا یقوم الخ) فھو مکروہ کما في القھستاني۔ قوله: (ولم یرد) بضم الیاء وکسر الراء والواو 
للحال. قوله: (قیل وضعھا) أي عن اعناق الرجال لقولہ کےچ: :من تبع الجنازۃ فلا یجلس حتی 
توضع وفي الجلوس قبل وضعھا ازدراۂ بھا ! ھ من الشرحء ویکرہ القیام بعدہ کما في الدر لما 
روی عبادة بن الصامت أن النبي کا کان لا یجلس حتی یوضع المیت في اللحد فکان قائماً مع 
آصحابه علی رأس قبر فقال یھودي: ھکذا نصنع في موتانا فجلس قٌٍ وقال لأصحابە: 
خالفوھم یعلي في القیام بعد وضعه عن الأعناق فلذاکرہ کذا في البحر۔ قولە: (ویحفر القبر 
نصف قامة) في الحجۃ روی الحسن بن زیاد عن الإمام رحمه الله تعالی قال طول القبر علی 
قدر طول الإنسان وعرضه قدر نصف قامة کذا في الشرح عن التتارخائیة. قوله: (لأنه ابلغ فيی 
الحفظ) أي حفظ المیت من السباعء وحفظ الرائحة من الظھور. قوله: (ویلحد) یقال لحد 
القبر أي جعل فيه لحدء آو ألحد المیت وضعہ في اللحد بفتح اللام کفلسء وبضمھا کقفل 
وجمع الاول الحود والثاني ألحاد وھو حفیرة تجعل في جانب القبلة من القبر یوضع فیھا 
المیت وینصب علیھا اللبن قھستانيء والسنة أن یدخل المیت فيه بالسواء؛ ولا یدخل فیيه 
منکوساً علی رأسە لمخالفة السنةء ولأنہ قد ٹنزل المواد إلی فمہ وأئفہ ون فیه تشاؤماً بإنزالہ 
أول منزل من منازل الآخرة منکوساً علی رأسه ذکرہ ابن الحاج في المدخل. قوله: (یوضع فیھا 
المیت) بعد أن یبنی حافتاہ باللبنء أو غیرہء ٹم یوضع المیت بیٹھماء ویسقف عليه باللین أو 
الخشب ولا یمس السقف المیت؛ وأوصی کثیر من الصحابة أن یرموا في التراب من غیر 
لحدء ولا شقء وقال: لیس أحد جنبي أولی بالتراب من الآخرہ ویوقي وجھه التراب بلبنتین: 
آو ثلاٹ۔ 


9۷ص 7 9 ب111 .,ۃ 


3۰٠۸‏ کتاب الصلاۃ 


ولا باتخاذ التابوتء ولو من حدید ویفرش فیه التراب لقوله : ٦اللحد‏ لنا والشق لغیرنا؛ 
ویدخل المیت في القبر (من قبل القبلة) کما أدخل النبي ق إِنْ أمکن فتوضع الجنازۃ علی 
القبر من جھة القبلة ویحمله الآخذ مستقبلاً حال الاخذ ویضعه في اللحد لشرف القبلة؛ 
وھو أولی من السل لنه یکون ابتداء بالرأسء أو یکون بالرجلین (ویقول واضعه) في قبرہ 
کما آمر بە النبيی گل وکان یقولە إذا أدخل المیت القبر (یاسم اللہ وعلی ملة رسول الل) قال 
شمس الائمة السرخسي: أي باسم الله وضعناك وعلی ملة رسول ال سلمناكء وفي 
الظھیریة إذا وضعوہ قالوا: باسم اللہ وبالل وفي اللہ وعلی ملة رسول اللہ ( ِا ولا یضر 
دخول وتر آو شفع في القبر بقدر الکفایةء والسنة الوتر وأنْ یکونوا أقویاء أمناء صلحاء؛ 


قولەه: (ولا بانخاذ التابوت ولو من حدید) ویکون من رأس المال إذا کانت الارضص 
رخوۃء أو ندیةء ویکرہ التابوت في غیرھا بإجماع العلماء. قوله: (ویقرش فيه التراب) ویکرہ 
آنْ یوضع تحت المیت في القبر مضربة؛ آو مخدةء أو حصیرۃ أو نحو ذلكء وفي کتب 
الشافعیةء والحنابلةء ویجعل تحت رأس المیت لبنةء أو حجر قال السروجي: ولم أقف عليه 
لأصحابئاء وذکر این الحاج في المدخل آنە ینبغي أن یجتنب ما أحدثہ بعضھم من آنھم یأتون 
ہماء الورد فیجعلونه علی المیت في قبرہ فإنّ ذلك لم یرو عن السلف رضي اللہ عنھم فھو بدعة 
قال: ویکفیه من الطیب ما عمل لە وو في البیت فنحن متبعون لا مبتدعون فحیث وقف سلفنا 
وقفنا ١‏ ھ. قوله: (والشق لغیرنا) أي لغیر المسلمین. قوله: (ویدخل المیت في القبر من قبل 
القبلة) اي ندبأً. قوله: (إنْ امکن) وإلا فبحسب الإمکان۔ قوله: (لشرف القبلة) علة لقوله 
ویدخل وقولہ: مستقبلاً۔ قولہ: (وھو أولی من السل) ورد أنہ قٌُ سل سلاء وحمل علی حالة 
الضرورۃ لضیق المکانء أو لخوف أنْ ینھار اللحد لرخاوۃ الأرض علی أنە لا تعارض لأنه فعل 
بعض الصحابة وما تقدم فعل النبي قيٍ والسل ان توضع الجنازۃ علی یمین القبلة من مؤخر 
القبر بحیث یکون رأس المیت بإزاء موضع قدميه من القبر فیسله الواقف إلی القبر من جھة 
رأسہ. قوله: (ویقول: واضعه الخ) أي ندباً کما في الدر۔ قوله: (وکان یقولہ) أيی النبي پت 
کذا في التبیین. قوله: (وعلی ملة رسول ال الخ) قال الإمام الماتریدی: هذا لیس بدعاء لأنه 
لا تبدیل عن الذي مات عليه غیر أن المؤمنین شھداء الله في الأرض یشھدون بوفاته علی 
الإیمانء وبە جرت السنة کذا في البحر۔ قولە: (قالوا باسم الل وباللہ الخ) أي وضعناك متبرکین 
باسم الل وبە آمنا وفي رضاہ رغبنا ونحن في ذلك کله علی ملته ودینه قھستاني. قوله: 
(ولا یضر دخول وتر) في الحلبي عن الذخیرۃ ولا یتعین عدد الواضعین لآن المعتبر حصول 
الکفایة ودخل قبرہ ٌلٍ أربعة علي والعباس وابنه الفضصل واختلف في الرابع ھل هو صھیب أو 
المغیرۃ أو أبو رافع أو صالح. قولە: (وان یکونوا اقویاء) أي علی الحمل. قوله: (امناء) أي 
بحیث لو اطلعوا علی شيء آخفوہ وقوله صلحاء أي فلا تخالطھم شھوۃ۔ 


نے سے ا تی رے ودب مو کو ےدوت من 


کتاب الصلاۃ ۰٠۹‏ 


وذو الرحم المحرم أولی بإدخال المرأة ٹم ذو الرحم غیر المحرمء ئم الصالح من مشایخ 
جیراتھا ثم الشبان الصلحاء ولا یدخل أحد من النساء القبر ولا یخرجھن إلا الرجالء ولو 
کانوا أجانب لن مس الأجنبي لھا بحائل عند الضرورة جائز في حیاتھا فکذا بعد موتھا 
(ویوجه إلی القبلة علی جنبه الأیمن) بذلك أمر النبي َء وفي حدیث أبي داود البیت 
الحرام قبلتکم أحیاء وأمواتاً (وتحل العقدة) لأمر النبي لق سمرۃ وقد مات لە ابن أطلق 
عقد رأسه وعقد رجليه ولانہ آمن من الانتشار (ویسوی اللبن) بکسر الباء الموحدة واحدہ 
لبنة بوزن کلمة الطوب النيء (عليه) أي علی اللحد انقاء لوجھه عن التراب لما روي أنه 
عليه الصلاۃ والسلام جعل علی قبرہ اللبن٭ وروي طن من قفصب بضم الطاء المھملة 
الحزمة ولا منافاۃ لا مکان الجمع بوضع اللبن منصوباًء ثم اکمل بالقصب وقال محمد فيی 
الجامع الصغیر: (و) یستحب (القصب) واللبن وقال في الأصل: اللبن والقصب فدل 


قوله: (ثم ذو الرحم غیر المحرم) المحرم غیر ذي الرحم بمصاھرۃ أو رضاع مقدم عليه, 
قوله: (من مشایخ جیرانھا) قیل الشیخ من بلغ الثلاثین إلی الخمسین۔ قولہ: (ثئم الشبان) عم 
من لم یبلغ السن المذکور. قولە: (ولا بدخل احد من النساء القبر) ولاکافر ولو کانا قریبین 
للمیت ذکرہ ابن أمیر حاج وفي نسخة بنصب أحد ولا وجه لە إلا أن یجعل القاعل ضمیراً یعود 
علی الولي مثلاً۔ قوله: (ولا بخرجھن إلا الرجال) کذا في نسخة أي لا یخرجھن من الجنازۃ 
إلی القبر وکذا من المغتسل إلی السریر وفي نسخة ولا یخرجن والمعنی لا یخرجن إلی التشییع 
وتقدم ما فیه. قوله: (عند الضرورۃ) کالمداواۃ. قوله: (ویوجه إلی القبلة) وجوباً کما في الدر 
أوا ستناناً کما في ابن أمیر حاج عن الإمام فلو وضع لغیر القبلة أو علی یسارہ ٹم تذکروا قال 
الإمام إِن کان بعد تسریج اللبن قبل أن یٹھال التراب عليه أزالوا ذلك ووجه إلیھا علی یمینە وإن 
أھالوا التراب لا ینبش القبر لأن ذلك سئة والنہش حرام ١‏ ھ.. قوله: (بذلك أمر النبي قي) علیاً 
لما مات رجل من بني عبد المطلب فقال: یا علي استقبل بہ القبلة استقبالاً وقولوا جمیعاً باسم 
الله وعلی ملة رسول الله وضعوہ لجنبە ولا تکبوہ؛ علی وجھه ولا تلقوہ علی ظھرہ کذا في 
الجوھرۃ وفي الحلبي: ویسند المیت من ورائه بنحو تراب لثلا ینقلب ا ھ. قوله: (وتحل 
العقدة) ویقول الحال اللھم لا تحرمنا أجرہ ولا تفتنا بعدہ. قوله: (اطلق عقد رأسە) بھمزۃ قطع 
مفتوحة وعقد الظاہر أنه ہفتح العین وسکون القاف علی صیغة المصدر لا صیغة الجمع . قوله: 
(ویسوی اللین) بفتح اللام فیه وفي مفردہ وبکسر الباء فیھما ومن العرب من یکسر اللام فیھما 
مع سکون الباء مثل لبدة ولبد وھو کما في الصحاح ما یعمل من الطین مربعاً ویبنی بہ. قوله: 
(جعل علی قبرہ اللین) وکان عدد لہنات لحدہ ُ تسعاً. قولە: (ثم اکمل بالقصب) خوف 
نزول التراب من الشقوق قال الوبري یستحب اللبن والقصب والحشیش في اللحد فیقیم اللبن 
عليه من جھة القبر ویسد شقوقە لثلا ینزل التراب منھا علی المیت ! ھ.. قوله: (وقال في 

حاشیة الطحطاوي/م۳۹ 


ہر ہیں یور اہ ہی یر وب ہیں ہا ںاہ 


٦٠‏ کتاب الصلاۃ 


المذکور في الجامع علی أنە لا باس بالجمع بینھما واختلف في القصب المنسوج؛ ویکرہ 
[لقاء الحصیر في القبر وھذا عند الوجدان: وفي محل لا یوجد إلا الصخرہ فلا کراہة فیه 
فقولھم (وکرہ) وضع (الآجر) بالمد المحرق من اللبن (والخشب) محمول علی وجود اللبن 
بلا کلفة وإلا فقد یکون الخشب والآجر موجودین ویقدم اللبن لأن الکرامة لکونھما 
للاحکام والزینة ولذا قال بعض مشایخنا: إنما یکرہ الآجر إذا رید بە الزینة أما إذا آرید بە 
دفع أذی السباع؛ أو شيء آخر لا یکرہ وما قیل : أنه لمس النار فلیس بصحیح (و) یستحب 
(آنْ یسجی) أي یستر (قبرھا) اي المرأۃ ستراً لھا إلی أَنْ یسوّی علیھا اللحد (لا) یسجی 
(قبرہ) لأن علیاً رضي اللہ عنه مر بقوم قد دفنوا میتاأء ویسطوا علی قبرہ ثوباً فجذب به 
وقال: إنما یصنع عذا بالنساء إلا إذا کان لضرورۃ دفع مطرہ أو ثلج عن الداخلین في القبر؛ 
فلا باس بە (وپھال التراب) ستراً لەء ویستحب أنْ یحثی ثلائاً لما نہ پت صلی علی جنازة؛ 


الأصل) أي المبسوط وتآلیفه قبل تالیف الجامع الصغیر وکلاھما للإمام محمد رضي اللہ عنه. 
قوله: (علی أنە لا باس بالجمع) الأولی أن یقول علی إباحة الجمع. قوله: (في القصب 
المنسوج) اي المجموع بعضه إلی بعض بنحو حبل کالذي یفعله الخصاصون في بولاقء 
وکالحصر. قوله: (وهذا) أي استحباب اللین؛ والقصب . قولە: (لا الصخر) أي أو الآجر۔ 
قوله: (وإلا فقد یکون الخ) أي وإِنْ لم تحمل کراهة الآجر؛ والخشب علی حال وجود اللبن 
بل قلنا بالکراهة مطلقاً یکون حرجاً لأنه قد یکون اللبن معدوعاًء ویوجدان؛ والتکلیف بە حینلِ 
فیه حرج عظیم۔ قولە: (لآن الکراهة الخ) علة لمحذوف أي فلا یکرھان حینتذِ لن الکراهة 
لکونھما للأحکامء والزینة وھذا إنما یکون غالباً عند وجود غیرھما أما عند العدم فاستعمالھما 
للضرورةۃ. قولە: (ولذا قال بعض مشایخنا) قال في الخانیة: یکرہ الاجر إذا کان مما یلي المیت 
آما فیما وراء ذلك فلا باس؛ وفی الحسامی وقد لص إسمعیل الزاھد بالآجر خلف اللبن علی 
اللحد وآوصی بە کذا في الشرح۔ قوله: (أو شيء آخر) کقطع الرائحة أو کانت البلاد کثیرۃ 
المطرہ فیذھب اللبن؛ وو مرفوع عطف علی دفع. قول: (فلیس بصحیح) لن الکفن مستہ 
النارء ویغسل المیت بالماء الحار واجیب بأن النار لم تمس الماء بخلاف الآجر کما و ظاھر 
حموي: وبأن الآجر بە آثر النار فیکرہ في القبر للتشاؤم بخلاف العسل بالماء الحار فإنه یقع فيی 
البیت؛ فلا یکرہ کما لا یکرہ الإجمار فیه بخلاف القبر وہبمثل ما ذکر یجاب عن الکفن. 
قوله: (أن یسجی) بتشدید الجیم مصباح. قوله: (إلی أن یستوی علیھا اللحد) وفي المحیط إِذا 
وضعت في اللحد استغنی عن التسجیة قھستاني. قوله: (لا یسجی قبرہ) في الجلابي عبارۃ 
أصحابنا في تسجیة قبرہ مختلفة مٹھا ما یدل علی الجوازء وعنھا ما یدل علی الکراھة قھستاني. 
قولە: (إنما یصنع مذا بالنساء) هو آخر الأثر. قولە: (ویھال التراب) في القبر بالأیديء 
وبالمساحيء وبکل ما أمکن. قوله: (ویستحب) أي لمن شھد دفن المیت أنْ یحثی في قیرہ 


کتاب الصلاۃ ٦‏ 


ٹم آتی القبر فحثی عليه التراب من قبل رآسە ثلائاً (ویسنم القبر) ویکرہ أن یزید فیه علی 
التراب الذي خرج منە ویجعله مرتفعاً عن الأارض قدر شبرء أو اکٹر بقلیلء ولا ہاس بروش 
الماء حفظاً لە (ولا یریع) ولا یجصص لٹھي التبي عن تربیع القبور وتجصیصھا (ویحرم 
البناء عليه للزينة) لما روینا (ویکرہ) البناء عليه (للأحکام بعد الدفن) لأنه للبقاء والقبر 
للفناءء وأما قبل الدافن فلیس بقبرہ وفي النوازل لا بأس بتطیینه؛ وفي الغباثیةء وعليه 
الفتوی (ولا أس) أیضاً (بالکتابة) نی حجر صین بە القبر ووضع (عليه لثلا یذھب الائر) 


ثلاث حثیات بیدیە جمیعاً من قبل رأسەء ویقول في الأاولی: مٹھا خلقنا کم: وفي الثانیة وفیھا 
تعیدکم؛ وفي الثالثةء ومٹھا نخرجکم تارة أخری. قوله: (ویستم القبر) ندب وقیل: وجوباً 
والاول اولی وھو ان یرفع غیر مسطح کذا في المغربء وقوله: بعد ویجعلە مرتفعاً الأولی 
تقدیمه علی قولہ ویکرہ أن یزید الخ وقوله: قدر شبر هو ظاھر الروایةء وقیل: قدر أربع 
اصابع وتباح الزیادة علی قدر شبر في روایة کما في القھستاني. قوله: (ویکرہ أنْ یزید فیە علی 
الترابِ الذي خرج منه) لأنھا بمنزلة البناء بحر وھو روایة الحسن عن الإمام وعن محمد 
لا باس بھا۔ قوله: (ولا باس برش الماء) بل ینبغي أن یکون مندوباً لأن اللبي قُ فعله بقبر 
عیدء وقبر ولدہ إبراھیم؛ وأمر بە في قبر عثمان بن مظعونء وفي کتاب النورین من أخذ من 
تراب القبر بیدہ؛ وقرأ عليه سورۃ القدر سبعاء وترکە في القبر لم یعذب صاحب القبر ذکرہ 
السید. قوله: (ولا یربع) بە قال الثوري واللیث ومالك وآحمد والجمھور: وقال الشافعي : 

والتربیع أنضل روی أن من شامد قبرہ الشریف قال: إلە سلم؟ قوله سی ا 
الثلائة لقول جابر: ەاٹھی رسول اللہ ا عن تجصیص القبور؛ وإِنْ یکتب علیھاء وأنْ پبنی 

علیھا؛رواء مسلم وأبو د اود والترمذي وصححہ وزاد وأن توطا. قوله: (لٹھي النبي قٌٌٍ) یفید 
ن ما ذکرہ مکروہ تحریماً. قوله: (لما رویا) من الٹھي عن التجصیص والتربیع فإلہ من البناء. 
قوله: (ویکرہ البناء عليه) ظاھر إطلاقه الکراهة اُٹھا تحریمیة قال في غریب الخطابي: نھی عن 
تقصیص القبورء وتکلیلھا انتھی التقصیص التجصیص: والتکلیل بناء الکاسل؛ وھي القبابء 
والصوامع التي تبنی علی القبر. قوله: (وأما قبل الدفن الخ) أي فلا یکرہ الدفن في مکان بنی 
فی کذا في الیرھان قال في الشرح۔ وقد اعتاد أمل مصر وضع الأحجار حفظاً للقبور عن 
الإندارس؛ والنیشء ولا باس به وفي الدر ولا یجصص: ولا یطین, ولا یرفع عليه بناء: 
وقیل لا بأاس بە هو المختار ا ھ.. قولە: (وفي النوازل لا ہاس بتطیینه) وفي التجنیس والمزید 
لا باس بتطیین القبور خلافاً لما في مختصر الکرخي لن رسول اللہ قل مر بقبر ابنە إبراھیم 
فرأی فیه حجر أسقط فیه فسد؛ وقال من عمل عملاً فلیتقلہ: وروی البخاریي أنہ گل رفع قبر 
ابنه إبراھیم شبراً وطینه بطین أحمر ا ھ۔ قوله: (ولا بأس أیضاً بالکتابة) قال فی البحر: 
الحدیث المتقدم یمنع الکتابة فلیکن هو المعوّل عليه لکن فصل في المحیط؛ فقال إن احتیج 


بے وت رک عو شا ھی لف ہے ری و کات شب 
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فیحترم للعلم بصاحبه (ولا یمتھن) وعن أبي یوسف أنە کرہ أن یکتب عليه وإذا خرجت 
القبور فلا بأس بتطییٹھا لن رسول اللہ گل مر بقبر ابنە إبراھیم فرأی فيه حجر آفسدہ؛ 
وقال: من عمل عملاً فلیتقنہء وعن نس عن النبي 8ل أنه قال: ہخفق الریاح وقطر الأمطار 
علی قبر المؤمن کفارۃ لذنوبہ(ویکرہ الدفن في البیوت لاختصاصۂ بالأنبیاء علیھم الصلاۃ 
والسلام)؛ قال الکمال: لا یدفن صغیر ولا کبیر فيی البیت الذي مات فی فإنٌ ذلك خاص 
بالأنبیاء علیھم السلامء بل یدفن في مقابر المسلمین (ویکرہ الدفن في) الأماکن التيی تسمی 
(الفساقي) وهي کبیت معقود بالبناء یسع جماعة قیامء ونحوہ لمخالفتھا السنة (ولا باس 
بدفن اکثر من واحد) في قبر واحد (للضرورة) قاله قاضیخان: (ویحجز بین کل اٹنین 
بالتراب) مکذا أمر رسول اللہ ا في بعض الغزوات ولو بلي المیت؛ وصار تراباً جاز دفن 


إلی الکتابة حتی لا یذھب الائر ولا یمتھن بە جازت فأما الکتابة من غیر عذر فلا | ھ۔ قولهہ: 
(رأی حجرا) أي سقط. قوله: (أنه قال خفق الریاح) کذا فیما رأیته من نسخ الصغیر بالخاء؛ 
وفي الکبیر صفق بالصادہ وھو الذي رأیته في تحریر بعض الأفاضل عازیاً إلی کفایة الشعبي قال 
في القاموس إصفقت الریح الأشجار حرکتھاء وفیه خفقت الرایة تخفقء وتخفق خفقاً خفقاناً 
محرکة اضطربت؛ وتحرکت وخوافق السماء التي تخرج منھا الریاح الأربع ١‏ ھ فکل یأتي 
بمعنی التحريیك؛ والمعنی أن تحریيك الریاح علی قبرہ کغارۃ لذنوبھ. قوله: (ویکرہ الدفن في 
الببوت) إلا لضرورۃ مضمرات. قوله: (ویکرہ الدفن في الفساقي) من وجوہ الأول عدم اللحد 
الثانيی دفن الجماعة لغیر ضرورة الثالث اختلاط الرجال بالنساء من غیر حاجز کما هو الواقع في 
کثیر مٹھا الرابع تجصیعھا والبناء علیھا قاله السید إلا أنْ في نحو قرافة مصر لا یتاتی اللحد 
ودفن الجماعة لتحقق الضرورة؛ وأما البناء فقد تقدم الاختلاف فيه؛ وأما الاختلاط فللضرورةۃ 
فإذا فعل الحاجز بین الأموات فلا کراھةء وصرح المصنف بعد بجواز دفن المتعددین في قبر 
واحد للضرورةۃ. قوله: (للضرورۃ) فَإنْ وجدت جازت الزیادة عليه فیقدم الافضل فالأفضل إلی 
جھة القبلة فیما إذا اتحد الجنس؛ وإلا فالرجل ثم الغلام ثم الخنٹی ثم الأنثی کما في البدائع؛ 
ومن الضرورۃ المبیحة لجمع میتین فصاعداً في قبر واحد ابتداء علی ما ذکرہ ابن آمیر حاج قلة 
الدافٹین؛ أو ضعفھم أو اشتغالھم بما و أھم؛ ولیس منھا دفن الرجل مع الرجل قریبه٭ 
ولا ضیق محل الدفن في تلك المقبرة مع وجود غیرھاء ون کانت تلك المقبرة عما یتبرك 
بالدفن فیھا لمجاورۃ الصالحین فضلاً عن عذہ الأمور لما فيه من هتك حرمة المیت الأول> 
وتفریق أجزائه فیمنع من ذلك أ ھ. قوله: (ویحجز بین کل ائنین بالتراب) ندباً إن أمکن کما 
في ابن أمیر حاج لیکو في حکم قبرین کما في العیني علی البخاري. قوله: (ھکذا آمر 
رسول اللہ گلا في بعض الغزوات) قال بعض الأفاضل: لم أجدہ فیما علمتء وإنما ھو قول 
العلماء حتی إِنٌّ أشھب صاحب مالك أنکرہ وقال: لا معنی لە إلا التضییق علی ما نقله عنه 


رک ے رت بع وا مو ےو ے وی پت وا و 
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میں تی نر ولا یکو کور ما رفا ولو کان ذمیأء ولا ینبش وإِنْ طال 
الزمان: وأما أھل الحرب فلا بأس بنبشھم إن احتیج إليه (ومن مات في سفینة وکان البر 
بعیداً وخیف الضوو) به (فسل وکقن) وصلی علیہ (وألقي في الیحر) وعن الإمام أحمد بن 
حنبل رحمه اللہ یثقل لیرسب وعن الشافعیة کذلك إِنْ کان قریباً من دار الحرب: والأشد بین 
لوحین لیقذفه البحر فیدفن (ویستحب الدفن في) مقبرۃ (محل مات بە آو قتل) لما روي عن 
عائشة رضي اللہ عنھا أنھا قالت حین زارت قبر أُخیھا عبد الرحمن وکان مات بالشام وحمل 
مٹھا: لو کان الأمر فیيك إلي ما نقلتكء ولد فنتك حیث مت لفإِن نقل قبل الدفن قدر میل 


البدر العیتي في شرح البخاري۔ قوله: (جاز دفن غیرہ في قبرہ) وزرعه والبناء عليه کذا فيی 
التبیین۔ قول: (ولو کان ذمیاً) في التتارخانیة مقاہر أھل الذمة لا تنیش: وإنْ طال الزمن لا 

أتباع المسلمین أحیاء وأمواتاً بخلاف ڈھل الحرب إذا احتیج إلی نبشھم فلا بأس بە ا ھ وسٹل 
أبو بکر الأسکافي عن المرأة تقبر في قبر الرجل؛ فقال إنْ کان الرجل قد بلی؛ ولم یبق له 
لحم ولا عظم جاز وکذا العکس وإلا فإن کانوا لا یجدون یداً بجعلون عظام الأول ني 
موضبع ولیجعلوا بیٹھما حاجزاً بالصعید | ھ قال في الشرح: ولا یخفی أَنْ ضم عظام المسلم 
یحصل بہ خلالء ولا تخلو به عن کسر ہسبب التحویل خصوصاً الآن کما اعتادہ الحفارون من 
إتلاف القبور التي لا تزار إلا قلیلاًء ولا یتعاهدھا أھلھاء ونقل عظام الموتی؛ أو طمسھاء أو 
جمعھا في حفرة؛ وإیھام أَنٌ المحل لم یکن بە میت فلا یقالء تضمء آو تجعل عظام الاأول في 
موضع دفعاً للضرر عن موتی المسلمین ١‏ ھف وفي البرھان ویکرہ الدفن لیلاً بلا عذر لقوله 
: ولا تدفنوا موتاکم باللیل إلا أنْ تضطرواہ رواہ ابن ماجە: وفي الجوھرة: لا ہاس بذلك 
لأنْ النبي قلل دفن لیلة أربعاء وعثمان وفاطمة؛ وعائشة رضي ال تعالی عنھم دفنوا لیلاًَ 
ولکنە بالٹھار أفضل لأنه أُمکن ! ھ.. قولەہ: (وخیف الضرر بە) أي التغیر أما إذا لم یخف عليه 
التغیر ولو بعد البر أو کان البر قریباء وأمکن خروجه فلا برمي کما یفیدہ مفھومه والظاھر 
عليه حرمة رمیه وحررہ نقلاً. قوله: (وألقی في البحر) مستقبل القبلة علی شقه الأیمن ویشد 
عليه کفنەء وقولە لیرسب أي لیثبت في قعر البحرء وفي القاموس رسب في الماء کنصر وکرم 
رسوباً ذھب سفلاً۔ قوله: (وعن الشافعیة الخ) نقله بعض الأفاضل عن أھل مذعبنا أیضاً۔ 
قوله: (فیدفن) أي یدفنه المسلموت الذین یجدونە بساحل البحر. قوله: (في مقبرة محل مات 
جو ور یسر سوے ہو وأبیح الدفن في کلھا أوله في کل قبر ھل یکون 
الدفن فی القربی آولیء و یعتبر الجیران الصالحون یحرر۔ قوله: (لما روي عن عائشة الخ) 
ولأنه اشتغال ہما لا یفید إذ الأرض کلھا کفات مع ما فيه من تأخیر دفنەء وکفي بذلك کرامة۔ 
قوله: (حین زارت قبر اأخیھا عبد الرحمن) أي بمکة. قولە: (فإن نقل قبل الدفن الخ) فيی 
البرھان لا بس بنقله قبل تسویة اللبن نحو میل؛ أو میلین ١‏ ھ أي؛ وأما بعد التسویة قبل إھالة 


کے عرے سو یی موود یں ہا رج کول ہرک 
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آو میلین) ونحو ذلك (لا پاس بە) لأن المسافة إلی المقابر قد تبلغ هذا المقدار (وکرہ نقله 
لأکٹر منہ) أي أکثر من المیلین کذا في الظھیریةء وقال شمس الائمة السرخسي: وقول 
محمد في الکتاب لا بأس أنْ ینقل المیت قدر میل؛ آو میلین بیان أَنْ النقل من بلد إلی بلد 
مکروہ قاله قاضیخان وقد قال قبله لو مات في غیر بلدہ: یستحب ترک فإنْ نقل إلی مصر 
آخر لا بأس بە لما روي أنٌ یعقوب صلوات اللہ عليه مات بمصرہ ونقل إلی الشام وسعد 
بن أبي وقاص مات في ضیعة علی أربعة فراسخ من المدینة ونقل علی اعناق الرجال إلی 
المدینة قلت: یمکن الجمع بأن الزیادة مکروهة في تغیر الرائحةء أو خشیتھا وتنتفي بانتفاٹھا 
لمن ہو مثل یعقوب علیہ السلام أو سعد رضي اللہ عنہ لأنھما من احیاء الدارین (ولا یجوز 
نقله) أي المیت (بعد دفنہ) بأنٌ أھیل عليه التراب؛ وآما قبله فیخرج (بالإجماع) بین أئمٹنا 
طالت مدة دفنه أو قصرت للٹھي عن نبشه والنبش حرام حقا للہ تعالی (إلا أنْ تکون الأرض 


التراب فلا کما في البرازیةء والخلاصة عن الجامع الصغیر للحاکم عبد الرحمن؛ وظاھر 
ذلكء ولو لغیر ضرورة وسیأتي عن الزیلعي والمنبع جواز نقله قبل الڑمالة ولو بعد التسویة؛ 
وعليه مشی الشرح فیما یأتي؛ والظاھر اعتمادہ إذ ما في الشرح مقدم علی ما في الفتاوی۔ 
قوله: (ونحو ذلك) أي قریاً من المیلین. قولہ: (لأَنَ المسافة الخ) أي وإذا جاز النقل في ھذہ 
الصورۃ مع إمکان دفنہ في أولھا مثلاً جاز نقله ومذا التعلیل لا یظھر إلا فیما قبل الدفن لا فیما 
بعد التسویة قبل الإحالة. قولہ: (أي اکٹر من المیلین) کثرۃ فاحشة أما الزیادۃ علیھما بقدر یسر 
فلا تضر فلا ینافي قوله: قبل؛ ونحو ذلك. قوله: (بیان أن النقل من بلد إلی بلد مکروہ) أي 
تحریماً لأن قدر المیلین فيه ضرورق ولا ضرورۃ في النقل إلی بلد آخرہ وقیل: أیجوز ذلك 
[لی ما دون مدة السفرء وقیل: في مدة السفر أأیضاً کذا في الحلبي وفیە ان کلام محمد مطلق 
عن قید لضرورة وأیضاً لا تظھر الکراهة في نقله من بلد إلی بلد إلا إذا کانت المسافة آکثر من 
میلین۔ قوله: (وقد قال قبله) أي قاضیخان قبل نقله عبارۃ شمس الائمة السرخسي. قوله: (فإن 
نقل إلی مصر آخر لا بأس بە) وظاھرہ عدم کرامة النقل من بلد إلی بلد مطلقاً. قوله: (لما 
روي أنّ یعقوب الخ) وموسی علیہ السلام نقل تابوت یوسف عليه السلام من مصر إلی الشام 
بعد زمان. قوله: (قلت الخ) آصله للکمال فإنه قال: في ردہ کلام صاحب الھدایة في التجنیس 
أنە لا إثم في النقل من بلد [لی بلد لما نقل أنّ یعقوب الخ ما نصه أَنْ ذلك شرع من قبلناء ولم 
تتوفر فیه شروط کونە من شرعناء ولأنٌ أجساد الأئبیاء علیھم السلام أطیب ما یکون حال 
الموت کالحیاۃء والشھداء کسعد رضي الله عنه لیسوا کغیرھم ممن جیفتھم آشد نتناً من جیفة 
البھائم فلا یلحق بھم ١‏ ھ. قوله: (وآما قبلہ) أي قبل ما ذکر من إھالة التراب عليهء وظاھرہ آنە 
یخرج؛ ولو بعد تسویة اللبن قبل الإھالة وھو الذي في الزیلعي؛ والمنح؛ وقد تقدم عن 
البزازیةء والخلاصةۃ ما یخالفه. قوله: (للٹھي عن نیشہ) فلو دفن ولدھا بغیر بلدھاء وميی 
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مخصوبة) فیخرج لحق صاحبھا إِن طلبه وإن شاء سواہ بالأرض:ء وانتفع بھا زراعة أو 
غیرھا (آو أخذت) الأرض (بالشفعة) بأن دفن فیھا بعد الشراء ٹم أخذت بالشفعة لحق 
الشفیع فیتخیر کما قلنا (وإن دفن في قبر حفر لغیرہ) من الأحیاء برض لیست مملوکة لأاحد 
(ضمن قیمة الحفر) من ترکتە وإلا فمن بیت المال: أو المسلمین کما قدمناہ فإنْ کانت 
المقبرۃ واسعة یکرہ ذلك لن صاحب القبر یستوحش بذلكء وإنْ کانت الأرض ضیقة جاز 
أي بلا کرامة قال الفقيه أبو اللیث رحمہ اللہ : لن أحداً من الناس لا یدری بأيی رض 
یموت؛ وھذا کمن بسط بساطاء أو مصلی أي سجادة في المسجد أو المجلس فإن کان 
المکان واسعاً لا یصلي ولا یجلس عليه غیرہ وإن کان المکان ضیقاً جاز لغیرہ أنٔ یرفع 
البساط: ویصلي في ذلك المکانء آو یجلس ومن حفر قبراً لنفسه قبل موتەء فلا بأس بە 
ویؤجر عليه ھکذا عمل عمر بن عبد العزیز والربیع بن خثعمء وغیرھما (ولا بخرج منهہ) 


لا تصبر؛ وأرادت نیشه ونقله إلی بلدھا لا یباح لھا ذلك فتجویز بعض المتأخرین لا یلتفت 
إلیە؛ ولا یباح نبشهە بعد الدفن أصلاً کذا في الفٹح وغیرہ. قولە: (إلا أنْ تکون الأرض 
مغصوبة) في المضمرات النقل بعد الدفن علی ثلاثة أوجه في وجهە یجوز باتفاق: وفي وجه 
لا یجوز باتفاقء وفي وج اختلاف أما الأول فھو إذا دفن في أرض مغصوبةء أو کفن في 
ثوب مغصوب؛ ولم یرض صاحبه إلا بنقله عن ملکه أو نزع ثوبە جاز ان یخرج منە باتفاق؛ 
وآما الثاني فکالام إذا أرادت أن تنظر إلی وجه ولدھاء أو نقله إلی مقبرۃ أخری لا یجوز 
باتفاقء وأما الثالث إذا غلب الماء علی القبر فقیل : یجوز تحویله لما روي أنْ صالح بن 
عبید اللہ رؤي في المنام؛ وھو یقول: حولوني عن قبري فقد آذاني الماء ثلاًء فنظروا فإذا شقه 
الذي یلي الماء قد أصابه الماء فأفتی ابن عباس رضي الله عنھما بتحویله: وقال الفقیه أبو 
جعفر: یجوز ذلك أیضاء ٹم رجع ومنع. قوله: (فیخرچ لحق صاحبھا) لأنه یملك ظاھرھا 
وباطنھا۔ قوله: (کما قلنا) في الأرض المخصوبة من إخراجه؛ أو انتفاع المالك بھا زراعة 
وغیرھا وصورة الشفعة أُنْ یشتري المتوفی قبل موتە أرضاً من بائع لە شريك فیھاء أو جار ثم 
دفن فیھا بعد موته فعلم من لە الشفعة فطلبھاء فأخذھا بالشفعة وکذا لو اشتراھا الوارث أو 
نحوہ. قوله: (لیست مملوکة لأحد) آما إذا کانت مملوکة لأحد فھی مغصوبةء وحکمھا سبق۔ 
قوله: (ضمن قیمة الحفر) بالبناء للمجھول والضامن أما الوارثٹ؛ آو بیت المال أو أغنیاء 
المسلمین. قوله: (أو المسلمین) أي إِن لم یکن في بیت المال شيءء أو کان وظلم. قوله: 
(یستوحش) أي یغتم ویحزن. قولە: (لأن احدآ من الناس الخ) أي فیمکن أنە لا یدفن حافرہ 
فیه فلم یٹحتم لە حق فيه. قوله: (أو المجلس) أي کمجلس أھل العلم ۔ قولە: (ان یرفع 
البساط) أي ینحیەء ولا یرفعه بیدہ لثلا یدخل في ضمانە إذا ضاع کما تقدم في السترۃ. قوله: 
(ھکذا عمل عمر بن عبد العزیز) وعن أبي بکر رضي اللہ عنه أنه رأی رجلا عندہ مسحاۃ یرید 


٦‏ کتاب الصلاۃ 


لأن الحق صار لە وحرمته مقدمة (وینبش) القبر (لمتاع) کثوب ودرھم (سقط فيه) وقیل: لا 
ینبشء بل یحفر من جھة المتاع ویخرج (و) ینبش (لکفن مغصوب) لم یرض صاحب إلا 
بأخذہ (ومال مع المیت) لن النبي کل أباح نبش قبر أبي رغال لذلك (ولا ینبش) المیت 
(بوضعه لغیر القبلة أو) وضعه (علی یسارہ) أو جعل رأسه موضع رجليەء ولو سوّي اللبن 
عليه ولم پھل التراب نزع اللین وراعی السنة. 

تتمة: قال کثیر من متأخري أئتمنا رحمھم اللہ : یکرہ الاجتماع عند صاحب المیت 
حتی يأتيی إليه من یعزي بل إذا رجع الناس من الدفن فلیتفرقواء ویشتغلوا بأمورھم وصاحب 


أُن یحفر لنفسه قبراً فقال لا تعدد لنفسك قبراً وأعدد ئفسك للقبر قال البرھان الحلبی : والذي 
ینبغي أنە لا یکرہ تھینة نحو الکفن لأنَ الحاجة إليه تتحقق غالباً بخلاف القبر لقوله تعالی: 
لٛوما تدري نفس بأي أرض تموت44 [لقمان: ]١۱‏ الظاھر أَن الإنبغاءء وعدمه ھنا بمعتی 
الأولی وعدمه لا الوجوب وعدمه. قوله: (لذلك) أي لمالء وھو قضیب ذھب وضع معەه۔ 
قوله: (تتمة الخ) مما یلحق بذلك آٹھم إذا فرغوا من دفنه یستحب الجلوس عند قبرہ بقدر ما 
ینحر جزورء ویقسم لحمه یتلون القرآن ویدعون للمیت؛ فقد ورد أنه یستأنس بھم وینتفع بە؛ 
وعن عثمانء رضي اللہ عنه قال: ہکان رسول اللہ گل إذا فرغ من دفن المیت وقف عليه فقال 
استغفروا لأخیکمء وسلوا لە التثبیت فإنہ الآن یسال؛ رواہ أبو داود وتلقینه بعد الدفن حسنء 
واستحبه الشافعیة لما عن أبي آمامة رضي اللہ عنہ قال: قال رسول ال پ: دإذا مات أحدکم 
فسویتم عليه التراب فلیقم أحدکم علی رأس القبر ثم لیقل یا فلان ابن فلانة فإنه یسمع 
ولا یجیب؛ ٹم لیقل یا فلان یا ابن فلانة فإنه یستوي قاعداء ثم لیقل یا فلان یا ابن فلانة قإِنه 
یقول أرشدنا یرحمك اللہ تعالی؛ ولکنکم لا تسمعونء فیقول اذکر ما خرجت عليه عن الدنیا 
شھادة أن لا إله إلا الله وأ محمداً رسول الله وأنك رضیت بالل رباً وبالإسلام دیناً وبمحمد 
تبباء وبالقرآن إماماً فإن منکرا ونکیراً یتاخر کل واحد منھما ویقول : انطلق بنا ما یقعدنا عند هذا 
وقد لقن حجتہ ویکون الله حجیجھما عنه فقال رجل یا رسول اللہ فإِن لم یعرف أمە؟ قال: ینسبہ 
لی آمہ حواء رواہ الطہراني؟ في الکبیرں وھو وإن کان ضعیف الإسناد کما ذکرہ الحافظ لکن 
قال ابن الصلاح وغیرہ: اعتضد بعمل أھل الشام قدیماً کما في السراجء وابن أمیر حاجء وقد 
تقدم ما فی والسؤال بعد الدفن في محل لا یخرج من أبداً إلا لضرورۃ وعليه فلو وضع في 
قبر للدوام؛ ثم تحول إليه الماء فنقل للضرورۃ یکون السوال في الأول فلو جعل في تابوتء أو 
موضع آخر ینقل لم یسأل فیه کذا في الخلاصةء والبزازیة والأشھر أنه حین یدفنء وقیل: في 
بیته تنطیق عليه الأرض کالقیر؛ ولا بد منه ولو في بطن سبع؛ آو قعر بحر؛ والحق أنه یسأل 
کل أحد بلسانه کما قاله اللقاني : واختلف فيی سؤال الانبیاء علیھم السلامء والأطفال ورجح 
عدمه في الأول دون الثاني لکن یلقنه الملك فیقول لە من ربكء ثم یقول لە: قل الله ربي؛ 


کے ا تیب پت کو بے لوا مو ۷ش ہو ان 


کتاب الصلاۃ ٦۷٦۷‏ 


المیت ہأمرہ ویکرہ الجلوس عن باب الدار للمصیبة فإن ذلك عمل أھل الجاھلیةء ونھی 
النبي قَلٍ عن ذلك؛ وتکرہ في المسجد وتکرہ الضیافة من أھل المیت لأنھا شرعت في 


وھکذا الخ وقیل: یلھمە اللہ تعالی فیجیب کما ألھم عیسی عليه السلام في المھد: رحکمة 
السؤال إظھار شرف المؤمن وخذلان الکافر؛ واستثنی بعض آکاہر أھل السنة جماعة؛ 
فلا یسآلون منھم المقتول في معركة الکفارہ والمرابط والمطعون ومن مات في زمن الطاعونء 
والمبطون والمجنون؛ وأھل الفترة والمیت لیلة الجمعة ویومھا والقاریء کل لیلة سورۃ الملك 
وطالب العلم لقولہ پ2: ٭من جاء أجله وھو یطلب العلم لقي الله ولم یکن بینە وبین النبیین إلا 
درجة النبوة؛ کذا في جواھر الکلام والحدیث رواہ الطبراني والدارمي وابن السني بلفظ من جاءہ 
ملك الموت وھو یطلب العلم لیحیي بہ الإسلام فبیلەء وبین النبوة درجة واحدۃة في الجنة کما 
في تخریج الاحیای والمقاصد الحسنةء وفي المبتغی بالغین اتباع جنازۃ الغریب؛ أو الجار 
الصالح أفضل من النوافل؛ وإلا فھي أفضل ا ھ؛ وفي شرعة الإسلام؛ والسئة أَنْ یتصدق ولي 
المیت لە قبل مضي اللیلة الاولی بشيء مما تیسر لە فان لم یجد شیئاً فلیصل رکعتینء ثم یھد 
ثوابھما لە قالء ویستحب أنْ یتصدق علی المیت بعد الدفن إلی سبعة أیام کل یوم بشيء مما 
تیسر ! ھ. قوله: (ویکرہ الجلوس علی باب الدار) قال في شرح السید: ولا بأس بالجلوس لھا 
إلی ثلائة أیام من غیر ارتکاب محظور من فرش البسطء والأطعمة من أھل المیت ! ھ فإن 
حمل قول المصنف٠‏ ویکرہ الجلوس الخ علی ما إذا کان بمحظور ارتفعت المخالفةء ویدل 
عليه ما في الٹھر عن التجنیس لا باس بالجلوس تھا ثلائثة أیام؛ وکونە علی باب الدار مع فرش 
بسط علی قوارع الطریق من أقبح القبائح. قوله: (وتکرہ في المسجد) قال في الدرر: لا باس 
بالجلوس لھا في غیر مسجد ثلائة أیام. قوله: (وتکرہ الضیافة من أھل المیت) قال ني 
البزازیة : یکرہ اتخاذ الطعام في الیوم الأولء والثالثء وبعد الاسبوعء ونقل الطعام إلی المقبرۃ 
في المواسم واتخاذ الدعوۃ بقراءة القرآن وجمع الصلحاءء والقراء للختم؛ آو لقراءۃ سورۃ 
الأنعام أو الإخلاص | ھ قال البرمان الحلبي: ولا یخلو عن نظر لأنە لا دلیل علی الکراهة إِلا 
حدیث جریر المتقدم وھو ما رواہ الإمام أحمد وابن ماجه بإسناد صحیح عن جریر بن 
عبد الله : کنا نعد الاجتماع إلی أھل المیت وصنعھم الطعام من النیاحة ١‏ ھ یعني وهو فعل 
الجاھلیة إنما یدل علی کرامة ذلك عند الموت فقط علی أنه قد عارضہ ما رواہ الإمام أحمد 
أیضاً بسند صحیح؛ وابو داود عن عاصم بن کلیب عن آبیە عن رجل من الأنصار قال: ٭خرجنا 
مع رسول ال یل في جنازۃ فلما رجع استقبله داعي امرأنه فجاء وجيِء بالطعام فوضع ید 
ووضع القوم فأکلوا ورسول ال ّي یلوك اللقمة في فیه؛ الحدیث فھذا یدل علی إباحة صنع 
أھل المیت الطعام والدعوۃ إليه بل ذکر في البزازیة أیضاً من کتاب الاستحسانء وإن اتخذ 
طعاماً للفقراء کان حسناً ١‏ ع وفي استحسان الخانیةء وان اتخذو لي المیت طعاماً للفقراء کان 


پڈ مر سی ہہ اچ ہیں یہ ہیں ہ ہہ او ہی ہا گا 


٦۸‏ کتاب الصلاۃ 


السرور لا في الشرور وهي بدعة مستقحة وقال عليه السلام: دلا عقر في الإسلام؛ وھو 
الذي کان یعقر عند القبر بقرةء أو شاۃ ویستحب لجیران المیت؛ والباعد من أقاربه تھیثة 
طعام لآھل المیت یشبعھم یومھم ولیلتھم لقوله  :‏ اصنعوا لآل جعفر طعاماً فقد جاءھم 
ما یشغلھم ویلح علیھم في الأکل لن الحزن یمنعھم فیضعفھم والل ملھم الصبر ومعؤوض 
الأجرہ وتستحب التعزیة للرجال والنساء اللاتي لا یفٹن لقولہ 5: من عزی أخاہ بمصیبة 
کساہ الله من حلل الکرامة یوم القیامةء وقوله قل: امن عزی مصاباً فله مثل أجرہ: 


حسناً إلا ان یکون في الورثة صغیر فلا یتخذ ذلك من الترکة ١ھ‏ وقد علمت ما ذکرہ صاحب 
الشرعة. قوله: (لا عقر في الإسلام) بفتح العین قال ابن الائیر: مذا نفي لعادۃ الجاعلیة 
وتحذیر منھا فإِنھم کانوا ینحرون الإبل علی قبور الموتی ویقولون: إنه کان یعقرھا للأضیاف 
في حیاتہ؛ فیکافا بذلك بعد موته. قوله: (بقرة) بالرفع بدل من الذي. قوله: (یشیعھم یومھم 
ولیلتھم) أي لاشتغالھم بالحزن هذہ المدة. قوله: (لأن الحزن) بضم الحاءء وسکون الزاي 
وہفتحھما. قوله: (والل ملھم الصبر الخ) هذا تعلیم من المؤلف لمن هیأ الطعام أنْ یقول ألفاظاً 
لأھل المیت تسلیة لھم. قوله: (تستحب التعزیة الخ) ویستحب أن یعم بھا جمیع أقارب المیت 
لا ان تکون امرأة شابةء وھو المشار إليه بقوله اللاتي لا یفتنء وھو بالبناء للفاعل؛ ولا حجر 
في لفظ التعزیة ومن أحسن ما ورد في ذلك: ما روي من تعزیتہ قٍ لإحدی بناتەء وقد مات 
لھا ولد فقال: ەإن للہ ما أخذو لە ما أعطی وکل شيء عندہ بأجل مسمی؟؛ آو یقول: ۃعظم الله 
آجرك واحسن عزاءك وغفر لمیتك؛ أو نحو ذلكء وقد سمع من قائل یوم موتہ ئٌٍِء ولم یر 
شخصۂہ قیل: إله الخضر عليه السلام یقول معزیاً لأھل بیت النبي اَ2 : 'إن في الله سبحانه 
عزاء من کل مصیبهء وخلفاً من کل ھالك؛ ودركاً من کل فائت فبالل تعالی فثقوا وإیاہ فارجوا 
فإن المصابِ من حرم الثواب؛ رواہ الشافعي في الام وذکرہ غیرہ أیضاً وفيه دلیل علی أَنٗ 
الخضر حي وھو قول الآأکثر ذکرہ الکمال عن السروجيء والعزاء بالمد الصبرہ أو حسنه وعزی 
یعزي من باب تعب صبر علی ما نابه وعزیته تعزیة قلت لە: أحسن اللہ تعالی عزاءك اي رزقتك 
الصبر الحسن کما في القاموس والمصباح ووقتھا من حین یموت إلی ثلائة أیام؛ وأولھا أفضل 
وتکرہ بعدھا لأنھا تجدد الحزنء وھو خلاف المقصود منھا لن المقصود منھا ذکر ما یسلي 
صاحب المیت ویخفف حزنەء ویحضه علی الصبر کما نبھنا الشارع علی ھذا المقصود في غیر 
ما حدیث. قوله: (من حلل الکرامة) أي الدالة علی تکریم الل تعالی إیاہەء وقد حث الشارع 
المصاب علی الصبر والاحتساب وطلب الخلف عمًا تلف؛ فروی مالك في الموطأً عن أم 
سلمة أن رسول الل ٌُ قال: من أصاہته مصیبة فقال کما آمرہ الله تعالی: إنا لل وانا إليه 
راجعون اللھم أجرني في مصیبتي؛ وأعقبني خیراً مٹھا؛ إلا فعل اللہ تعالی ذلك بە واجرنيی 
بسکون الھمزۃ والجیم فیھا الضم والکسر وقد تمد الھمزۃ مع کسر الجیم ولمسلم إلا أخلفہ الله 


چر ہی یں یں یں ہیں یہ ہیں ہے ہیں ہلا لے کے 


کتاب الصلاۃ ۹ 


وقوله پ2 : :من عزی ٹکلی کسي بردین في الجنۂ ولا یٹبغي لمن عزی مرة أن یعزي 
آخری٤۔‏ 


فصل فی زیارة القہور 
(ندب زیارتھا) من غیر أُن یطأ القبور (للرجال والنساء) وقیل تحرم علی النساء 


تعالی خیراً مھا فینہشي لکل مصاب أن یفزع إلی ذلك وظاھر الأحادیث أنَّ المأمور بە قول ذلك 
مرة واحدة فوراً لقوله : ہإنما الصبر عند الصدمة الأولی؛ رواہ البخاري وخبر ولو ذکرھاء 
ولو بعد اربعین عاماً فاسترجع کان لە أجرھا یوم وقوعھا زیادة فضل لا تنافي استحباب فور 
وقوع المصیبة کما ذکرہ الزرقاني في شرح الموطاأً وروی الطبراني وغیرہ: إذا اصاب احدکم 
مصیبة فلیذکر مصیته في فإنھا من أعظم المصائب: وفي لفظ ابن ماج فلیتعز بمصیبته بي فإنّ 
أحداً من أمتي لن یصاب بمصیة بعد أشد عليه من مصییتي ولل در القائل: 
ابر لکل عصیبۃ وتجےند واعلم بأن المرء غیر مخلد 
وإذا ڈکرٹ مصیبة تسلو با فاذکر نصابك بالتبي محمد 
وأنشدت فاطمة الزھراء رضي اللہ تعالی عنھا بعد موت آببھا پ: 
مانفاعلی من ِمتہة احمد أن لا یشے مدی الزمان غوالیا 
صبت علي مصائبلو انا صبت علی الأیام عدن لمالیا 
قوله: (من عزی ٹکلی) في القاموس الٹکل بالضم الموت: والھلاك: وفقدان الحبیب:ء 
أو الولد ویقال: اکل وثکول وٹکلانة قلیل ١‏ ھ المراد منە فالٹکلی فاقدة الولد: أو الحبیبء 
والبرد بالضم ٹوب مخطط والجمع أبراد وأبرد وبرود واکسیة یلتحف بھاء والمراد یکسی من 
ٹیاب الجنة الفاضلة. قوله: (ولا ینبغي لمن عزی مرة أن یعزي آخری) وتکرہ عند القبر؛ وهي 
بعد الافن أفضل لآنھم قبله مشغولون بالتجھیز ووحشتھم بعد الدفن أکثر إلا إذا رأای منھم 
جزعاً شدیداً فیقدمھا لتسکینھم؛ والل سبحانه وتعالی أعلم وأستغفر اللہ العظیم. 


فصل: فی زیارۃ القبور 
قول: (ندب زیارتھا) لقولہ ك: زوروا القبور نذکرکم الموت) وروي: 'تذکر الآخرةاء 
وروی : اکنٹ نھیتکم عن زیارة القبور فزوروھا واجعلوا زیارتکم لھا صلاۃ علیھم: واستغفاراً 
لھم) وعن محمد بن النعمان یرفعه: من زار قبر أبویە: آو أحدھما في کل جمعة غفر لە؛ 
وکتب براً رواہ البيھقيی+ وآخرج ابن أبي الدنیاء والبیھقي في الشعب عن محمد بن واسع قال: 


٦٦‏ کتاب الصلاۃ 


والأصح أَنْ الرخصة ثابتة للرجال والنساء فتندب لھن أیضاً (علی الأاصح) والسنة زبارتھا 
قائماء والدعاء عندھا قائماً کما کان یفعل رسول اللہ قي في الخروج إلی البقیع ویقول: 


بلغني أن الموتی یعلمون بزوارھم یوم الجمعة؛ ویوعاً قبله ویوماً بعدہ؛ وقال ابن القیم: 
الأاحادیث والآثار تدل علی ان الزائر متی جاء علم بە المزورہ وسمع سلامهء وأنس به ورد 
عليهء وھذ عام في حق الشھداء: وغیرهمء وأنە لا توقیت في ذلك قال: وھو أصح من أثر 
الضحاك الدال علی التوقیت. قولہ: (من غیر ان یطأ القبور) في شرعة الإسلامء ومن السنة أنّ 
لا یطا القبور في نعليهء ویستحب ان یمشي علی القبور حافیء ویدعو الله تعالی لھم قال 
شارحھا: الظاھر من ھذا أنه یجوز الوطء علی المقابر إذا کان حافیاً غیر منتعل؛ وھو یدعو 
لأاھلھاء ویوافقه ما في الخزانة حیث نقل عن بعضھم آنە لا باس آن یمر علی المقبرة؛ أو 
یطأاھاء وھو قاریء القرآن؛ آو مسبح أو داع لھم ا ھ وفي شرح المشکاة؛ والوطء لحاجة 
کدفن المیت لا یکرہ: وفي السراج فَإن لم یکن لە طریق إلا علی القبر جاز لە المشي عليه 
للضرورة؛ ولا یکرہ المشيء في المقابر بالنعلین عندناء وکرھه احمد ولنا قولہ 5ل : ١وإنه‏ 
لیسمع خفق نعالھم إذا انصرفوا ویکرہ المبیت في المقابر لما فیه من الوحشة والأھوال وسیأتيی 
تمامه إن شاء اللہ تعالی٢.‏ قولەه: (للرجال) ویقصدون بزیارتھا وجه ال تعالی؛ وإصلاح القلب 
ونفع المیت بما یتلی عندہ من القرآنء ولا یمس القبر؛ ولا یقبله فإله من عادۃ أھل الکتاب؛ 
ولم یعھد الاستلام إلا للحجر الأسودء والرکن الیماني خاصةء وتمامہ في الحلبي. قولە: 
(وقیل تحرم علی النساء) وسئل القاضي عن جواز خروج النساء إلی المقاہرء فقال: لا تسأال 
عن الجواز والفساد في مثل ھذاء وإنما تسأل عن مقدار ما یلحقھا من اللعن فیيهء واعلم بأنھا 
کلما قصدت الخروج کانت في لعنة اللء وملائکتہ؛ وإذا خرجت تحفھا الشیاطین من کل 
جانب؛ وإذا أتت القبور تلعتھا روح المیت؛ وإذا رجعت کانت في لعنة اللہ کذا في الشرح عن 
التتارخانیة قال البدر العیي في شرح البخاري: وحاصل الکلام اُنھا تکرہ للنساءء بل تحرم فيی 
هذا الزمان لا سیما نساء مصر لن خروجھن علی وج فيه فساد وفتنة ا ھ وفي السراج؛ وأما 
النساء إذا أردن زیارة القبور إِنْ کان ذلك لتجدید الحزنء والبکاء والندب کما جرت بە عادتھن 
فلا تجوز لھن الزیارة وعليه یحمل الحدیث الصحیح: دلعن اللہ زائرات القبور؛ رإِنْ کان 
للاعتبار والترحم؛ والتبرك بزیارۃ قبور الصالحین من غیر ما یخالف الشرع؛ فلا باس بە إذا کن 
عجائز؛ وکرہ ذلك للشابات کحضورھن في المساجد للجماعات ا ھ وحاصلءە أنْ محل 
الرخص لھن إذا کانت الزیارۃ علی وجه لیس فیە فتنةء والأصح أن الرخصة ثابتة للرجال؛ 
والنساء لأنّ السیدة فاطمة رضي اللہ تعالی عنھا کانت تزور قبر حمزۃ کل جمعة وکانت عائشة 
رضي اللہ تعالی عنھا تزور قبر أخیھا عبد الرحمن بمکة کذا ذکرہ البدر العیئي في شرح 
البخاري. قوله: (والسئة زیارتھا قائماً) قال في شرح المشکاۃ: ینبغي ان یدنو من القبر قائماء 


٥٦ں‏ و ہاش ہی ہر 


کتاب الصلاۃ ٦٦‏ 


ۃالسلام عليکم دار قوم مؤمنین وإنا إِن شاء الله بکم لاحقون أساآل اللہ لي؛ ولکم العافیقہ 
(ویستحب) للزائر (قراءة) سورة (یس لما ورد) عن آنس رضي اللہ عنە (أنه) قال: قال 
رسول اللہ 8 ۷(من دخل المقابر فقرا) سورۃ (یس) یعني وأھدی ٹوابھا للأموات (خفف 
الله عنھم یومثذ) العذابِ ورفعہ٤‏ وکذا یوم الجمعة یرفع فیه العذاب عن أھل البرزخ ثم لا 
یعود علی المسلمین (وکان لە) أي للقاریء (بعدد ما فیھا)؛ روایة الزیلعي من فیھا من 
الأموات (حستات) وعن آنس أُنه سأل رسول اھ لق ٭فقال: یا رسول اللہ إنا نتصدق عن 
موتانا ونحچ عنھم؛ وندعو لھم فھل یصل ذلك إلیھم فقال: نعم إنه لیصل ویفرحون بە کما 
یفرح أحدکم بالطبق إذا أعدي إليەہ رواء أبو حفص العکبري فللاإنسان أن یجعل ثواب عمله 


آو قاعداً بحسب ما کان یصنع لزوارہ في حیانه ١‏ ھ وکذا ذکرہ غیرہ وفي القھستاني؛ ویقوم 
بحذاءہ وجھه قرباًء وبعد أمثل ما في الحیاۃ قال في الأحیاء: والمستحب في زیارۃ القبور إِنَٔ 
یقف مستدبر القبلة مستقبلاً وجە المیت؛ وأنْ یسلم ولا یمسح القبر؛ ولا یقبلەء ولا یمسە فإن 
ذلك من عادة النصاری کذا في شرح الشرعة قال فيی شرح المشکاة بعد کلام؛ وحدیث ما نصه 
فیه دلالة علی أَن المستحب في حال السلام علی المیت ان یکون لوجھه وأنْ یستمر کذلك في 
الدعاء أیضاء وعليه عمل عامة المسلمین خلاقاً لما قاله این حجر۔ قوله: (السلام عليکم دار 
قوم الخ) ورد: سلام علیکم أھل الدیار من المؤمنین؛ والمسلمین؛ وھذا یدل علی أنْ في 
الکلام مضافاً محذوفاً تقدیرہ أھل دارء وروي الحدیث بألفاظ مختلفةء وآخرج ابن عبد البر فيی 
الاستذکارء والتمھید بسند صحیح عن ابن عباس. قوله: (قال: قال رسول اللہ لّي: ہما من 
أحد یمر بقبر أخیه المؤمن کان یعرفه في الدنیاء فیسلم عليه إلا عرفه؛ ورد عليه السلام). 
قوله: (لاحقون) أي علی آتم الحالات فصح ذکر المشیئة؛ وإلا فاللحاق بھم لا محیص عنہ۔ 
قولە: (أسال اللہ لي ولکم العافیة) أي من سخظط اللہ ومکروھات الآخرۃ. قوله: (ویستحب 
للزائر قراءة سورة یس) بعد أَن یقعد لتأدیة القرآن علی الوجه المطلوب بالسکینة والتدبر 
والاتعاظ وفي السراجء ویستحب أن یقرأً علی القبر بعد الدفن أول سورة البقرۃ؛ وخاتمتھا 
١ھ.‏ قوله: (من دخل) ظاھرہ أَن الثواب المذکور لا یحصل إلا لمن دخل المقبرة؛ ؛قرأ 
السورة فیھا. قولە: (ورفعه) أي العذاب لعل الواو بمعنی أو۔ قولە: (ثٹم لا یعود علی 
المسلمین) لم یصح فیه حدیث کما ذکرہ مثلا علي في بعض کتبە: وأخذ من ذلك جواز القراءة 
علی القبر والمسئلة ذات خلاف قال الإمام: تکرہ لن أھلھا جیفة ولم یصح فیھا شيء عندہ 
عنہ ققٍَ وقال محمد تستحب لورود الآثارں وھو المذھب المختار کما صرحوا به في کتاب 
الاستحسان. قوله: (بعدد ما فیھا) ما بمعتی من آو هو علی حد قوله تعالی : إڑفانکحوا ما 
طاب لکمپ٭ [النساء: ]٤‏ فلوحظ فیھا الصفة وھو الموت . قولە: (کما برح أحدکم بالطبق) هو 
الذي یڑکل عليه کما في القاموس فھو من إطلاق المحل وإرادة الحال فيه. قوله: (فللڑنسان أنْ 


لف کھ ف مھت ےب وا یش دن 


٦٦‏ کتاب الصلاۃ 


لغیرہ عند أھل السنة والجماعة صلاة کان أو صوماً أو حجأء أو صدقة؛ أو قراءة للقرآن أو 
الأذکار أو غیر ذلك من أنواع البر ویصل ذلك إلی المیتء وینفعه قاله الزیلعي في باب 
الحج: عن الغبر وعن علي رضي اللہ عنہ أَنْ النبي قلي قال: ەمن مر علی المقابر فقرأ قل 
هو اللہ أحد إحدی عشرۃ مرة ٹم وہب اجرھا للأموات اعطي من الأجر بعدد الأموات؛ رواہ 
الدارقطني وآخرج ابن أبي شیبة عن الحسن أنه قال: من دخل المقابر فقال اللھم رب 
الأجساد البالیة والعظام النخرۃ التي خرجت من الدنیا وھي بك مؤمنة أدخل علیھا روحاً منك 
وسلاماً مني استغفر له کل مؤمن مات منذ خلق اللہ آدمہ وأخرج ابن أبي الدنیا بلفظ کتب لە 
بعدد من مات من ولد آدم إلی أَنْ تقوم الساعة حسنات (ولا یکرہ الجلوس للقراءة علی القبر 


یجعل واب عمله نغیرہ عند أعل السنّة والجماعة) سواء کان المجعول لە حیاء أو میتاً من غیر 
أنْ ینقص من أجرہ شيءء وآخرج الطبراني والبیھقي في الشعب عن ابن عمر قال: قال 
رسول اللہ قا: دإذا نصدق احدکم بصدقة ثطوعاً فلیجملھا عن أبویە فیکون لھما اجرھاء 
ولا بنقص من أجرہ شيء؛ وقالت المعتزلة: لیس للژنسان أَنْ یجعل واب عمله لغیرہ لقوله 
تعالی: ٭وآن لیس لانسان إلا ما سعی4 [النجم : ]٥٥‏ الجواب عنہ من ثمانیة أوجه الأول أنھا 
منسوحة الحکم بقوله تعالی: ٭ٛوالذین آمنوا واتبعتھم ذریتھم بإیمان4 [الطور: ]٥٥‏ الاَیة فاِنھا 
تثبت دخول الأبناء الجنة بصلاح الاَباء قاله ابن عباس: الثاني آٹھا خاصة بقوم إبرامیم؛ 
وموسی: وأما عذہ الأمة فلھم سعیھم؛ وما سعی لھم قاله عکرمة الثالث المراد بالإنسان الکافر 
فله ما سعی فقط ویخفف عنه بسبیه عذاب غیر الکفر و یٹاب عليه في الدنیاء فلا یبقی لە 
في الآخرة شيء قاله الربیع بن آنس والئعلبي: الرابع لیس للإنسان إلا ما سعی من طریق العدل 
فاما من طریق الفضل فجائز أَن یزیدہ الله تعالی ما شاء قاله الحسین بن الفضل: الخامس أنْ 
معنی ما سعی نوی قاله أبو بکر الوراق: السادس أَنّ اللام بمعنی علی کما في قوله تعالی: 
فولھم اللعنة السابع أنه لیس لە إلا سعيه غیر أن الأسباب مختلفة فتارۃ یکون سعيه في 
تحصیل الخیر بنفسەہ وتارۃ یکون في تحصیل سببه مثل سعیه في تحصیل قراہةء وولد یترحم 
عليهء وصدیق یستغفر لە؛ وقد یسعی في خدمة الدین فیکتسب محبة أھله فیکون ذلك سیباً 
حصل بسعیه حکاہ أبو الفرج عن شیخهە الزعفراني الثامن أن الحصر قد یکون في معظم 
المقصود بالحصر لا في کله کما في العیتي علی البخاري . قوله: (أو غیر ذلك) کالاعتکاف . 
قوله: (بعدد الأموات) أي الأموات الموھوب لھم؛ وھو المتبادر. قوله: (والعظام النخرۃ) 
الناخر البالي المتفتت٠ء‏ والنخرۃ من العظام البالیة قاموس. قوله: (وھي بك مؤمنة) واوہ للحال . 
قوله: (روحاً ملك) ہفتح الراء ہو الراحة والرحمةء ونسیم الریح قاموس. قولە: (استغفر لە کل 
مؤمن) أي ومؤمنة والمراد أرواحھما. قوله: (بعدد من مات) ولو کافرا. قوله: (حسنات) نائب 


چرر رہ ا کی یا ہیں ۔ اہو ہیاپ ا 


کتاب الصلاۃ +٦٦‏ 


في المختار) لتأدیة القراءة بالسکینةء والتدبر والانعاظ (وکرہ القعود علی القبور لغیر قراۃ) 
لقوله عليه السلام: ہلأن یجلس اأحدکم علی جمر فتحترق ثیابہ فتخلص إلی جلدته خیر لە 
من آن یجلس علی قبرہ (و) کرہ (وطڑھا) بالأقدام لما فیه من عدم الاحترام وأخبرني شیخي 
العلامة محمد بن أحمد الحموي الحنفي رحمه اللہ بأنھم یتاذون بخفق النعال انتھی؛ وقال 
الکمال: وحینئذ فما یصەعه الناس ممن دفنت أقاربه ثم دفنت حوالیھم خلق من وطء تلك 
القبور إلی أَنْ یصل إلی قبر قریبه مکروہ اھ وقال قاضیخان: ولو وجد طریقاً في المقبرۃ 
وھو یظن أنه طریق أحدثوہ لا یمشي في ذلك وإن لم یقع في ضمیرہ لا باس بأن یمشي فیه 
(و) کرہ (النوم) علی القبور (و) کرہ تحریماً (قضاء الحاجة) أي البول والتغوط (علیھا) بل 
وقریباً منھا وکذا کل ما لم یعھد من غیر فعل السنة (و) کرہ (قلع الحشیش) الرطب (و) کذا 


فاعل کتب . قولە: (لتأدیة) علة لنفي الکراهة وھذا بیان للأکمل . قوله: (وکرہ القعود علی القبور 
لغیر قراءة) وروی الإمام مالك في الموطا: أن علیاً رضي اللہ عنە کان یتوسد القبورء وبضطجع 
علیھاء وفي البخاري تعلیقا قال نافع : کان ابن عمر یجلس علی القہور ووصلء الطحاوي قال 
مالك : وما ورد من النھي عن القعود علی القبور أي من نحو ما ذکرہ المؤلف المراد بە الجلوس 
لقضاء الحاجة أي بدلیل فعل علي وابن عمرہ وثبت مرفوعاً عن زید بن ثابت قال: إنما ھی 
النبي گل عن الجلوس علی القبور ولحدث: أو بول: أو غائط أخرجه الطحاوي برجال ثقات 
قال الطحاوي بعد کلام : وقد ثبت بذلك أن الجلوس المنھي علہ في الآثار هو الجلوس للغائط 
أو البول وأما الجلوس لغیر ذلك فلم یدخل في ذلك الٹھي؛ وھذا قول أبي حنیفة وأبيی یوسف 
ومحمد قال العیٹي في شرح البخاري: فعلی ھذا ما ذکرہ أصحاینا في کتبھم من أَنْ وطء القبور 
حرام: وکذا النوم علیھا ألیس کما ینبغي فَإنٌ الطحاوي هو أعلم الناس بمذاھب العلماء لا سیما 
مذھب أبي حنیفة ا ھ؛ بل مذھب أبي حنیفة واصحابه کقول مالك کما نقله عنھم الطحاويء 
وقال مثلا علي القاریء في شرح موطاأ الإمام محمد حاصلہ أَن الٹھي للتنزیه وعمل علي 
وابن عمر محمول علی الرخصة إِذا لم یکن علی وج المھانة | ھ۔ 


قوله: (فتحرق) بالنصب عطفاً علی یجلس وھو بالبناء للمجھول: وثیابه نائب الفاعل۔ 
قوله: (تخلص) بضم اللام قال في القاموس: خلص خلوصاً وخالصة صار خالصاًء إليه 
خلوصاً وصل ا ھ؛ والمضارع کیکتب فإن قاعدته ألە إذا ذکر الماضي ولم یذکر الاّتي من فإنة 
یکون من باب کتب إِلا لمائع . قوله: (وکرہ وطڑھا بالأقدام) قد علمت ما فیە. قوله: (مکروہ) 
أي تنزیهاً کما قاله الملا علي۔ 


قولە: (آنه طریق احدثوہ) أي وتحتہ الأموات کما قید بہ بعضھم۔ قولە: (وکرہ تحریماً 
قضاءاً لحاجة) تقبیدہ بالتحریم هنا یفید أنّ المکروہ غیر تنزيھي۔ قوله: (وکڈا کل ما لم یعھد 


یئ یہر ےی ۔ ہہ ہے یں کیہ و 


٤‏ کتاب الصلاۃ 


(الشجر من المقبرۃ) لأنه ما دام رطباً یسبح الل تعالی فیؤنس المیت وتنزل بذکر الله تعالی 
الرحمة (ولا بأس بقلع الیابس منھما) أي الحشیش والشجر لزوال المقصود۔ 


من غیر فعل السنة) کالمسء والتقبیلء وقولە من غیر بیان لما. قولہ: (لأنه ما دام رطباً یسح 
اللہ تعالی) ومن ھذا قالوا: لا یستحب قطع الحشیش الرطب مطلقاً أي ولو من غیر جبانة من 
غیر حاجة آفادہ في الشرح عن قاضیخانء وورد في الحدیث (اأنە لُ شق جریدة نصفین 
ووضع علی کل قبر نصفاء وگانا قبرین یعذب صاحباھما وقال إني لأرجو أنْ یخقفف عتنھما ما 
لم یییسا؛ أي لأنھما یسبحان ما جاما رطبین وبە تنزل الرحمة؛ وفي معنی الجرید ما فيه رطوبة 
من أي شجر کانء واستفید منہ أله لیس للیابس تسبیح وقوله تعالی: ٭وإن من شيء إلا یسبح 
بحمدہہ4 [الإسراء: ۱۷] أي شيء حي وحیاۃ کل شيء بحسبه فالخشب: ونحوہ حي مالم 
ییبسء والحجر حي ما لم یقطع من معدنه: وھو قول ابن عباس؛ وکثیر من المفسرین: 
والمحققون علی العموم إذا العقل لا یحیله؛ ویمکن أنْ یقال تسبیح الأول بلسان المقالء 
والثاني بلسان الحال أي باعتبار دلالتہ علی وجود الصائع جل شآنه؛ وأنه منزہ کما في شررح 
البخاري؛ وغیرھا وفي شرح المشکاۃ وقد آفتی بعض الائمة من متأخري أصحابنا بأن ما اعتید 
من وضع الریحان والجرید سنة لھذا الحدیث: وإذا کان یرجی التخفیف عن المیت بتسبیح 
الجریدة فتلاوۃ القرآن أعظم برکة ۱ ھ. 


فرع: یکرہ تمني الموت لغضب؛ أو ضیق عیش٠‏ آو ضر نزل بە لأن فیه نوع اعتراض 
علی القدر المحتوم؛ وقد روی البخاري في کتاب المرضی عن أنس قال النبي ٹٌل: لا یتمنین 
أحدکم الموت من ضر آصابه فإن کان لا بذ فاعلاً فلیقل: اللھم أحیني ما کانت الحیاۃ خیر إلي 
وتوفني ما کانت الوفاۃ خیر إِلي؟. 


قوله: (لزوال المقصود) أي وھو التسبیح؛ وقد علمت ما فیەء وقد انتھی ما رأیته من 
کتایة العلامة المرحوم عبد الرحمن أفندي خلوات فإنه کتب متنا لنفسەء وشرحہ شرحاً واسعاً 
احتوی علی فوائدء وفرائد ونقول غریبةء وقد رأیته مدشوتاً وخفت علی ما فیە من الضیاع لعدم 
إقبال الناس عليه مع شدۃ الاحتیاج إلی ما فيه فاحببت أُن اقتطف بعضاً من آزھارہ علی مذا 
الشرح المتداول بین الناس لأجل أَن ینتفع بە المسلمون: ولا یضیع سعیه فإنه مکٹ المدۃ 
المدیدة في تحریرہ: وتنقیحه فجزاہ اللہ احسن الجزاء؛ ووالی عليه جزیل الرحمات فمن کان 
داعیأً ليی ومترحعاً عليٍ فلیدع لە ویترحم عليهء وعلی المؤلف؛ والسید أوْلاً وبالاصالةء ٹم 
یذکرني بعدھم بالتبع والطفالة فإنه لیس لي في هذہ التقبیدات إلا ما کان خطاء واما ما کان من 
صواب فمن المنقولات: وأسال اللہ تعالی أَنْ یغفر لنا العثرات إنە بیدہ الخیر وھو علی کل 
شيء قدیرء والہ سبحائہ وتعالی أعلم وأستغفر اللہ العظیم . 


ںوہہ ہا ہیں شیں ہیں یہ ہیاک 


کتاب الصلاۃ ٦٦‏ 


باب أحکام الشھید 


سعي بہ نہ مشھود لە بالجنة (المقتول) بأي سبب کان (میت بگانقضاء أجله لم یبق 
من (ماجله) ولا رزقہ شيء (عندنا) معاشر أھل السنة والجماعة قاله فی العنایة : (والشھید) 
شرعاً هو (من قتله أعل الحرب) مباشرةء أو تسبیباً بأي آلة کانتء ولو بماء أو تار رموھا 
ہین المسلمین (أو) قتله (أھل البغی أو) قعله (قطاع الطریق) بأي آلة کانت (او) قتله 
(اللصوص في منزله لیلّء لو بمثقل) أو نھاراً (أو وجد في المعركة) سواء کانت معرکة أھل 


باب أحکام الشمید 


قولە: (لأئه مشھود لە بالجنة) حاصل ما قیل فيە أنه بمعنی قاعل لشھودہ أي حضورہ 
یرزق عند ربە علی المعنی الذي یصح آو لن عليه شاھداً یشھد لە؛ وو دمہ وجرحہ؛ وشجه 
أو لأن روحه شھدت دار السلامء وروح غیرہ لا تشھدھا إلا یوم القیامةء أو لقیامه بشھادة 
الحق حین قتلء أو لالہ یشھد عند خروج روحه ماله من الثواب آو بمعنی مفعول لما أنه 
مشھود لە بالجنةق أو لأن الملائکة تشھدہ إکراماً له کذا في حاشیة الدر عن الٹھر. قوله: (لم 
یبق من أجله) بفتح الیاء: وھو تفسیر لما قبلهء ولو لم یقتل لاحتمل أنْ یموت٠ء‏ وأن یبقی: 
وقالت المعتزلة: إن القاتل قطع علی المقتول أجلهء وإنە لو لم یقتل لبقي حیاً. قوله: 
(والشھید شرعاً الخ) أما لغة فقال في القاموس: الشھید وتکسر شینە الشاہد: والأمین فيی 
شھادتہ: والذي لا یغیب عن علمه شيءء والقتیل في سبیل اللہ لأنٗ ملائكة الرحمة تشھدہ: أو 
لان الله تعالیء وملائکتہ شھود لە بالجنةء أو لأنه ممن یستشھد یوم القیامة علی الأمم الخالیة 
أو لسقوطه علی الشاعد أي الأرضء أو لأنه حي عند رب حاضرء أو لأنه یشھد ملکوت اللہ 
وملکه | ھ؛ وقد ذکر بعض المعاني الشرعیة مع اللغویة. قوله: (ھو من قتله أھل الحرب) هو 
حقیقة عرفیة في کافر لم یدخل تحت أمانناء وأما بالنظر للمعنی اللغوي فکل من حارب أھل 
حرب. قوله: (او تسبیباآ) بأَنْ ألقوا أحجار في طریق المسلمین فھلکوا بھاء أو أرسلوا ماء 
فأغرقوھم بە. قوله: (ولو بماء الخ) مثله ما لو وطثت داہتھم مسلمأء أو نفروا دابة مسلم 
فرمتہء أو رموہ من السورء أو ألقوا عليه حائطاً. قولە: (أو أھل البغی) مباشرۃ أو تسبیباً أ٘یضاً 
کقتل أھل الحرب لأنه لما کان القتال مع البغاۃء وقطاع الطریق مأموراً بە ألحق بقتال أمل 
الحرب فعمت الأَلة کما عمت ھناك معراجء وأما قتل أھل البغي بعضھم بعضأء وکذا قطاع 
الطریقء فقال یعقوب باشا: لا بیعد أَنٔ یعد المقتول منھم شھیداً کذا في الحاشیة۔ قوله: (باي 
آلة کانت) راجع إلی أھل البغي؛ وقطاع الطریق۔ قولہ: (لیلاّء ولو بمثقل) قال في البحر: ولو 
نزل عليه اللصوص لیلاً في المصر فقتل بسلاح أو غیرہء أو قتله قطاع الطریق خارج المصر 
بسلاحء أو غیرہ فھو شھید لأنٌ القتل لم یخلف في ھذہ المواضع بدلاً هو مال ا ھ. قولہ: (أو 
حاشیة الطحطاوي/ م٤٠‏ 


پروی یہ ںہ کے وڈ یا ہے ہیں یں یک ہا ہیں ہا ا 


٦‏ کتاب الصلاۃ 


الحربء أو البغيء أو قطاع الطریق (وبە أثر) کجرحء وکسر وحرق وخروج دم من أذن أو 
عین لامن فمء وأئف ومخرج (أو قتله مسلم ظلما) لا بحد وقود (عمداً) لا خطأً (بمحدد) 
خرج بہ المقتول شبه عمد بمثقل؛ ٭ وشمل من قتله أیوہ أو سیدہ (وکان المقتول (مسلماً بالغاً 
خالیاً من حیض ونفاس وجنابة ولم یرٹث) أئي ما صار خلقاً في الشھادة کالٹوب الخلق 
بوجود رفق من مرافق الحیاۃ (بعد انقتضاء الحرب) فیلحق بشھداء أحد في الحکم (فیکفن 
بدمه) أي مع دمہ من غیر تقسیل لقولہ پھ: (زملوهم بدمائھم فإنه لیس کلمة تکلم في 
سببل اللہ إلا تأتي یوم القیامة تدمی لونه لون الدم والریج ریح المسك؛ (و) یکفن مع (ثیابہ) 


تھاراً) أي بسلاح کما آفادہ في الشرح. قولە: (کجرح الخ) وکذا لو کان بە أثر کدمء او صدم 
حموي: آو ٹر ضربءأو خنق کذا في حاشیة السید علي مسکین۔ قوله: (لا من غفم وائف 
ومخرج) لأن الدم یخرج من عذہ المخارج من غیر ضرب عادة فإن الإنسان یبتلی بالرعافء 
والجبان یبول دماً آحیانًء وصاحب الباسور یخرج الدم من دبرہ۔ قوله: (او قتله مسلم) قید 
بالقتل لأنە لو تردی من موضع؛ أو احترق بالنار أو مات بھدم أو غرق فإنه لا یکون شھیداً 
في حکم الدنیاء وھو شهید الآخرة بحرء وقولہ: ظلماً دخل فيه المقتول مدافعاعن نفسهء أو 
ماله أو المسلمین أو أعل الذمة ١‏ ھ در منتقی. قوله: (لا بحد وقود) محترز التقیید بالئظلمء 
والضابط في قتل من یکون شھیداً أن لا یجب بنفس القتل مالء أما لو قتله مسلم خطأء أو 
عمدا بالمثقل فلیس بشھید لوجوب الدیة بقتلهء وکذا لو وجد مذبوحاًء ولم یعلم قاتله آو 
وجد في محله مقتولء ولم یعلم قاتله لأنه لا بدري أقتل ظالماء أو مظلوعاً عمداً او خطأً 
بحر. قوله: (وشمل من قتله آبوہ آو سیدہ) لان نفس القتل موجب للقصاص؛ وإنما سقط 
لعارض. قوله: (وکان المقتول مسلماً الخ) أي مقتول من ذکر من أھل الحرب وغیرعم. قوله: 
(کالثوب الخلق) قال في البحر: ہو في اللغة من الرثء وھو الشيء الباللي وسمي مرتثاً لأنہ 
صار خلقاً في حکم الشھادة؛ والمرتٹ شرعاً من خرج عن صفة القتلیء وصار إلی حال الدنیا 
بان جری عليه شيء من آحکامھاء أو وصل إليه شيء من منافعھاء وھو شھید في حکم 
الآخرةء فینال الثواب الموعود للشھداء. قوله: (بوجود رفق) متعلق بیرتث؛ والرفق الانتفاع. 
قولە: (بعد انقضاء الحرب) ولو فیھا لا بصیر مرتثاً بشيء مما ذکر ا ھ در. قوله: (فیلحق 
بشھداء أحد في الحکم) أي فیلحق من ذکر من مقتول أھل الحرب؛ء والبغي وقطاع الطریق 
والمقتول ظلعاً وبین حکم شھداء أحد بقوله فیدفن بدمه الخ. قوله: (أي مع دمہ) فالباء 
للمصاحبة. قوله: (زملوھم بدمائھم) التزمیل اللف بالثوب. قوله: (فإنه لیس کلمة) أي 
جرحة؛ وھي بفتح الکاف:؛ وسکون اللام ونتح المیم. قوله: (تکلم) تجرح أي بجرح 
صاحبھا. قوله: (ندمی) أي یخرج منھا الدم بفتح المیم من دمي اللازم ومنہ الحدیث إن أنت 
إلا إصبع دمیت. قولە: (لونہ) أي لون الخارج المفھوم قوله تدمی. قوله: (ویکفن مع ثیابہ) 


پچ رر ریہ ںہ یی ہیں ا و ا 


کتاب الصلاۃ ٦۷‏ 


للامر بە فی شھداء أحد (ویصلی عليه) أي الشھید (ہلا غسل) نص عليه تأکیداً وإِن علم مما 
سبق لأنَ النبي لٹ وضع حمزۃ رضي اللہ عنه وجيء برجل من الأنصار فوضع إلی جنبه 
فصلی عليهء ثم رفع وترك حمزة حتی صلی عليه یومئڈ سبعین صلاۃ کما في مسند أحمد 
وصلی النبي اَل علی قتلی بدر والصلاۃ علی المیت لإظھار کرامته حتی اختص بھا 
المسلم: وحرم المنافق والشھید اولی بھذہ الکرامة (وبٹزع عنه) أي عن الشھید (ما لیس 
صالحاً للکفن کالفرو والحشو) إن وجد غیرہ صالحاً للکفن (و) یئزع (السلاح والدرع) لما 


في أبي داود عن ابن عباس رضي اللہ عنھما قال: آمر رسول اللہ پل بقتلی أخحد أنْ یدزع 
عنھم الحدید والجلود وأ یدفنوا بدمائھم وثیابھم (ویزاد) إِن نقص ما عليه عن کفن السنة 
لیتم (وینقص) إن زاد العدد (في ثیابہ) علی کفن السنة توفرۃ علی الورثة أو المسلمین (وکرہ 
نزع جمیعھا) أي ثیابە التي قتل فیھا لییقی عليه أثرہ (ویغسل) الشھید عن الإمام (إِن قتل 
چنباآ) لأنْ حنظلة بن الراھب استشھد یوم أحدء وقال عليه السلا م: هإني رأیت الملائکة 
تفسل حنظلة بن أبي عامر بین السماء والأرض بماء المزن في صحائف الفضة* قال أبو سید 
فذھبنا ونظرنا إليه فإذا برأسه یقطر ماء فارسل النبي 8 إلی امرأنہ فاخبرتہ آنه خرج وھو 
جنب (أو صبیاً آو مجنواً) لأنٌ السیف کفی عن التضسنیل فیمن یورصف بذنب ولا ذنب لھما 


ویکرہ نزع ثیابەء وتجدید الکفن نھر. قوله: (وإن علم مما سبق) أي من قوله بدمہء وثیابە۔ 
قوله: (لأنٌ النبي ٛيِِ الخ) دلیل لقوله ویصلی عليه: وما قیل: من أنھم أحیاء والحي 
لا یصلی عليه فمدفوع بأنه حکم آخروي لا دنیوي بدلیل ثبوت احکام الموتی لھم من قسمة 
ترکاتھم وبینونة نسائھم إلی غیر ذلك؛ وما قیل: إنھا للاستغفار وھم مغفور لھم فمتنقض 
بالنبي ِء والصبي بحر عن الھدایة. قوله: (فصلی عليه) أي مع حمزۃ کما هو المتبادر۔ 
قوله: (والصلاۃ علی المیت لإظھار کرامتہ) أي لا لتحصیل المغفرۃ. (وحرم المنافق) الضمیر 
محذوف أي وحرمھا المنافق. قوله: (کالفرو) أدخلت الکاف الخف؛ والقلنسوۃ بحر؛ والأاشبہ 
أن لا تنزع عنہ السراویل قھستاني. 


قولە: (إن وجد غیرہ) وإلا کفن بە للضرورۃ ہذا ما یعطيه مفھومه۔ قولە: (توفرۃ علی 
الوركة) علة لقوله وینقص. قولە: (أو المسلمین) أي فیرد لبیت عالھم إِن لم یکن لە ورثة. 
قوله: (اثرہ) أي اثر الشھید وھو الدم. قوله: (عند الإمام) أي خلافاً لھما. قوله: (ہماء 
المزان) آي السحاب جمع مزنة کما في الجلالین وفي الصحاح المزنة السحابة البیضاء؛ ولم 
یعد گا غسلہ لحصولە بغسل الملائکة بدلیل قصة آدم در. قوله: (أو صہیا) ہذا عند الإمام 
وعندھما لا یغسل: ومثله المجنونء والجنب لن ما وجب بالجنابة سقط بالموت والصبي 
أحق بھذہ الکرامة وهي سقوط الغسل: فإّ سقوطہ لابقاء آثر کونە مظلوماء وغیر المکلف 


و ا ہیں ہر ےو ہیں شش ہیں ہہ ہو یہ 


٦۸‏ کتاب الصلاۃ 


فلم یکونا في معنی شھداء أحد (آو) قتل (حائضاً أو ثفساء) سواء کان بعد انقطاع الدمء أو 
قبل استمرارہ في الحیض ثلاثة أیام فی الصحیحء والمعنی فیھما کالجنب (أو ارٹ) بالبناء 
للمجھول أي حمل من المعرکة رثیئاً أي جریحاًء وبه رمق کذا في الصحاح وسمي مرتثاً 
لأله صار خلقاً فی حکم الشھادة بما کلف بە من أحکام الدنیاء أو وصل إليه من منافعھا 
(بعد انقضاء الحرب) فسقط حکم الدنیا وھو ترك الغسل فیغسل؛ وھو شھید في حکم 


آولی بھذہ الکرامة لأن مظلومیته أشد حتی قال أصحابنا: خصومة البھیمة یوم القیامة أشد من 
خصومة المسلم کذا في الشرح؛ وقد ذکر المصنف دلیل الإمام. قوله: (أو قبل استمرارہ في 
الحیض ثلائة أیام) فیە أنە إذا لم یستمر ثلاثاً لا یکون حیضاً إلا أن الغالب فیە ذلك فبنوا الحکم 
عليهء وقید بقوله في الحیض لن النفاس لأحد لأقله. قوله: (والمعنی فیھما کالجنب) أي 
فالنص الوارد في الجنب یشملھما لن کلامٹھما حدث أکبرء بل ھما آغلظ من الجنابة إذ 
لا یرتفعان بالغسل. 


قوله: (وبە رمق) أي بقیة الحیاۃ قاموس۔ قولہ: (یما کلف بہ من احکا الدتیا) کوجوب 
الصلاۃ فیما إذا مضی عليه وقت صلاۃء وهو یعقل؛ وهو عتعلق بقوله صار خلقاً. قولە: (أو 
وصل إليه من منافعھا) کاکل وشرب. 


قوله: (وھو شھید في حکم الآخرۃ) عد السیوطي في التثبیت شھداء الآخرةء فقال: من 
مات بالبطنء واختلف فیه ھل المراد الاستسقاءء أو الإسھال قولانء ولا مائع من الشمول؛ أو 
الغرقء أو الھدم أو بالجنب وھي قروح تحدث في داخل الجنب بوجع شدید لم تنفتح في 
الجنب؛ أو بالجمع قال ڈی: (آیما امرأۃ مانت بجمع فھي شھیدة) والجمع بالضم بمعنی 
المجموع کالذخر بمعنی المذخورء والمعنی أنھا مانت من شيء مجموع فیھا غیر منفصل عنھا 
من حملء أو بکارۃء أو بالسل؛ وھو داء یصیب الرثةء ویأخذ البدن منە في النقصانء 
والاصفرار آو ني الغربةء آو بالصرع أو بالحمی آو دون أعلهء آأو ماله أو دمه أو مظلمة أو 
بالعشق مع العفاف: والکتم ون کان سیبه حراماء أو بالشرقء أو بافتراس السبع أو بحبس 
سلطان ظلماء أو بالضرب أو متواریأء أو لدغته مامة أو مات علی طلب العلم الشرعي؛ أو 
مؤذناً محتسبأء أو تاجراً صدوقاًء ومن سعی علی امرأنه وولدہ وما ملکته یمینە یقیم فیھم أمر 
الله تعالیء ویطعمھم من حلال کان حقاً علی اللہ تعالی أَنْ یجعله مع الشھداء في درجاتھم یوم 
القیامةء والمائد في البحر أي الذي حصل لە غثیان والذي یصیيه القيء لە آجر شھید أ٘ي؛ 
ومات من ذلك؛ ومن ماتت صابرة علی الغیرة لھا أجر شھید؛ ومن قال کل یوم خمساً 
وعشرین مرۃ: اللھم بارك لي في الموت وفیما بعد الموت؛ ثم مات علی فراشه أعطاہ اللہ أجر 
شھیدء ومن صلی الضحی وصام ثلاثة أیام من کل شھر؛ ولم یترك الوتر سفراء ولا حضرا 


ہی ہیں ہہ ا ہں ہے گی یں یہو ہک ہیں ہہیا پک 


کتاب الصلاۃ ۹ 


الآخرة لە الثواب الموعود للشھداءء ولو ارٹث (بأن آکل أو شرب او نام) ولو قلیلاً (أو 
تداوی) لرفق الحیاۃ (أو مضی عليه وقت الصلاۃ وھو یعقل) ویقدر علی اداٹھا إذ لا یلزمه 
بدون قدرۃ فمع العجز لا یغسل (أو نقل من المعركة) حیا لیمرض (لا لخوف وطء الخیل): 
آو الدواب فإئه بھذا لا یکون مرتثاً (او اوصی) عطف علی قوله: أکل سواء أوصی بأمر 
الدنیاء أو الآخرة عند أبي یوسف؛ وقال محمد: لا یکون مرتثاً بوصیته بأمور الآخرة؛ 
وقیل: الخلاف في أمور الدنیا وقال الفقيه آبو جعفر: إنما یکون مرتثاً إذا زادت الوصیة 
علی کلمتینء أما بالکلمةء أو الکلمتین فلا تبطل الشھادۃ (أو باع أو اشتری أو تکلم بکلام 


کتب لە آجر شھید والمتمسك بسنتي عند فساد أمتي لە أجر شھید؛ ومن قال في مرضہ أُربعین 
مرة لا إله إلا أنت سبحانك إني کنت من الظالمین أعطي أجر شھید؛ وإن بریٍء بريٍء مغفوراً 
له قال: وحذفت أدلة ذلك طلباً للاختصار ١‏ ھ ملخصاً. قوله: للە الثواب الموعود) بیان الحکم 
الآخرۃ. قولە: (أو تداوی لرفق الحیاة) الأولی بنیلہ شیئاً من مرافق الحیاة کما في الشرح ففي 
الکلام حذف مضاف. قولەه: (ویقدر علی أداٹھا) أما إذا لم یقدر علی أداء الصلاۃ مع العقل 
فلا یصیر مرنثاً إذ لا یلزمهہ الصلاۃء بموتہ حینثلٍ لأنە لا تکلیف بالاداء إلا مع القدرۃ علی 
الفعل؛ ولو بالإیماء وھو منعدم ولم تحصل لە حیاۃ لیقضي ما مضی مع العقل والعجز علی 
طریق من ألزمہ القضاء بمجرد العقل: وأما علی طریق من شرط القدرۃ مع العقل فذاك ظاھر 
في عدم کونہ مرتٹا۔ 

قوله: (أو نقل من المعركة) سواء وصل إلی بیته حیأ أو مات قبله ولو انتقل بنفسه 
یکون مرئنثاً بالاولی قاله السید. قولہ: (لیمرض) اعلم أَنّ بعضھم کصاحب البدائع جعل العلة 
في ارتثائه أن نقله من المعرکة یزیدہ ضعفاًء ویوجب حدوث ألم؛ فیکون النقل مشارکاً 
للجراحة في إثارۃ الموت فلم یمت ہسہب الجراحة یقیناء فلا یسقط الفسل بالشك: وحینثزٍ 
فلا فرق بین أن ینقل لیمعرض؛ أو لخوف وطء الحیوانء وبعضھم جعل العلة في الارتثاث نیل 
شيء عن عرافق الدنیا فعلی ھذا یظھر وجە الفرق بین ما لو حمل للتداوي: أو للخوف من وطء 
الحیوان آفادہ السیدا''. قوله: (وقیل: لا خلاف) قال في البحر: والأظھر أنە لا خلاف 
فجواب أبي یوسف بأن یکون مرتتاً فیما إذا کان بأمور الدنیا وجواب محمد بعدمه قیما إذا کان 
بامور الآخرةۃ فیوصي ہما یکفن بەء ویخلص رقبتهء ویبرد جلدہ من النار؛ ویدخر لنفسه ذخیرة 
الاخرۃ۔ 


)١(‏ (قولە قوله وقیل لا خلاف) لا وجود لذلك في الشرح الذي بالھامش کما تری وإنما الموجود فيه وقیل 
الخلاف في أمور الدنیا فلعلہ محرف عما أئبتہ المحشي أو ما ألیتہ المحشي محذوف في نسخة الشرح 
التي طبع منھا ولیحررھا اھ مصحہ۔ 


ہے ہس ری اد ات فو بش وف نے نود ا خا کے 


٠‏ کتاب الصلاۃ 


کثیر) بخلاف القلیل فَإِن من شھداء أحد من تکلم کسعد بن الربیع وھذا کلە إذا کان بعد 
انقضاء الحرب (وإنْ وجد ما ذکر) من الڈکل ونحوہ مع الجراحةء وکان (قبل انقضاء 
لے کت مق وا مر جو سم 
الکفار أو موتاھم بموتاھم فإن کان المسلمون آکثر یصلی علیھم؛ وینوي المسلمین وإلا 
فلا إلا من عرف أنه من المسلمین ویتخذ لھم مقبرۃ علی حدة کذمیة ماتت حبلی بمسلم. 


قولە: (کسعد بن الربیع) هو کما في روایة زید بعثني رسول الل قٌ یوم أحد لطلب 
سعد بن الربیع وقال: إن رأیته فآقرئہ مني السلامء وقل لە: کیف تجدك قال: فا٘صبتہ وھو 
في آخر رمق وبە سبعون ضربة ما بین طعنة برمجء وضربة بسیف ورمیة بسھم؛ فقلت أن 
رسول اللہ أمرني انظر في الأحیاء أنت ام في الأموات: فقال إني في الأموات فابلغ 
رسول اللہ 8 عني السلامء وقل أَنّ سعد بن الربیع یقول جزاك الله عنا خیر ما جزی نبیاً عن 
أمتە وقل: إني اجد ریح الجنة وابلغ قومك عني السلام: وقل لھم: آن سعد بن الربیع یقول 
لکم: لا عذر لکم عند اللہ تعالی ان خلص إلی رسول اللہ گا مکروہ: ومنکم عین تطرفء ٹم 
لم یبرح أن مات فجاء رسول اللہ گا فأخبر خبرہ قال في القاموس؛ وقرأ عليه السلام أبلغه 
کإقراء أو لا یقال أقراہ إلا إذا کان السلام مکتوباً۔ 

قوله: (مع الجراحة) اي مثلاء وإلا فالشھادة لا تخصھا. قوله: (لا یکون الشھید مرتٹا 
بذلك) في أول الکلام غنی عنه. قولە: (یصلي علیھم) أي بغیر تغسیل في القتلی؛ وبعد 
التغسیل في الموتیء وذلك لان الحکم للغالب إلا من عرف أنە کافر. قوله: (إلا من عرف أنه 
من المسلمین) أي بالسیماء وھي الختان والخضاب: ولبس السوادء وإن استویا لم یصل علیھم 
لان الصلاۃ علی الکفار منھي عنھاء ویجوز ترك الصلاۃ علی بعض المسلمین وقال 8ےئ: ہما 
اجتمع الحرام والحلال في شيء إلا غلب الحرام الحلال؟ کذا في الشرح۔ 

قوله: (ویتخذ لھم مقبرۃ علی حد6) نقله في الشرح عن بعض المشایخ٠‏ وجعل محله 
فیما إذا لم یصلِ علیھم ! ھ وھو فیما إذا غلب الکفار أو تساویاء وظاھر هذا التقیید أنھم إذا 
صلي علیھم یدفنون في مقابر المسلمین ۔ 

قولە: (کذمیة الخ) ہذہ المسثلة اختلف فیھا الصحابة رجح بعضھم جانب الولد فقال: 
تدفن في مقابر المسلمین؛ وبعضهم جانبھا فإن الولد فيی حکم جزٹھا ما دام في بطنھا فتدفن فيی 
مقابر المشرکینء وقال عقبة بن عامر: یتخذ لھا مقبرۃ علی حدۃ أفادہ في الشرح أي ویجعل 
ظھرها إلی القبلة لأنٌ وج الولد إليە والخلاف في الموتی المختلطین أصله الخلاف في ھذہ 
المسثلة واللہ سبحانه وتعالی أعلم واستغفر اللہ العظیم ۔ 


سئے سے تی سی ما شی تا کن رک اض ا 


کتاب الصوم 


لما کان عبادة بدنیة کالصلاۃ ذکرہ عقبھا ویحتاج لمعرفته لعة وشریعة: وسببه: 
وشرطه وحکمہ ورکنە وحکمة شرعیته وصفته فمعناہ لغة الإمساك عن الفعل والقول 
وشرعاً (ھو الإمساك تھاراً) التھار ضد اللیل من الفجر الصادق إلی الخروب (عن إدخال 


کتاب الصوم 


قولە: (ذکرہ) أي الصوم عقبھاء وکثیر من المؤلفین ذکر الزکاۃ بعد الصلاۃء وآخر الصوم 
ووجھه اقتران الزکاۃ مع الصلاۃ في آیات کثیرۃ من الکتاب العزیز ولما في القھستاني أفضل 
الأعمال بعد الزکاة الصوم وفرض بعد صرف القبلة إلی الکعبة لعشر في شعبان بعد الھجرةۃ 
بسنةء ونصفء وفي الأجھوري بعد مضي لیلتین من شعبان المذکور۔ قوله: (ویحتاج لمعرفته 
الخ) قد ذکر ذلك من ھنا إلی آخر الفصل؛ فلا یحتاج إلی التنبيه عليهء ویحتاج بالبناء 
للمجھول أي یحتاج المکلف. قوله: (فمعناہ لغة الإمساك الخ) ظاھرہ أنه حقیقة لغویة في 
ذلكء وھي ما تفیدہ عبارۃ الصحاح؛ وفي المغرب هو إمساك الإنسان عن الأکل والشرب ومن 
مجازہ صام الفرس إذا لم یعتلف؛ وقول النابقة: 


خیل صیام: وخیل غیر صائمة 
نھر قوله: (ھو الإمساك ٹھاراً) إنما عبر بە دون ترك لأن المأمور بە فعل المکلف؛ وھو 
الإمساك بحر. قوله: (الٹھار ضد اللیل) قال في الشرح: المٴر عبارۃ عن زمان ممتد من طلوع 
الفجر الصادق إلی غروب الشمس؛ وھو قول أصحاب ١ٴ:٭‏ راللغة. قوله: (إلی الغروب) هر 
آول زمان بعد غیبوبة تمام جرم الشمس بحیث تظھر ال علمة في جھة المشرق؛ وفی البخاري 
عنہ قل: دإذا اقبل اللیل من مھنا فقد أفطر الصائم) أي إذا وجدت الظلمة حساً في جھة 
المشرق فقد دخل وقت القطرء أآو صار مفطراً في الحکم لآن اللیل لیس ظرفاً للصوم 
٦‏ 


00 ا سک ا ا ہاچ 


۳٦‏ کتاب الصوم 


شيء) سواء کان یڑکل عادة؛ أو غیرہ وقید الإدخال یخرج الدخول لغبارء وکونە (عمداً آو 
خطا) یخرج النسیانء والمخطیء من سبقه ماء المضمضة إلی حلقه فھو کالعمد سواء أدخله 
(بطناً) من الفمء أو الأئفء أو من جراحة في الباطن تسمی الجائفة (أو) أدخله في (ما لە 
حکم الباطن) وھو اثدماغ کدواء الاَمّة (و) الإمساك نھاراً (عن شھوۃ الفرج) شمل الجماع؛ 
والإنزال بعبث (بئیة) لتمتاز العبادۃ عن العادة (من أھله) احترازاً عن الحائض والنفساء 
والکافر والمجنون واختصار ھذا الحد الصحیح إمساك عن المفطرات منوي لہ تعالی بإذنہ 
في وقنه (وسبب وجوب رمضان) یعني افتراض صومہ (شھود جز) صالح للصوم (منه) أي 


قھستاني؛ ولذاکرہ الوصال منح. قوله: (سواء کان یؤکل عادة أو غیرہ) أي في حکم الافطارء 
وإِنْ اختلف الحکم من جھة وجوب الکفارة وعدمہ؛ وقوله: أو غیرہ بالنصب عطفاً علی 
جملة یڑکل؛ وقوله وکونە بالجر عطفاً علی الإدخال۔ قوله: (یخرج النسیان) أي بخرچ 
الإدخال ناسیاً کمن أکلء أو شرب ناسیاً فإنه لا یفسد صومه؛ ومثل ذلك من جامع ناسیاً۔ 
قوله: (فھو کالعمد) أي في الإفساد لا في وجوب الکفارۃ. قوله: (سواء أدخله الخ) الأولی 
حذفہ؛ ویجعل قولە بطناً مفعولاً لقوله إدخال شيء. قوله: (من الفم) متعلق بأدخلهء ومثل ما 
ذکر ما إذا أدخله في دبرہ؛ آو أقطرہ في إحلیلهء آو اذنہ. قوله: (نسمی الجائفة) فھي جراحة 
وصلت إلی الجوف. قوله: (الَمَة) بالمد وتشدید المیم جراحة وصلت إلی أم الدماغ. قوله: 
(والڑنزال بعیث) فإنه یفسد وإن لم تجب بە کفارۃء والمراد بالجماع الجماع المعھود. قوله: 
(لتمتاز العبادة) وعي الإمساك عن المفطرات بنیة العبادۃء وقوله عن العادۃ وھي الإمساك عن 
الاکل علی جری عادتہ ومثلھا الإمساك حمیة. قوله: (من أھلہ) مو الشخص المخصوص 
المجتمع فيه شروط الصحة الثلاث؛ وهي الإسلامء والطھارۃ من الحیفضض؛ والنفاس والنیة 
والعلم بالوجوب إن کان بدار الحربء أو الکون بدارناء وإِن لم یعلم بالوجوب فالإسلام 
والطھارۃ شرطا وجوب؛ وصحة والعلم بالوجوب؛ أو السکون في دارنا شرط الوجوب فقط 
وأما البلوغ؛ والإطاقة فلیسا من شروط الصحة لصحة صوم الصبي؛ ویثاب عليهء ولصحة صوم 
من جن أو أغعي عليه بعد النیةء وإنما لم یصح صومھما في الغد لعدم النیة. قوله: (احترازاً 
عن الحائض والنفساء) أي ما دام علیھماالحیض والنفاسء أُما إذا طھرتا منھما صح صومھماء 
وإن لم تغتسلا منھما بحر. قولہ: (إمساك عن المفطرات) اعترض بلزوم الدور قي هذا التعریف 
إذا المفطرات مفسدات للصوم فتوقف معرفتھا علی معرفة الصوم لتوقف معرفته علیھا قھستاني؛ 
وأاجیب بأن المراد بالمفطرات المأکولات؛ ونحوها۔ قوله: (بإذنہ) یخرج بە ما أخرجه قوله من 
أهلهء وقوله في وقتہ عو النھار المذکور في التعریف المطول. قوله: (وسبب وجوب رمضان) 
هو في الأصل من رمض إِذا احترق سمي به لأن الذنوب تحترق فيە؛ وھو غیر منصرف 
للعلمیة وزیادة الألف؛ والنون وجمادی غیر منصرف لألف التأنیث المقصورۃ: ویصرف 


کید یی بے بووت کی ول شی کے کا یو ج ید 


کتاب الصوم ار 


من رمضان خرج اللیل وما بعد الزوال علی ما قاله فخر الإسلام: ومن وافقه خلافاً لشمس 
الائمة أنّ السبب مطلق الوقت في الشھر (وکل یوم منہ) أي من رمضان (سبب لأدالہ) آي 
لوجوب أداء ذلك الیوم لتفرق الأیام فمن بلغ أو أسلم یلزمه ما بقي منە لا ما مضی ولا 


غیرھماء وفیه أن شعبان کرمضان قال الجوهري یجمع علی أرمضاءء ورمضانات ورماضین 
کسلاطین منح بزیادةہ وأطبقوا علی أن العلم في ثلائة أشھر مجموع المضاف؛ والمضاف إليه 
شھر رمضانء وربیع الأول والآخر فحذف شھر ھنا من قبیل حذف بعض الکلمة إلا أنھم 
جوزوہ لأنھم أجروا مثل ھذا العلم مجری المضاف؛ والمضاف إليه حیث أعربوا الجزأین نھر 
عن الکشافء والسعدء وفي شرح المشارق لابن ملك ربیع بالتنوین والاول صفةء وإضافتہ 
]لی الأول غلط | مھ سید. قوله: (یعني افتراض صومع) آشاربه إلی أن الوجوب بمعئی 
الإفتراضء وإلی أَن في العبارۃ مضافاً محذوفاً. قوله: (شھود جزہ صالح) اعترض بأن الصبيی 
الذي بلغ اثناء الشھر شھد جزاً منه فمقتضاہ وجوب قضاء ما مضی منہ قبل البلوغ؛ وأجیب أنە 
لم یوجد شرط الوجوب فیما مضیء وھو البلوغ بحر وحاصل ما ذکرہ المصنف أنھم اتفقواً 
علی ان رمضان إنما یجب ہشھود جزء منە واختلفوا بعد فذھب السرخسی إلی أنٌ السبب 
مطلق شھود جزء من الشھر حتی استوی فیه الأیامء واللیاليء وذھب فخر الإسلام ومن وافقه 
إلی آنە الجزء الذي یمکن إنشاء الصوم فيه من کل یوم کما في الدرہ وھو ما کان من طلوع 
الفجر الصادق إلی قبیل الضحوۃ الکبریء فما بعدھا إلی الفجر لا یلزم بشھودہ شي: وثمرۃ 
الخلاف تظھر فیمن آفاق آول لیلة من الشھر ثم جن قبل الفجر جمیع الشھر ثم آفاق بعدہ آو 
أفاق في لیلة منہ) آو فیما بعد الزوال من یوم منە؛ ثم عاودہ الجنون قبل الفجر یلزمه القضاء 
علی قول شمس الائمة لا علی قول غیرہء وصحح في المغنی قول فخر الإسلام: وموافقیه 
وعليه الفتوی کما في المجتبي؛ والٹھر عن الدرایةء وصحعه غیر واحد وھو الحق کما فيی 
الغایة واختار في الخبازیة الأول فھما قولان مصححان إلا أَنٗ الفتوی؛ وأکثر التصحیح علی 
قول فخر الإسلامء وقولہ: صالح منه أي صالح لإنشاء الصوم فیەء وھو من طلوع الفجر إلی 
قبیل الضحوۃ الکبری. قوله: (مطلق الوقت في الشھر) الأولی فإنه قال: السبب مطلق الوقت 
في الشھر. قوله: (وکل یوم منہ) أي الجزء الأول الذي یمکن فيه إنشاء الصوم من کل یوم لا 
کله؛ وإلا یلزم أنٔ یجب کل یوم بعد تمام ذلك الیومء ولا الجزء المطلق؛ وإلا لوجب صوم 
یوم بلغ فيه الصبي بعد الزوال کذا في تحفة الأآخیار وھو عطف تفسیر علی قوله: شھود جزء 
صالح فالمصنف اعتمد کلام فخر الإسلام ولم یذکر کلام شمس الأئمة ‏ ذکرہ الشرح 
بقوله: خلافاً لشمس الأئمة. قوله: (لتفرق الأیام) قال في الشرح لأنٌ صیام الأیام عبادة متفرقة 
کتفرق الصلاة في الأوقات بل أشد لتخلل زمان لا یصلح للصوم أصلاّ وھو اللیل | ھ أي 
فیکون ذلك التخلل مانعاً من انسحاب جزہ الیوم علی ما بعدہ. قولە: (لا ما مضی) أي اتفاقاً 


ا ہیں و ںی می ہا ہیا۔۔ ںا پاچال 8ا ہا ا 


٦٤‏ کاپ الضوع 


منافاۃ بالجمع بین السببین؛ ونقلت السببیة من المجموع للجزء الأول رعایة للمعیاریة (وھو) 
أي صوم رمضان (فرض) عین (أداء وقضاء علی من اجتمع فيه أربعة أشیاء) هي شروط 
لاقتراضە؛ والخطاب بە وتسمی شروط وجوب احدھا (الإسلام) لأنه شرط للخطاب بفروع 
الشریعة (و) ثانیھا (العقل) إذ لا خطاب بدونه (و) الٹھا (البلوغ) إذ لا تکلیف إلا به (و) 


لعدم شرط الوجوب فیما مضی؛ وھو الإسلام والبلوغ . قوله: (ولا منافاۃ بالجمع بین السیبین) 
قال في الشرح وتبعنا الھدایة في الجمع بین السببین لأنە لا منافاۃ فشھود جزء مخصوص من 
الشھر سبب لکلە؛ ثم کل یوم سبب لصومه غابة الأمر أنه تکرر سبب وجوب صوم الیوم 
باعتبار خصوصهہ ودخولە في ضمن غیرہ قاله الکمال: وفیه آنه کیف بتأتی ھذا الجمع؛ وھما 
قولان عتباینان والمفرع علی أحدھما لا یتاتی تفریعه علی الآخرء وایضاً إذا کان السہب 
المجموع فکل منھما جزء سبب لا سبب مستقل وإلا لترتب المسبب علی کل بانفرادہ وأیضاً 
أي حاجة للسبب العام مع الاستغناء عنه بالخاص فإن شھود جزء من الیوم فیه جزء من الشھر 
علی أَنْ المصنف لم یجمع کما نبھنا عليهء وإنما اعتمد قول فخر الإسلام فلیتأمل. قوله: (من 
المجموع) - مجموع الشھر۔ 


قولە: (للجزء الأول) حیث قَلنا أنە یجوز نیة أداء الفرض من اللیلة الأولی مع عدم جواز الئیة 
قہل سبب الوجوب کما إذا نوی صوم الغد قبل غروب الشمس کذا في الشرحء والأولی التعبیر 
بإلی بدل اللام. قوله: (رعایة للمعیاریة) أي نظراً إلی کونە معیاراً لا یحتمل غیرہ فزمانه 
کالشيء الواحد فمشامد أوله کمشاھد تمامه وکان الفعل شاغل لە من أولە إلی آخرہ قال فيی 
الشرحء ولئلا یلزم تقدیم الشيء علی سببه أي لو جعلنا السبب المجموع؛ والواجب الصوم 
قبل تحقق المجموع للزم تقدیم الصوم علی سبە ۔ 


تنبیه: لم یستوف المصنف بقیة أسبابِ الصوم وقد ذکرھا في الشرح فقال؛ وفي المنذور 
النذر وفيی صوم الکفارات الحنث في الیمینء والجنایة في القتل والإحرام والإفطار والعزم 
علی الوطء في الظھار والشروع في النفلء وسبب القضاء سبب وجوب الأداءء وإذا نذر صوم 
یوم الخمیس؛ أو رجب فصام الاثنین: آو ربیعاً الاول صح عن نذرہ لوجود سببە؛ ولغا تعیین 
الیومء والشھر لأنْ صحة النذر ولزومه بما یه یکون المنذور عبادة؛ والمحقق لذلك الصوم 
لا خصوص الزمن؛ ولا باعتبارہ کذا في الفتحء ولعل ھذا فیما إذا لم یکن النذر معلقاً علی 
شرط یراد کونه کان شقی اللہ مریضي لاصو من شھر کذاء فإنھم نصوا علی تعیین الزمن في 
مثله. قولە: (لأنه شرط للخطاب بفروع الشریعة) هذا احد أقوال ثلائة والأصح أنْ الکفار 
مخاطبون بفروع الشریعة لقوله تعالی: ٭لم نك من المصلین* الایة فیعذبون علی ترکھا عذاباً 
زائداً علی عذاب الکفر ۔ 


می کی ا ےرت کو یک کی کے کت مو وت 


کتاب الصوم ۳٣‏ 


رابعھا (العلم بالوجوب) وھو شرط (لمن أسلم بدار الحرب) وإنما یحصل لە العلم 
الموجب باخبار رجلین عدلینء أو رجل وامرأتین مستورین أو واحد عدل وعندھما لا 
تشترط العدالةء ولا البلوغ؛ والحریة وقوله (أو الکون) شرط لمن نشأ (یدار الإسلام) فإنہ لا 
عذر لە بالجھل (ویشترط لوجوب أدائه) الذي هو عبارۃ عن تفریغ الذمة في وقته (الصحة 
من مرض) لقوله تعالی: طافمن کان منکم مریضاً“ الَیة (و) الصحة أي الخلو عن (حیض 
ونفاس) لما قدمناہ (والوقامة) لما تلوناہ (ویشترط لصحة ادالہ) أي فعله لیکون أعم من الأداء 
والقضاء (ثلائة) شرائط (التیة) في وقتھا لکل یوم (والخلو عما ینافیه) أي بنافيی صحة فعله 
(من حیض ونفاس) لمنافاتھما (و) الخلو (عما یفسدہ) بطروّہ عليه (ولا بشترط) لصحة 
(الخلو عن الجنابة) لقدرته علی الاإزالة وضرورۃ حصولھا لیلاّ وطروٌ النھار ولیس العقل 


قولە: (وإنما یحصل لە العلم الموجب) أي للخطاب . قوله: (مستورین) الظاھر آنه 
بصیغة الجمعء وغلب جانب الرجل فذکر. قولە: (أو واحد عدل) قال في الینابیع : العدل من 
لم یطعن عليه في بطن؛ ولا فرج ومنه الکذب لخروجه من البطن ١‏ ھ در من الشھادۃء وذکر 
فيی مسائل شتی من القضاء أنه یشترط في أخبار المسلم الذي لم یھاجر بالشرائع أحد شطري 
الشہادة أي آما العدد وأما العدالة من غیر ذکر خلافء وظاھر کلام المؤلف أن الإمام بشترط 
البلوغء والحریة في المخبر ویحرر۔ قوله: (وعندھما لا تشترط العدالة) أي في المخبر أي ولو 
واحداء وآفاد أنه لا بڈ من العلم اتفاقاً فإذا لم یعلم علی اختلاف القولینء ثم علم بافتراض 
الصوم لیس عليه قضاء ما مضی إذ لا تکلیف بدون العلم ثمة للعذر کذا في الشرح. قولہ: (أو 
الکون) أي الحلولء وھو عطف علی العلم آفادہ في الشرح۔ قوله: (شرط لمن نشا) الأولی أن 
یؤخرہ عن قولە: بدار الإسلامء ویقول: وھو شرط لمن نشأً بھا. قوله: (عن تفزیغ الذمة) أي 
ذمة المکلف عن الواجب في وقتہ المعین لە۔ قوله: (الاآیة) تمامھاء آو علی سفر فعدة من أیام 
آخر. قولە: (أي الحْلق) إنما أوله بذلك لن دم الحیض والنفاس دم صحة لا مرض. قوله: 
(لما قدمتاہ) أي من أنھما لیسا أعلاً للصوم. قوله: (لما تلوناہ) أي بقولە الآیة وقد ذکرنا 
تمامھاء والأولی للشرح ذکرھا لیم لە المرام. قوله: (في وقتھا) الوقت بالنسبة لأداء رمضان 
بعد الغروب إلی قبیل الضحوۃ فسقي أي جزء منەء وجدت صح:ء وبالنسبة لقضائہ اللیل کل 
ولا تجزیء النیة بعد طلوع الفجر۔ قوله: (أي ینافيی صحة فعله) الأظھر حذف صحة. قولەہ: 
(من حیض ونفاس) فالخلو عنھما من شروط الوجوب أي وجوب الأداء وشروط الصحةء 
قوله : (لمنافاتھما) الأولی زیادة إیاء. قوله: (بطروّہ عليه) متعلق بیفسدہ. قوله: (لقدرتہ علی 
الإزالة) آيی بخلاف الحیض والنفاس. قولە: (وضرورة حصولھا) أي ولضرورۃ حصولھا یعتيی 
أن الإنسان قد یضطر إلیھا لیلاً ویطرأ عليه الٹھار أي یطلع عليه الفجر أي من غیر تمکن من 
الغسلء ولیس القصد التقیید بالضرورۃ أي بل المراد أنّ ذلك قد یحصل فلم یعتبر الشارع ذلك 


.955٦۴‏ وا .. لو لبرہ 


٣٦‏ کتاب الصوم 


والإقامة من شروط الصحة فإن الجنون إذا طرأ وبقي إلی الغروب صح صومەه (ورکنه) أي 
الصیام (الکف) أي الإمساك (عن قضاء شھوتي البطن) (والفرج و) عن (ما ألحق بھما) مما 
سنذکرہ (وحکمە سقوط الواجب) أي اللازم فرضاً کان أو غیرہ (عن الذمة) بِیجاب اللہ أو 
العبد (والثواب) تکرماً من الله (في الآخرۃ) إِنْ لم یکن منھیاً عنە فإن کان منهیّا کصوم 
النحر؛ فحکمە الصحة والخروج عن العھدۃ والائم بالإ(عراض عن ضیافة اللہ تعالی؛ 
وحکمة مشروعیة الصوم منھا أنّ بە سکون النفس الآمارة بإعراضھا عن الفضول لنھا إذا 
جاعت شبعت جمیع الأعضاء فتنقبض الیدء والرجل والعین؛ وباقي الجوارح عن حرکاتھاء 
وإذا شبعت النفس جاعت الجوارح بمعنی قویت علی البطش٠ء‏ والنظر وفعل ما لا ینبغيی 
قبانقباضھا یصفو القلب وتحصل المراقبة ومنھا العطف علی المساکین بالإحساس؛ وآألم 


مفسداء وإن حصل بغیر ضرورة کما اعتبر السفر مرخصاً وإِن لم یکن فيه مشقة نظراً للشأن: 
والأولی الاستدلال بفعلە 8ي فإِنه قد کان یصبح صائماً وھو جنب. قوله: (حصولھا) أي 
الجنابة. قولە: (وطروٌ الٹھار) اي مع طرز الٹھار فإن الإنسان قد لا یتمکن من الغسل لیلاً 
فیظھر النھار أي الیوم“ وھو عتلیس بھا. قولە: (إذا طرأ) أي بعد النیةء والاولی ذکر السفر مع 
الجنون۔ قولەه: (وعما ألحق بھما) من نحو الدواء. قوله: (وحکممہ) أي الصوم من حیث ھو۔ 
قوله: (آو العبد) وإیجابە بنذرہ؛ آو الشروع فیەء وھذا في حق صوم واجب: أو نفل۔ قوله: 
(تکرماً من الل) أي حال کون الثواب تکرماً من اللہ لا بطریق الإیجاب؛ ولا بطریق الوجوب۔ 
قولە: (والإٹم بالأعراض عن ضیافة ال تعالی) فيە أَنْ الإئم من جھة لا ینافی حصول الثواب 
من جھة أخریء وھو معنی ما قاله صاحب الٹھر من أنّ النھي لمعنی مجاور لا ینافيی حصول 
الثواب کالصلاۃ في الارض المغصوبة ! ھ.. قوله: (وحکمة مشروعیة الصوم) الأولی زیادۃ قوله 
کثیرۃ. قوله: (سکون النفس) اي عن التحرك فیما لا یرضی. قولە: (الإمارۃ) اي بالسوء؛ 
وقوله بإعراضھا متعلق بسکون: والباء للسبیة. قوله: (عن الفضول) أي عن الامور الزائدة التيی 
لا تعني المکلف الحاصلة من الجوارح ۔ قولہ: (شبعت جمیع الأعضاء) أي انکفت عن التحرك 
فیما لا یرضی فإن قلت أن الجوع یکفھا عن التحرك في الطاعات آیضاً اجیب بأنه لیس المراد 
بالجوع الجوع المفرط المژدي إلی ذلك. قوله: (عن حرکاتھا) أي السیثة. قوله: (یمعنی 
قویت) فالمراد بالجوع ھنا الطلب؛ فدفع بھذا التفسیر ما یتوھم من ان الجوع یقتضي 
الانکفاف۔ قوله: (وفعل ما لا یٹبغي) من عطف العام۔ قوله: (فبانقباضھا یصفو القلب) فَإنَ 
الموجب لکدوراته فضول الجوارح فإذا حبست عنھا صفاء وبە تبلغ الدرجات العلی کذا فيی 


)١(‏ قوله وھو متلبس بھا یوجد ھنا في بعض النسخ زیادة نصھا وفرق ہین الحصول والتحصیل فإن 
تحصیلھا مع طرو التھار مفسد قتامل اھ۔ 


سے چیہ عقت بجی یا جا شی مد ا بای ات کے 


کتاب الصوم ۷٦‏ 


الجوع لمن هو وصفە أبداً فیحسن إليه ولذا لا یتبغي الإفراط في السحور لمنعه الحکمة 
المقصودة؛ والإتصاف بصفة الملائکة ولا یدخل الریاء فی صوم الفرض. 


نصل 
في صفة الصوم؛ وتقسیمہ (ینقسم الصوم إلی ستة أقسام) ذکرت مجملة ثم مفصلة 


الشرح. قوله: (وتحصل المراقبة) أي المحافظة علی أوامر اللہ تعالیء ونواہیہ. قولہ: (ومٹھا 
العطف علی المساکین) قال في الشرح: فإن الصائم لما ذاق آلم الجوع في بعض الأوقات تذکر 
من ہذا حاله في عموم الأوقات فیسارع إليه بالرقةء والرحمةء وحقیقتھا في حق الإنسان نوع 
ألم باطنيی؛ فینال بذلك ما عند اللہ تعالی من حسن الجزاء؛ ومنھا موافقته الفقراء بتحمل ما 
یتحملون أحیاناء وفي ذلك رفع حاله عند الله . قولہ: (لمن هو وصفه أبداً) اللام بمعتی علی 
ومصدوق من المساکین؛ والأولی حذفہ للمإستغناء عنه بقوله علی المساکین . قوله: (ولذا) أي 
لما ذکر من الحکم۔ قوله: (في السحور) بالضم الفعل أي الأکل. قوله: (والاتصاف) بالرفع 
عطف علی قولە العطف؛ وھو صریح”' ما في الشرح. قوله: (بصفة الملانكة) فإنھم 
لا یاکلوٹ؛ ولا یشربون: وھم متلبسون بالعبادۃ. قوله: (ولا یدخل الریاء في صوم الفرض) 
وفي ساثر الطاعات یدخل لن النبي گلا قال: ٭ویقول اللہ تعالی الصوم لي وأنا اجزي ہه٥‏ نفی 
شرکة الغیر وھذا لم یذکر في سائر الطاعات کذا في الشرح؛ وفيه أن الفرائض کلھا لا ریاء فیھا 
قال في الدر قبیل باب صفة الصلاة ولا ریاء في الفرائض في حق إسقاط الواجب؛ وکذا ذکرہ 
آخر الحظرء فلا خصوصیة للصوم أما إذا کان أحسنھا بین الناس؛ وکان بحیث لو کان في 
الخلوۃ لا بحسن فلیس لە ثواب الإحسان: ثم الحدیث عام للصوم الفرض والنفل لن إمساکه 
في خلوته إنما هو الله تعالی: وقیل في معنی الحدیث: إنْ الحسنات تؤخذ في المظالم إلا 
الصوم وقیل: أنه لم یعبد به غیرہء وقیل: غیر ذلكء واللہ سبحائه وتعالی أعلمء وأستغفر الہ 


العظیم . 


فصل: فی صنۃ الصوم وتقسیمہ 


الصفة هو کونہ فرضاء أو واجباً الخء والتقسیم باعتبارھا. قوله: (ینقسم الصوم إلی سنة 
أقسام) أي إجمالاًء وبالتفصیل ھي ثمانیة لأن الفرض أما معینء وھو صوم رمضان أداء أو غیر 


)١(‏ قولە ما في الشرح یوجد عنا في بعض النسخ زیادة نصھا ویحتمل أنە منصوب بالعطف علی الحکمة 


اھ, 


کش یر یں ںہ یہ یر ہیں جا ہا 


٦۸۶‏ کتاب الصوم 


لکونە أوقع في النفس (فرض) عین (وواجب ومسنون ومندوب ونفل ومکروہ آما) القسم 
الأول وو (الفرض فھو صوم) شھر رمضان أداء وقضاء (وصوم الکفارات) الظھارء والقتل 
والیمین وجزاء الصیدء وفدیة الأذی في الإحرام لثبوت ھذہ بالقاطع من الأدلة سنداء وعتناً 
والإجماع علیھا (و) من ھذا القسم الصوم (المنذور) فھو فرض (في الأظھر) لقوله تعالی: 


معینء وھو صومه قضاء والواجب کذلك فالمعین کالنذر المعین؛ وغیر المعین کالنذر المطلق 
آفادہ في الدر۔ قوله: (ڈکرٹ) أي الأقسام مجملة أي لم یبین فیھا الأفرادء ثم مفصلة ہبیان 
أفرادھا. قوله: (لکونە أوقع في النفس) أي لکون التفصیل المفھوم من قوله مفصلة؛ وذلك 
لذکرہ بعد الاشتیاق إلی البیان. قوله: (وصوم الکفارات) لکنە فرض عملا لا اعتقادًء ولذا 
لا یکفر جاحدہ در. قوله: (الظھار) أي کفارۃ الظھار الخ وقوله: والقتل أي الخطاء ومثله 
کفارۃ الإفطار وإنما لم یذکرھا لأنھا مثلھاء وأما صوم المتعةء والقران فلیس من صوم 
الکفارات؛ وإِن کان قرضاً قسقط عا في السید. قوله: (وفدیة الأئی) کما إذا حلقء أو لیس 
بعذر فإنه یخیر بین الذبحء والإطعام؛ والصیام فإذا اختار الصوم کان فرضا. قوله: (لثبوت هلہ 
بالقاطع) عله لکوٹھا فرضاً إلا أَن الإجماع لم ینعقد علی فرضیة الکفارات فلذا کان ععلیاً فیھا 
کما في سکب الأئھر: والقاطع هو القرآن فالظھار في المجادلة والقتل في النساءء والیمین فيی 
المائدة وکڈا جزاء الصید وفدیة الأذی في البقرۃ في قوله تعالی: ٭لغمن کان منکم مریضاً آو بە 
اڈی من رأس٭*“ [البقرۃ: ]٢‏ الاَیة. قوله: (ستدا) أي رجالاّء والمراد بقطعیة السند أنْ رجاله 
ثقات وبقطعیة المتن أي اللفظ أنە لم ینسخ بغیرہ ولم یعارضه ما هو أقوی منه مما یدل عليه۔ 
قولە: (والإجماع علیھا) قد علمت عا ذکرہ في سکب الأنھر من أنْ الإجماع لم بنعقد علی 
قرضیة الکفارات حتی عد صاحب الملتقی صوم الکفارات من الواجب. قولە: (فھو قرض في 
الأظھر) أي فرض عملي لأن مطلق الإجماع لا یفید الفرض القطعي در وقیل أنە واجب لأنه 
خص من آیة ولیوفوا نذورعم النذر بما لیس من جنسە واجب کعیادة المریض؛ فلم یبق قطعیاء 
وصار کخبر الواحد؛ وبمثله یثبت الوجوب لا الفرض کذا في الشرح والحاصل ان القولین 
مرجحان. 

تتبیه: الصوم اللازم ثلاثة عشر قسماً سبعة مٹھا یجب فیھا التتابع وھي رمضان؛ وکفارۃ 
القتل؛ وکفارة الیمین وکفارۃ الظھار وکفارة الإفطار في رمضان؛ والنذر المعین وغیر المعین 
إذا التزم فیە التتابع أو نواہ إلا أنّ صوم کفارۃ القتل والظھار والإفطار والیمین والنذر المطلق 
إذا ذکر فیه العابع؛ آو نواہ إذا أفطر في خلاله استقبله واستائفه وصوم رمضانء والنذر المعین 
لا یلزم فیھما الاستثناف بقطع الثتابعء وستة لا یجب فیھا التتابع وھي قضاء رمضان وصوم 
المتعة وصوم کفارۃ الحلق وصوم جزاء الصید وصوم النذر المطلق عن ذکر التتابعء أو نیتو 
وصوم الیمین بأن قال: واللہ لأصومن شھراً ھذا محصل ما في شرح السید. قوله: (فھو قضاء 


رای کن کہا بت کی ھی نو ری ا ہیں وی رہ گے 


کتاب الصوم ٦۹‏ 


ولیوفوا نذورہم4 (وآما) القسم الثاني وھو (الواجب فھو قضاء ما آفسدہ من) صوم (نفل) 
لوجویە بالشروع وصوم الاعتکاف المنذور (وأما) القسم الثالثء وھو (المسنون فھو صوم 
عاشوراء) فإنه یکفر السنة الماضیة (مع) صوم (التاسع) لصومہ ڈگ الحاشرء وقال لئن: 
بقیت إلی قابل لأصومن التاسع (وأما) القسم الرابع وھو (المندوب فھو صوم ثلائة) أیام (من -َ 
کل شھر) لیکون کصیام جمیعه من جاء بالحسنة فله عشر أمٹالھا (ویندب کونھا) أي الثلاثة 
(الأیام البیض وھي الثالٹ عشر والرابع عشر والخامس عشر) سمیت بذلك لتکامل ضوء 
الھلال وشدہ البیاض فیھا لما في أبي داود کان رسول اللہ گلا یأمرنا أنْ نصوم البیض ثلاٹ 
عشرۃء وأربع عشرة وخمس عشرۃة قال: وقال ہو کھیئة الدھر أي کصیام الدھر (و) من 
ھذا القسم (صوم) یوم الإثنین (و) یوم (الخمیس) لقوله 28: ۃتعرض الأعمال یوم الإٹنین 
والخمیس فاحب ان یعرض عملي وأنا صائم؛ (و) منه (صوم ست من) شھر (شوال) 
لقولہ پ25: ہمن صام رمضان فأنبعہ ستاً من شوال کان کصیام الدھر؛ (ثم قیل الأفضل 


ما آفسدم) وکذا [تمامہ بعد الشروع فيه آفادہ السید۔ قوله: (فإه یکفر السنة الماضیة) والمراد 
الصغائر وأما صوم یوم عرفة فیکفر ذنوب سنتین الماضیة والاتیة لأنه شرع محمدي بخلاف 
الأول فإِنہ شرع موسويء وعد صاحب الدر صوم عرفة من المندوب. قوله: (مع صوم التاسع) 
أي آو الحادي عشر لما یأتي للمصنف فتنتفي الکراھة بضم یوم قبلە أو بعدہ۔ قوله: (لئن 
بقیت إلی قابل) أي إلی عام قابل ولم یبق 8ا إليه. قوله: (من جاہ) آتی بە دلیلاً علی قوله: 
کصیام جمیعە کأنه قال لقوله تعالی من جاء. قولە: (ویندبِ کونھا الأیام الییض) آفاد أنذ صوم 
ثلائة آیام من الشھر أیاً کانت مندوبء وکونھا خصوص علہ الأیام مندوب آخر فمن صام 
غیرھا منە آتی بأحد المندوبین. قوله: (بڈلك) أي بالبیض. قوله: (لتکامل ضوہ الھلال) 
فالمراد بیاض لیلھا فالأولی أنْ یقول ایام البیض أي یام اللیالي البیض. قولە: (أنْ نصوم 
البیض) أي أیام البیض؛ وقوله: ثلاث بالتذکیر في المفردات وتأئیث عشرۃ في الکل بدل من 
البیض؛ ومصدوقه اللیالي. قوله: (قال) أي الراري. قوله: (وقال) أي النبي 8چ. قولہ: (أي 
کصیام الدھر) لأن کل یوم بعشرۃ فکأنہ صام الشھر کلەء ومن اعتادھا فکأنما صام الدھر کلە. 
قولہ: (صوم یوم الاٹنین ویوم الخمیس) ولو لحاج لا یضعفہ الصوم قالە السید. قولہ: (نعرضِ 
الأعمال) أي یعرضھا الحفظة علی بعضھم فما کان من خیر أو شر آثبتوہ؛ وما کان من مباحٌ 
آزالوہ. قولە: (ومنہ صوم ست من شھر شوال) قال في البحر: لست من شوال صومھا مکروہ 
عند الإمام متفرقةء ایام بد تسا خی رن اک قوله: (کان کصیام 
الدھر) لأن جملة ما صامه برمضان ستة وثلاٹون یوما کل یوم بعشر فھي ثلثمائة وستون یومأء 
وھي عدد آیام السنة والمراد أنه یحصل لە ثواب عظیم وإِنْ اختلفت الکیفیة فإنہ لا شك أن 


کت کتاب الصوم 


وصلھا) لظامر قوله فاتبعه (وقیل تفریقھا) إظھاراً لمخالفة أھل الکتاب في التشبیه بالزیادۃ 
علی المفروض (و) منه (کل صوم ثبت طلبه والوعد عليه بالسنة) الشریفة (کصوم داود عليه) 
الصلاۃ و(السلام وھو أفضل الصیام وأحبه إلی اللہ تعالی) لقول النبي قٌة: اأحب الصیام إلی 
الله صیام داود وأحب الصلاۃ إلی الله صلاة داود کان ینام نصفهء ویقوم ثلثہ وینام سدسە؛ 
وکان یفطر یوما ویصوم یوعاً رواہ أبو داود وغیرہ (وأما) القسم الخامس وھو (النفل فھو ما 
سوی ذلك) الذي بیناہ (مما) أي صوم (لم یثبت) عن الشارع (کراھیته) ولا تخصیصه بوقت 
(وأما) القسم السادس وو (المکروہ فھو قسمان مکروہ تنزیهاً ومکروہ تحریماً الأول) الذي 
کرہ تنزیھاً (کصوم) یوم (عاشوراء منفرداً عن التاسع) أو عن الحادي عشر (والثاني) الذي 
کرہ تحریماً (صوم العیدین) الفطر والنحر للاإعراض عن ضیافة الله ومخالفة الأمر (و) منه 
صوم (أیام التشریق) لورود النھي عن صیامھا وھذا التقسیم ذکرہ المحقق الکمال بن الھمام 
رحمه اللہ وقد صرح بحرمة صوم العیدین وأیام التشریق في البرھان (وکرہ إفراد یوم الجمعة) 
بالصوم لقولہ پ2: ہلا تخصوا لیلة الجمعة بقیام من بین اللیالي ولا تخصوا یوم الجمعة 
ہصیام من بین الأیام إلا آْ یکون في صوم یصومه أحدکم؛ رواء مسلم (و) کرہ (إفراد یوم 
السبت) بہ لقولہ پ2: ٦لا‏ تصوموا یوم السبت إِلا قیام انترض علیکم فإِن لم یجد احدکم 


ثواب الصائم بالفعل آکثر لأنٌ صوم کل یوم بعشرۃ فھي تزید علی ما ذکر باضعاف کثیرۃ. قوله: 
(لظاھر قولە فاتبع) أي والوصل فيه تحقیق تمام المتابعة. قوله: (وقیل تفریقھا) قال في التنویر 
وشرحه: وندب تفریق صوم الست من شوال؛ ولا یکرہ التتابع علی المختار خلافاً للثانيی 
حاوي. قوله: (في التشبیہ) الأولی حذفہء ویقول في الزبادۃ: ویکون متعلقاً بالمخالفة . قوله: 
(وأحبہ) أي اکثرہ ثواباً. قوله: (کان ینام الخ) في نسخة بواو وفي نسخ بحذفھاء أو هو الذي 
في السید والشرح. قوله: (وینام سدسہ) لیقوم لصلاة الفجر بنشاطء ویقوم بوظائف الأذکار 
بعدہ۔ قوله: (وکان یفطر یوعاً ویصوم یوماً) لثلا تعتاد النفس علی الصیام فیصیر طبعاً. قوله: 
(ولا تخصیصہ) أي ولا طلب صومہ مخصصاً بوقت . قوله: (ومته صوم أیام التشریق) هي ثلائة 
بعد یوم النحر. قوله: (وکرہ إفراد یوم الجمعة) إلا أٔ یضم إليه یوما قبلەء أو بعدہ کما فيی 
الحدیثء واعلم أنه ثبت بالستة طلب صومہء والٹھي عنەء والآخیر منھما النھيی کما وضحه 
شرح الجامع الصغیر للسیوطيء وذلك لأن فيه وظائف فلعله إذا صامه ضعف عن فعلھاء وعد 
في الدر صومه من المندوبء والمعتمد ما ھنا۔ قوله: (لا تخصوا لیلة الجمعة) الٹھي للتنزیهء 
والمعنی الٹھي عن الاستعداد لھا بخصوعصھاء آما إذا کان اتفاقیاء فلا ومع التعمد لا ینتفيی 
الثواب . قولە: (إلا أن یکون في صوم آي مع صوم قبله؛ أو بعدہ. قوله: (وکرہ إفراد یوم 
السبت) للتثبه بالیھود بحر۔ قوله: (إلا فیما افترض علیکم) مثله ما إذا ضم إليه غیرہ۔ قوله: 


ج یج تھا ہے یہ اھ یہ ےا تس ہی پر 


کتاب الصوم 1 


إلا لحاء عنبة أو عود شجرۃ فلیمضغہ٤رواہ‏ أحمد وأصحاب السنن إلا النسائي (و) کرہ إفراد 
(یوم النیروز) أصله نوروز لکن ما لم یکن في أوزان العرب فوعول أبدلوا الواو یاء وھو 
یوم؛ في طرف الربیع (آو) إفراد یوم (المھرجان) معرب مھر کان وھو یوم في طرف 
الخریف لآن فیه تعظیم أیام نھینا عن تعظیمھا (إلا أنْ یوافق ذلك الیوم (عادتہ) لفوات علة 
الکرامة بصوم معتادہ (وکرہ صوم الوصال ولو) واصل بین (یومین) فقط للنھي عنه (وھو) 
أي الوصال (آن لا یفطر بعد القروب أصلاً حتی یتصل صوم الغد بالأمس) وکرہ صوم 
الصمت وھو أن یصوم ولا یتکلم بشيٍء فعليه أن یتکلم بخیر وبحاجة دعت إليه (وکرہ صوم 
الدھر) لأنه یضعفه أو یصیر طبعاً له ومبنی العبادۃ علی مخالفة العادة ولا تصوم المرأۃ نفلاً 
بغیر رضا زوجھا ولە ان یفطرھا لقیام حقه واحتیاجهء والله الموفق۔ 


فصل فیما ‏ بشترط تمییت الخیۃ وتعپیٹھا فیە وما بقترط 


فيه ذلك (آما القسم الذي لا یشترط فیه تعیبن النية) لما یصومه (ولا تبییتھا) أي النیة 


(الإلحاء عنیة) أي قشر عنبة. قوله: (فلیمضغ) بفتح الیاء والضاد المعجمة. قوله: (آصله 
نوروز) ومعناہ الیوم الجدید فنو بمعنی الجدید وروز بمعنی الیوم. قوله: (وھو یوم في طرف 
الربیع) هو الیوم الذي تحل فيه الشمس برج الحمل۔ قولە: (وھو یوم في طرف الخریف) 
المراد منه أول حلول الشمس في المیزانء وھذا الیوم والذي قبله عیدان للفرس. قولە: (إلا 
أن یوافق ذلك الیوم) أي الصادق بالیومین قبلەء واستثٹتی في عدمة الفتاوی من کراة صوم 
النیروز والمھرجان ما إذا صام یوماً قبلھماء فلا یکرہ کما في یوم الشك ا ھ؛ وقید کراہة 
صومھما في الدر بما إذا تعمدہ. قوله: (وکرہ صوم الوصال) أي لغیرہ گل آما هو فلا یکرہ لە۔ 
قوله: (ولا یتکلم ہشيء) أي معتقداً أنْ ذلك قریة أما إذا سکت بالعادة فلا کرامة قوله: (ولا 
تصوم المرأة نفلاً) آما الفرض؛ ولو عملاً قلا یتوقف علی رضاہ لن ترکه معصیة؛ ولا طاعة 
لمخلوق في معصیة الخالق؛ وفي الدر ولا تصوم المرأة نفلاً إلا بإذن الزوج إلا عند عدم 
الضرر بەء ولو فطرھا وجب القضاء بإذنە آو بعد البینوئةء والل سبحانه وتعالی أعلمء وأستغفر 
الله العظیم۔ 


فصل: فیما لا یشترط تبییت الخیة وتھپیٹھا نی وما بفترط نیے ذلك 
إنما قدم ذکر ما لا یشترط فيه علی ما یشترط؛ وإِنْ کانت الواو لا تفید ترتیباً لقلة 
أقسامه؛ لأفصلیته لن فیھا ذکر رمضان اداء؛ وآفرد اسم الإشارة باعتبار المذکور. قوله: 

(تعیین النیة) من إضافة المصدر إلی مفعوله کقوله: ولا تبییتھا. 
حاشیة الطحطاویي/ م٤٤١٤‏ 


اس ہی غوے ہے جک جا بط ےہ وت مو و اد 


٦٦‏ کتاب الصوم 


فیە (فھو آداء رمضان و) أداء (النذر المعین زمانه) کقوله: لل علي صوم یوم الخمیس من 
ہذہ الجمعة فإذا أطلق النیة لیلتہ أو نھارہ إلی ما قبل نصف الٹھار صح؛ وخرج به عن عھدة 
المندور (و) أداء (التفل فیصح) کل من هذہ الثلاثة (نیة) معینة مبیتة (من اللیل) وھو 
الأفضلء وحقیقة النیة قصدہ عازماً بقلبه صوم غدء ولا یخلو مسلم عن هذا في لیالي شھر 
رمضان إلا ما ندرء ولیس النطق باللسان شرطاً ونفي صیام من لم یبیت النیة نفي کمال 
فتصح النیةء ولو نھاراً (إلی ما قبل نصف الٹھار) لأنّ الشرط وجود الئیة في آکٹر الٹھار 
احتیاطاء وبە توجد في کله حکماً للاکٹر وخص خذا بالصوم فخرج الحج والصلاة لأنھما 


قولە: (واداء النذر المعین زمانه) أما قضاء النذر المعینء ولا یکون إلا في نذر معلق 
علی شرط یراد کونە فلا بد فیه من التعیینء والتبییت . قوله: (إلی ما قبل نصف الٹھار) أيء 
ولو بشيء یسیر لن الأکٹر وجد مصاحباً لھا. قوله: (وخرج به) أي بصومه. قوله: (واداء 
النفل) المراد بالنفل ما عدا الفرض والواجب اعم من أن یکون سنةء أو مندوباًء أو مکروھاً 
کما في البحر. قوله: (من اللیل) فلا تصح قبل الغروب؛ ولا عندہ در. قوله: (قصدہ عازما 
بقلبه) أي قصد المکلف جازعاً بقلبه فان فنوی أنْ یفطر غداً إِن دعی إلی دعوةء وإِن لم یدع 
یصم لا یصیر صائماً بھذہ النیة فإن أصبح في رمضان لا ینوی صوماً ولا فطرأء وھو یعلم أنە 
رمضان لأظھر أنه لا یصیر صائماًء ومن تسحر باکبر الرأي ان الفجر لم یطلع لا باس بە إذا 
کان الرجل لا یخفی عليه مثل ذلك؛ وإِنْ کان ممن یخفی عليه فسبیلە أنْ یدع الأکل ولا یجوز 
الإفطار بالتحري في ظاھر الروایة وإِن أراد أن یعتمد في التسحر علی صیاح الديك أنکر ذلك 
بعض مشایخناء وقال بعضھم لا بس بە إذا کان قد جربە مرارًء وظھر أنه یصیب الوقت 
هندیة. قوله: (ولا یخلو مسلم عن ھذا) أي عن قصد الصوم عازعاً بالقلب: وقالوا: التسحر 
في رمضان نیة۔ قوله: (إلا ما ندر) کأن کان فاسقاً ماجناء أو نائماً من وقت الغروب؛ أو قبله 
إلی طلوع الفجر: أو مغمی عليه کذلك. قوله: (ولیس النطق باللسان شرطاً) إلا أنٌ التلفظ بھا 
سنة کما في الحدادي أي سنة المشایخ کما في تحفة الأآخیار. قولہ: (ونفي صیام من لم یبیت 
الٹیة) أي ني قولە کل : ٦لا‏ صیام لمن لم یبیت الصیام من اللیل وبعزم. قوله: (نفي کمال) 
یدل لە ما ثبت أنه گلا لما شھد عندہ اعرابي برؤیة الھلال قال لرجل: أذن في الناس من اکل 
فلیمسك بقیة یومە: ومن لم یکن أکل فلیصم. قولہ: (ولو نھاراً إلی ما قبل نصف الٹھار) المراد 
آنه من اللیل إلی ھذا الوقت ظرف النیة فمتی حصلت في جزء من مذا الزمان صح الصوم لما 
ذکرہ المصنف؛ وإِن نوی الصوم من النھار ینوی أنە صائم من أوله حتی لو نوی قبل الزوال أنه 
صائم من حین نوی لا من اول الٹھار لا بصیر صائماً حموي؛ وإلما تجوز قبل الضحوۃة؛ إِذا لم 
یوجد قبلھا ما ینافي الصوم کاکل وشرب: وجماع ولو ناسیاً فإِن وجد ذلك بعد طلوع الفجر 
لا تجوز هندیة عن شرح الطحاوي. قوله: (احعیاطاً) أي إنما اشترط وجود النیة في اکٹر 


+0 ہو و ہیں رہ ای 


کتاب الصوم -- 


آرکان فیشترط قرانھا بالعقد علی أداٹھا ابتداء وإلا خلا بعض الأرکان عنھا فلم یقع عبادۃ 
والصوم رکن واحد وقد وجدت فیهء وإنما قلنا إلی ما قبل نصف النھار تبعا للجامع الصغیر 
(علی الأصح) احتراز عن ظاھر عبارة القدوري وإنما قال (ونصف الٹھار من) ابتداء (طلوع 
الفجر إلی) قبیل (وقت الضحوة الکبری) لا عندھا لن الٹھار قد یطلق علی ما عند طلوع 
الشمس إلی غروبھا لغة وعند الزوال نصفه فیفوت شرط صحة النیة بوجودھا قبیل الزوال 
(ویصح أیضا) کل من أداء رمضان والنڈر المعین والنفل (بمطلق النية) من غیر تقیید بوصف 
للمعیاریةء والنڈر معتبر بإیجاب اللہ تعالی (وبنیة النفل) أیضاً (ولو کان) الذي نواء (مسافراً 


الٹھار ولم تکف إذا وجدت في نصفه للاحتیاط في أمر العبادة. قوله: (وبه) اي بوجود اللیة 
في اکٹر الٹھار. قولہ: (للاکٹر) الأولی حذفہ. قولہ: (وخص ھذا ہالصوم) أي خص أجزاء الیة 
إذا وجدت في الآکٹر . قوله: (لأنھما آرکان) أي متعددة. قولە: (بالعقد علی أداٹھا) فیە ان 
العقد هو اللیة فالآولی أنْ یقول: فیشترط قراتھا بالابتداءء والضمیر في قرانھا یرجع إلی اللیة 
ویحتمل أنْ الباء لتصویر قران النیة لابتداء الصلاة والحج . قولە: (فلم یقع عبادة) الضمیر یرجع 
إلی الخالي عن النیة المفھوم من قولە: والإخلا أي العبادة ذات الارکان: وھي لا تتجزا حتی 
یکون البعض عبادۃ؛ والبعض غیر عبادۃ. قوله: (احتراز عن ظاہر عبارۃ القدوري) وعي قوله ما 
پینە أي طلوع الفجر؛ وبین الزوال ا ھ فإن ظامرھا یفید أنھا إذا وجدت قبل الزوال وبعد 
الضحوۃ الکبری أنْ تصح؛ ولیس کذلك؛ وإنما زاد قوله: ظاھر عبارة الخ لأنْ المراد مٹھا من 
الزوال إلی' الضحوۃ الکبری فتصح النیة قبلھا فإذن لا خلاف: والاولی نصب احتراز لیکون علة 
لقولہ قلنا. قوله: (من ابتداء طلوع الفجر) ویکون من أول استطارۃ الضوء في آفق المشرق إلی 
غروب الشمس: ومثله الیوم أي أن النصف یعتبر من طلوع الفجر لا من طلوع الشمس. قوله: 
(لا عندھا) لن النیة حینثرٍ لم توجد في الآکٹر . قوله: (لأنْ الٹھار الخ) جعل في غایة البیان 
أول النھار من طلوع الفجر لغة وفقھاً. قوله: (علی ما عند) اي علی زمن کائن عند طلوع 
الشمس الخ . قوله: (فیفوت الخ) أي لو اعتبرنا بالٹھار لغة علی ما قال: وقلنا: إِنْ النیة تصح 
قبل نصفه لفات شرط الصحة وہو وجود اللیة في أکثر الیوم. قوله: (بوجودھا قبیل الزوال) 
لانه یصدق ہوجود الٹیة قبیل الزوال بعد الضحوۃ الکبری؛ وإلی ذلك أشار بقوله قبیل 
بالتصغیرء والحاصل أنا نقسم الزمان من ابتداء طلوع الفجر إلی الغروب بالساعات فإذا وجدت 
النیة في اکٹرہ صحت في مذہ الثلائة وإلا فلا۔ قولە: (بمطلق الئیة) أي بالنیة المطلقة عن 
تقیید ہوصف مخصوص؛ فھو من إضافة الصفة إلی الموصوف . قوله: (للمعیاریة) أي لن 
رمضان معیار لم یشرع فيه صوم آخر فکان متعیناً للفرض؛ والمتعین لا یحتاج إِلی التعیبن۔ 
قول: (والنڈر معتبر بإیجاب اللہ تعالی) أي فیجري حکمە فيه أي؛ والنفل یحصل بالنیة المطلقة 
لعدم احتیاج فیە إلی تخصیص . قوله: (وبئیة النفل) اي في رمضان: والنڈر المعین: ولا یلزم 


او ںہ ہر یم ا ہا ہیں ۔ ہیا تا جو ا6ش 


٦٤‏ کتاب الصوم 


آو) کان (مریضاً في الأصح) من الروایتین وھو اختیار فخر الإسلامء وشمس الأئمة رجمع 
وتلغی زیادة النغلیة لأنھما لما تحملا المشقة التحقا بمن لا عذر لە نظراً لھما (ویصح آداء 
رمضان بنیة واجب آخر) هذا (لمن کان صحیحاً مقیماً) لما أنه معیار فیصاب بالخطا فيی 
الوصف کمطلق النیة (بخلاف المسافر فإله) إذا نوی واجباً آخر (یقع عما نواہ من) ذلك 
(الواجب) روایة واحدة عن أبي حنیفة لأنه صرفە إلی ما عليه وقالا: یقع عن رمضان 
(واختلف الترجیح في) صوم (المریض إذا نوی واجباً آخر) بصومه (في) شھر (رمضان) 
روی الحسن أنه عما نوی: واختارہ صاحب الھدایةء وأکثر مشایخ بخاری لعجزہ المقدر 
وقال فخر الإسلامء وشمس الائمة: الصحیح أنه یقع صومه عن رمضانء وفي البرھان: 
وھو الأصح (ولا یصح) أي لا یسقط (المنذور المعین زمانه) ہصومه (بنیة واجب غیرہ بل 
بقع عما نواہ) الناذر (من الواجب) المغایر للمنذور في الروایات کلھا ویبقی المنذور ہذمته 
ویقضیه وقیدنا بواجب آخر لأنە لو نوی نفلاً وقع عن المنذور المعین کإطلاق النیةء وروي 


من یة النفل في رمضان الکفر کما قاله الأکمل في تقریرہ لأنه لا ملازمة بین نیة النفل: واعتقاد 
عدم الفرضیةء أو ظنە فقد یکون معتقداً للفرضیةء ومع ذلك ینوی النفل آما إذا الضم إلی نیة 
النفل اعتقاد أنْ رمضان نقلء أو ظنہ فیکفر آفادہ صاحب البحر۔ قوله: (او مریضاً في الأصح) 
اعترضه الأکمل في التقریر بأ المریض الذي لا بضرہ الصوم غیر مرخص لە الفطر عند أئمة 
الفقه کما شھدت بە کتبھم فمن لا یضرہ الصوم صحیح أي فیتعین عليه صوم رمضانء ولیس 
الکلام فیەء وفیە أنه قد یحصل بالصوم ازدیاداً المرض؛ او بطء البرء فیباح لە حینثذِ الفطرء فلو 
صامه ولم یبال بذلك یقال: إنه صام من غیر تعین عليه؛ ومقابل الأصح أنه یقع نفلاً لأئہ لما 
جاز إخلاؤہ عن الصوم جاز له شغلە بالراجح في فطرہ کالیوم الخارج عن رمضان: واختارہ 
جمع کذا في الشرح فالروایتان مصححتان. قوله: (نظراً لھما) اي لآنالوء أوقعناہ نفلاً لزم 
علیھما قضاء ما أفطراہء وربہما ترکاہ فیعاقبان عليهء إذا أدرکا عدة من أیام آخر فکان النظر 
والمصلحة في إیقاعه عن الفرض. قولە: (لما أنه معیار) لتعینه بتعیین الشارع قال ي: ہإذا 
انسلخ شعبان فلا صوم إلا رمضان؛ بخلاف النذر فإنما جعل بولایة الناذر ولە إبطال صلاحیة 
ما لە منح. قوله: (فیصاب بالخطا) المراد أنه یصاب: ولو قصد غیرہ ولیس المراد بالخطاً ما 
قابل العمد. قوله: (کمطلق التیة) أی کما یصاب بمطلق النیة. قوله: (لأنه صرفه إلی ما عليه) 
فقد شغل الوقت بالأھم: ورمضان في حقه کشعیان في حق المقیم۔ قوله: (لعجزہ المقدر) قال 
في الشرح لأن رخصته متعلقة بخوف ازدیاد المرض لا بحقیقة العجز فکان کالمسافر في تعلق 
الرخصة في حقه بعجز مقدر اھ وقد علمت ما قاله الأکمل وفي الدر عن الأشباء الصحیح 
وقوع الکل عن رمضان سوی مسافر نوی واجباً آخر واختارہ ابن الکمال. قوله: (ولا یصح 
المنذور الخ) قد تقدم عن المنح ما یفید الفرق ہین رمضان؛ والنذر المعین ۔ 


اچ سے ہی کے سے کیا ہو و ےت کات 
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عن أبي حنیفة أه یکون عما نواہ (فیه) أي الزمن المعین (وأما القسم الثاني وھو ما بشترط 
لە تعین النیة وتیپیتھا) لیتاأدی بە ویسقط عن المکلف (فھو قضاء رمضان وقضاء ما أفسدہ من 
تفلء وصوم الکفارات بأنواعھا) ککفارۃ الیمین وصوم التمتع والقران (والنڈر المطلق) عن 
تقییدہ بزمان وھو اما معلق بشرط ووجد (کقوله إن شفی الله مریضي فعلي صوم یوم فحصل 
الشفاء) أو مطلق کقولە اللہ علي صوم یوم لأنھا لیس لھا وقت معین فلم ثتادی إلا بنیة 
مخصوصة مہیتةء أو مقارنة لطلوع القجر وهو الأصلء وقدمت عنه للضرورةء ویشترط 
الدوام علیھا فلو رجع عما نوی لیلا لم یصر صائماً ولو أفطر لا شيء عليه إلا القضاء 
بانقطاع النیة بالرجوعء فلا کفارۃ عليه في رمضان إلا أنْ یعود إلی تجدید النیة ویحصل 
مضيه فيه في وقتھا تجدیداً لھاء ولا تبطل النیة بقوله أصوم غداً إنْ شاء اللہ لأنه بمعنی 
الاستعائة وطلب التوفیق إلا أنْ یرید حقیقة الاستٹناء۔ 


قولە: (وروی عن أبي حنیفة آنه یکون عما نواہ) آي من النفل. قوله: (وھو ما بشترط لەه 
تعیین الئية) مما یبتنی علی اشتراط التعیین أنه لو نوی الکفارة والقضاء جمیعاً لم یکن شارعاً فيی 
واحد منھماء ویکون متنفلًء وقال آبو یوسف: أنه یکون قاضیأً کذا فی سکب الاٹھر. قوله: 
(وتبییتھا) فلو نوی تلك الصیامات نھاراً کان تطوعأء وإتمامه مستحب؛ ولا قضاء بإفطارہ 
والتبییت في الأصل کل فعل دبر لیلاً قھستاني۔ قولە: (وصوم التمتع والقران) بالرفع عطفاً علی 
قوله: قضاء رمضانء وذلك لن الصوم بدل عن الدم الواجب فیھماء وھو دم شکر للتوفیق 
لإداء النسکین. قوله: (ووجد) أي الشرط . قولە: (او مطلق) أي عن التعلیق. قوله: (لتھا 
لیس لھا وقت معین) أي؛ وإنما اشترط التعیین: والتبیبت فیھا لن تلك الصیامات لیس لھا 
وقت معین لن الواجب ثابت في الذمةء وکل زمان صالح لادائہء وللنفل فلم یقع عما في ذمتہ 
إلا بالتعیینء ولیس وقتھا معیاراً لھا قاشترط فيه التبیبت . قوله: (فلم تتأدی) المناسب حذف 
الألف للجازم. قولە: (وھو الأصل) آي المقارنة هي الأصل في النیة وإنما ذکر باعتبار الخبر۔ 
قوله: (للضرورة) لن تحري وقت الفجر مما یشق والحرج مدفوع۔ قوله: (فلو رجع عما نوی 
لیلاً لم یصر صائماً) قال في الھندیة: ولو نوی من اللیلء ثم رجع عن نیته قبل طلوع الفجر 
صح رجوعه في الصیامات کلھا۔ قولە: (ولو أفطر) أي في أداء رمضان بعد رجوعه عن نیة 
الصوم لیلاً۔ قولە: (فلا کفارة عليه في رمضان) لشبھة خلاف من اشترط التبیبت . قولە: (إلا 
أنْ یعود إلی تجدید النیة) استثناء من قوله: لانقطاع النیة بالرجوع أيء فإذا جددھا صح صومه۔ 
قوله: (ویحصل مضيه فیہ) أي في الصوم بنیته في وقتھا أي النیة بعد الفجر إلی قبیل الضحوۃ 
الکبریء وقوله: تجدیداً لھا آي للنیة أي تحصیلا لھا لأنَ الأولی غیر معتبرة بسبب الرجوع 
عنھا۔ قوله: (ولا تبطل النیة بقوله آصوم غداً إن شاء الل) لِأنْ المشیتة إنما تبطل اللفظ ء والنیة 
فعل القلب بحرہ ولا یبطل النیة لیلاً أکله أو شربە أو جماعة بعدھا کذا في حاشیة السید عن 
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فصل فیما یخبت بہ الھلال وفی صوم 


یوم (الشك وغیرہ) یجب کفایة التماس الھلال لیلة الثلائین من شعبان لأنە قد یکون 
ناقصاً و(یثبت رمضان برؤیة ھلالہ) لقولہ ق2 : (صوموا لرؤیته وأفطروا لروینہ فإن غم عليکم 
فاکملوا عدة شعبان ثلاثین؛ فلذا قال (أو بعد شعبان ثلاثین) یوماً (إِن غم الھلال) بغیم وغبار 
وغیرہ بالإجماع (ویوم الشك هو ما یلي التاسع والعشرین من شعبان وقد استوی فی طرف 
الملم والجھل) بحقیقة الحال (بأن غم الھلال) أي ملال رمضان فاحتمل کمال شعبان 
ونقصانه نظراً إلی قوله ا : (الشھر ھکذا وھکذا وھکذا وخنس |بھامه في المرة الثالثة یعی 
تسعة وعشرین) وقوله وھکذا وھکذا أي من غیر خنس یعني ثلاثئینء فالشك بوجود علة 


العلامة مسکینء والتعلیل یفید أَن المشیئة لا تبطل مطلقاً ولو قصد حقیقته لکن لکلام المؤلف 
وجە؛ وھو أنە إذا قصد التعلیق کان غیر جازم بالنیةء وھو ظاھر والل سبحانە وتعالی أعلم؛ 
وأستغفر الله العظیم. 


فصل: فیما یثبت بہ القلال 


أي لال رمضان وغیرہ. قوله: (وغیرہ) کصوم یومین من آخر الشھر۔ قوله: (یجب) 
الظاھر منە الافتراض لأنه یتوصل بە إلی الفرض؛ وکذا یجب التماس ھلال شوال في غروب 
التاسع والعشرین من رمضان. قولە: (التماس الھلال) أي طلب رژیته قال في الشرح: وتکرہ 
الإشارۃ إلی الھلال عند رؤیته لأنه فعل الجاھلیةء وفي ھذا إشارۃ إلی أنه لا عبرۃ بقول 
المنجمین فلا یثیت بە الھلال. قوله: (فإنْ غم علیکم) آي اخفي علیکم. قوله: (فلذا) أي 
لتولہ ا ني الحدیث فإن غم علیکم الخ٠‏ قوله: (وغیرہ) کظلمة مانعة أو ضوء کذلك أو 
دخان. قوله: (ھو ما یلي التاسع والعشرین) قال في الھندیة هو إذا لم یر علامة لیلة الثلاثین؛ 
والسماء متغیمةء أو شھد واحد فردت شھادتهء آأو شاھدان فاسقان فردت ثھادتھما اھ وفيی 
شرح المختار أنْ یتحدث الناس بالرؤیة ولا تثبت؛ وظاھر التقبید بأنه ما یلي التاسع والعشرین 
آنە لا یکرہ صوم التاسع من ذي الحجة عند الشك في أنە یوم نحرء والظاھر الکراهة ویحرر۔ 
قولە: (وقد استوی فیە الخ) بیان لوجه إضافة الیوم إلی الشك۔ قوله: (بحقیقة الحال) متعلق 
بالجھلء وحذف من العلم نظیرہ آو متعلق بالعلم وحذف من الجھل نظیرہ. قوله: (بأن غم 
الھلال) الباء للسببیة. قولە: (فاحتمل) بالبناء للمجھول أي احتمل الحال. قولە: (وخنس 
إبھامہ) لم یبین أنه إبھام الیمنی أو الیسری. قوله: (وقولہ) بالجر عطفاً علی قوله الاول قال 
ابن حجر وثواب الناقص کالکامل في الفضل المترتب علی رمضان أما ما یترتب علی صوم یوم 
الثلاثین من ثواب واجبه أي فرضه؛ ومندوبه عند سحورہ وفطورہ فھو زیادة یفوق بھا الناقص 


ور یں یں یں ہیں ہیں رر ہی 
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کغیم في الثلائین من رمضان ہو أو من شعبان أو نعم من رجب (وکرہ فیه) أي یوم الك 
(کل صوم) من فرض وواجب وصوعم ردہ فيه بین نفل وواجب (إلا صوم نفل جزم بهە بلا 
تردید بینه وبین صوم آخر) فإنه لا یکرہ لحدیث السرار إذا کان علی وجه لا یعلم العوام 
ذلك لیعتادوا صومه ظناً منھم زیادته علی الفرض؛ وإذا وافق معتادہ فصومه أفضل اتفاقاً 
واختلفوا في الأفضل إذا لم یوافق معتادہ قیل : الأفضل الفطر احترازاً لظاھر النھي وقیل: 
الصوم اقتداء بعليء وعائشة رضي اللہ عنھما فإنھما کانا یصومانه (وإِنُ ظھر آنه) من (رمضان 


فلرمضان فضل من حیث هو بقطع النظر عن مجموع أیامه کمغفرۃ الذنوب لمن صامه إیمانء 
واحتساباًء والدخول من باب الجنة المعد لصائمهء وغیر ذلك من التکریم وھذا لا فرق فیه 
بین کونە ناقص أو تاماء وأما الثوبا المترتب علی کل یوم بخصوصۂہ فامر آخر قد یثبت للکامل 
بسببه ما لا یثبت للناقص؛ ونظم العارف بالل تعالی الأجھوري اشھر الصوم التامةء والناقصة 
فيی حیاته صلی الله تعالی عليه وسلم فقال: 

وفرض الصیام ٹاني الھجرة فغصامتسعة نمبي الرحمة 
فاربعاتسعاأاوعشرینیوماً زاداعلی ابہالکمال انتسما 
کذا لبعضهے: وقال الهیتمي ماصام کاملاسوی شبراعلم 
رللدمیربی آنےه شپسران وناقص سسواہ خذبیي4اني 
اھ من شرح السید ملخصا. قوله: (آو یغم من رجب) الضمیر في یغم یعود إلیژٍعبانِ أي أو 
یغم هلال شعبان من رجب فاکملت عدته: فإذا لم یر ھلال رمضان یقع الشلك فيٰ الثلائین من 
شعبان أھو الٹلائون فیکون رجب کاملاّء و الحادي والثلاثون فیکون رجب ناقصاًء والیوم 
الاّتي أول رمضان. قوله: (لحدیث السرار) فإنه یدل علی استحباب صوم آخر شعبانء وھو 
قوله گل لرجل: دھل صمت من سرار شعبان قال: لا قال: فإذا انطرت فصم یوماً مکانہ٥؛‏ 
وفیە أنْ محله في آخر شعبان المحقق؛ ویوم الشك یحتمل أنہ من رمضان. قولە: (إذا کان علی 
وجه الخ) شرط في قوله لا یکرہ. قوله: (ذلك) أي الصوم. قوله: (لیعتادوا) علة للمنفي؛ 
وھو قوله: یعلم أي فإِنھم إذا عملوا اعتادواء ولو قال لثلا یعتادوا الخ أي إنما شرطنا ذلك لثلا 
یعتادء والکان أوضح. قوله: (ظناً مٹھم) علة لقولہ لیعتادوا. قوله: (زیادتہ) اي صوم یوم 
الشك. قوله: (لظاھر الٹھي) هو قوله ٌ2: ١لا‏ نتقدموا رمضان بصوم یوم أو یومین إلا أنْ 
یوافق صوماً کان یصومہ أحدکم؟ء وفي الشرح الکبیر عن ظاھر النھي؛ وھو الأولی. قوله: 
(وقیل: الصوم الخ) هو الذي جزم بە المصنف فیدل علی آنه صحیحء والکلام الّتي یدل علی 
آنه آنضل في حق الخواص فقط؛ وفي عبارۃ التنویر وشرحہ؛ وإلا یصومه الخواص؛: ویفطر 
غیرھم بعد الزوال بە یفتی نفیاً لتھمة النھي ١‏ ھ فآفاد الخلاف في أفضلیة صومہ للخواص قال 


سض سے سی کک ہر کشر جا و ا بج رف ا اما ا 


٦۸‏ کتاب الصوم 


اجزأً عنه) أي عن رمضان (ما صامه) بأي نیة کانت إلا أنْ یکون مسافراً ونواہ عن واجب 
آخر کما تقدم وإنْ ظھر من شعبانء ونواہ نفلاً کان غیر مضموتن لدخول الإسقاط في عزیمتہ 
من وجہ وکراهة الواجب لصورۃ النھي کصلاتہ في أرض الغیر وھو دون کراہته علی أنه من 
رمضان لعدم التشبہء وأما کرامة النقل مع التردید فلانه ناو للفرض من وجه وھو آن یقول: 
إنْ کان غداً من رمضان فعنە وإلا فتطوع (وإن رەد) الشخص لفيه) أي فغي یوم الشك (بین 


فيی شرح السید: ومنه أي من قوله: إلا صوم نفل المقتضی عدم الکراهة یعلم أَن ما استفید من 
کلام المصنف من أنْ صوم یوم الشك نفلاً لا یکرہ مطلقاً سواء وافق صوعاً یعتادہ أم لاوسواء 
صامہ بانفرادہ أم لا بأن ضم إليه غیرہ وسواء کان ما ضمه إليه یوماً واحداً آم لا بأن کان یومین 
فاکٹر مسلم لا غبار عليهء ولا ینافیه ما یأتي من قولهء وکرہ صوم یوم؛ أو یومین من آخر 
شعبان لأنه مقید بما إذا کان التقدم علی قصد أنْ یکون من رمضان ١‏ ھ. قولە: (إلا أنْ یکون 
مسافراً) ہو مذھب الإمام کما سبق. قولە: (لدخول الإسقاط في عزیمتہ) أي في نیة صومه من 
وج وھو ما إذا ظھر أنه من رمضان فإِنه یجزی عنہ فکأنه لم یشرع ملتزماًء بل مسقطاً من ھذا 
الوجه فلا قضاء عليه لو آفسدہ. قوله: (وکراهة الواجب الخ) الأولی ما فعله في الشرح حیث 
قال: أما کرامة صومه علی أنه من رمضان فلقولہ پل  :‏ من صام یوم الشك فقد عصی آبا 
القاسمہء وفیە تشبه بأھل الکتاب في زیادۃ مدة الصوم فان ظھرت رمضانیته أجزأہ: وإِن أفطرہ 
فظھر أنه من شعیان لم یقضه کالمظنون لشروعہ مسقطاء وأما کراهة الواجب الخ والفرق بین 
ظھر الجمعة الذي یصلی بنیة الشك في صحة الجمعة حیث ینوي فيه الفرض؛ وبین صوم 
الشك حیث لا ینوي فيه الفرض أن نیة التعیین في الصلاة لازمة لکون وقتھا ظرفاً یسعھاء 
وغیرھا بخلاف الصوم فظھر الجمعة لا یصح؛ ولو في وقتھا إلا أُن نواہ علی التعیین بخلاف 
وقت الصوم فإنه معیار لا یسع غیرہ سید عن الحموي؛ وهذا إنما یرد علی مذعب أبي یوسف 
لا علی المعتمد بقي أَن ما ذکرہ المصنف من حدیث من صام یوم الشك فقد عصی با القاسم 
لا أصل لە کما قاله الزیلعي. قوله: (لصورۃ التھي) أي المتھي عنە یعني أَنْ صورۃ الواجب 
کصورة الفرض للقرب بینھما فلذاکرہء ولو ظھرت رمضائیتہ في هذہ الصورۃ اجزأہ لو مقیماء 
ولو مسافراً فعن الواجب عند الإمامء ولو ظھر من شعبان فعما نوی في الصحیح کذا في 
الشرح. قوله: (کصلاته ني رض الغیر) فإن الکرامة ھنا للعارض المجاور؛ وھو الأداء فی 
ملك الغیر بلا رضاہ کما کرہ الواجب للعارض وھو تصورہ بصورۃ المنھي عنه. قوله: (لعدم 
التثب) أي بأعل الکتاب في الزیادة علی مقدار الصوم بقي ما لو ردد بین واجب؛ء ونفل ومکروہ 
تنزیهاً ولو تردد ہین فرض وواجب کرہ فَإن ظھر أنه من شعبان لم بجز عن الواجب لن الجھة 
لم تثبت للتردد فیھاء وأاصل النیة لا یکفیە ویکون فرضاً غیر مضمون بالقضاء إذا کان غیر 
رمضان لشروعہ فیه مسقطاً۔ 


کتاب الصوم ۹ 


صیام وفطر) کقوله: إِنْ کان من رمضان فصائمء وإلا فمفطر (لا یکون صائماً) لأنه لم 
یجزم بعزیمتہ فإنْ ظھرت رمضانیتہ قضاء ثم شرع في بیان تقدیم الصوم من غیر شك علی 
جھة الاحتیاط فقال (وکرہ صوم یوم أو یومین من آخر شعبان) لقرلہ 8ے : ٦لا‏ تقدموا الشھر 
بیوم ولا یومین إلا رجل کان یصوم صوماً فیصومہہ متفق عليه؛ والمراد ہە التقدیم علی 
قصد أن یکون من رمضان لن التقدیم بالشيء علی الشيء أَن ینوي به قبل حیئہ وأوانه 
ووقته وزمانەء وشعبان وقت التطوع فإذا صام عن شعبان لم یأت بصوم رمضان قبل زمانه: 
وأوانه فلا یکون ھذا تقدماً عليه من فوائد شیخي العلامة شمس الدین محمد المحبي رحمه 
الله (لا یکرہ) صوم (ما فوقھما) أي الیومین کالثلائة فما فوقھا من آخر شعبان کما في الھدایة 
(و) المختار أن (یأمر المفتي العامة) باظھار النداء (بالتلوم) أي بالإنتظار بلا نیة صوم في 


قولە: (لا یکون صائماً) کما أنه لیس بصائم لو نوی إنە إنْ لم یجد غداء فصائم وإلا 
فمفطر تنویر. قوله: (والمراد بە التقدیم الخ) فیە تأمل إذ لیس ذلك بلازم لأنٌ العلة المعقولة 
توھم الزیادةء ولو من بعض الناسء وھذہ تتحقق بتقدیم الصومء ولو علی أنه من شعبانء 
ومعنی الحدیث لا تصوموا قبل رمضان الخ ومما یدل علی ما ذکرنا قوله: لا تقدموا الشھر 
اي شھر الصیام المفروض بغیرہ وکذا ذکر في التحفة؛ ونصھا الصوم قبل رمضان ہیوم: أو 
یومین مکروہ أي صوم کان؛ وما ذکرہ المحبي اأخذہ في الفوائدء وآفادہ في العنایةء ومثله ني 
الإیضاحء ونصه لا بس بصوم یومء أو یومین؛ أو ثلائة قبل رمضان لما روي أنه گٍ کان 
یصل شعبان برمضانہ والمراد بقولہ ہ: دلا تقدموا الحدیث استقبال الشھر ہصوم منە: ومثله 
في الدرایة قال الکمال: وما في التحفة أوجه فالحاصل آنە إذا صام یومین؛ أو یوما ھل یکرہ 
بعضھم کصاحب التحفة قال بالکراھة مطلقاء وبعضھم وھو الاکثر قید بما إذا وی أنْ ذلك من 
رمضانء وما عليه الآکٹر ھو الذي ذکرہ في الھدایة. قولە: (لأآنْ التقدیم بالشيء علی الشيء أنْ 
یٹوي الخ) فیه نظر ظاھر فإنْ تقدم الشيء علی الشيء لا یلزم فیه ما ذکرہ وأجیب بأن الشيء 
أعید معرفة فیکون عیناً والتقدیم هنا إنما هو لوصف الفرض. قوله: (لا یکرہ صوم ما فوقھما) 
وقال الإمام الشافعي: إذا انتصف شعبان: فلا صیام إلا رمضان لحدیث ورد فيهء وأوردن 
التقدیم بنیة صوعم الفرض لا یخص الیومین: بل الحکم الکراهةء فیما زاد حیث نوی الفرض: 
وآجیب بأئھم خصوا الکراهة بالیوم والیومین لدفع توھم أنْ القلیل عفر کما عفي في کثیر من 
الاحکام اي فیفھم حکم الکثیر بالأولی؛ وبأنه لما کان یقع النقص في الشھورہ فیتوھم متوھم 
وقوع النقص في رجب؛ وفي شعبان معاً فیصوم یومین قبل الرویة بناۃ منه علی ھذا التوھم من 
غیر تحقیق تأمل وراجع الشرح. قولە: (ن یامر المفتي) إنما کان الآمر المفتي لا القاضي لأنّ 
الصوم لا یدخل تحت القضاء إِلا تبعاً اي یأمر القاضي علی أنە إفتاء لا حکم. قوله: (بإظھار 
النداء) الباء فیه کالباء في کتبت بالقلمء ویظھر النداء في الأسواقء والمنارات کما في الشرح. 


رج کتاب الصوم 


ابتداء (یوم الشك) محافظة علی إمکان أداء الفرض بإنشاء النیة بظھور الحال في وقتھا (ئم) 
یأمر العامة (بالإفطار إذا ذھب وقت) إنشاء (النیة) وو عند مجيء الضحوۃ الکبری (ولم 
یتبین الحال) حسماً لمادة اعتقاد الزیادۃ (ویصوم فیہ) أي یصومہ نفلاً (المفتي والقاضي) سر 
الحدیث السرر لثلا یتھم بالعصیان بارتکاب الصوم مما یروی من صام یوم الشك فقد عصی 
آبا القاسم مخالفاً لما أمر بە من الفطر (و) یصومه أیضاً سراً (من کان من الخواص وھو من 
یتمکن من ضبط نفسه عن) الاضجاع وھو (التردید في النیة و) عن (ملاحظة کونه) صائثماً 
(من الفرض) إِنْ کان من رمضان لحدیث السررء وھو قوله قإٍ لرجل: ٭ھل صمت من 
سرار شعبان قال: لا قال: فإذا افطرت فصم یوماً مکاهه وسرار الشھر بالفتح والکسر آخرہ 
سمي بە لاستتار القمر فیه لأنه لما کان معارضاً بنھي التقدم بصیام یوم أو یومین خمل 
التقدم علی نیة الفرض٭ وحدیث السرر علی استحبابه نفلا لن المعنی الذي یعقل فیه ختم 


قوله: (بالتلوم) الباء للتعدیة. قوله: (بإنشاء النیة) متعلق بإداء. قولەه: (بظھور الحال) الباء 
بمعنی مع أي مع ظھور الحال أئه من رمضان۔ قولە: (في وقتھا) أي اللیة متعلق بظھور. قوله: 
(ثم یأمر العامة) بالنصب عطفاً علی یأمر الاول. قوله: (لحدیث السرر) يأتي ذکرہ قریباً۔ قوله: 
(یتھم بالعصیان) علة لقوله سراً قال في الشرح: فإن أفتاہم بالإفطار بعد التلوم فإذا خالف إلی 
الصوم اتھموہ بالمعصیة تمسکاً منھم بما یروی من صام یوم الشك فقد عصی آبا القاسمء وھو 
مشھور بین العوام !ا ھ. قوله: (بارتکاب) الباء للسیبیة متعلق بالعصیانء وقوله: بعا یروی الباء 
بمعنی اللام؛ وتعبیرہ في الصغیر؛ والکبیر بیروی وبقوله في الکبیر؛ وھو مشھور بین العوام 
یشیر إلی آنه لا اصل لە؛ وھو کذلك کما مر عن الزیلعيء والدلیل علی أن القاضي یصومه ما 
حکاہ أسد بن عمرء وقال: آتیت باب الرشید فاقبل آبو یوسف القاضيء؛ وعليه عمامة سوداء 
ومدرعة سوداء: وخف آأسود وراکب علی فرس أسود؛ وما عليه شيء من البیاض إلا لحیته 
البیضاء وھو یوم الشكء فأفتی الناس بالفطرء فقلت لە: أمفطر أنت فقال: إدن إليٌ فدنوت 
منه فقال: في أذني إٍني صائم أھو السواد شعار العباسیة. قوله: (مخالقاً) حال من فاعل 
المصدر المحذوف الذي هو ارتکاب إِذ تقدیرہ بارتکابە الصوم مخالفاً لما أمر بە من الفطرء 
وأمر بالبناء للمعلومء والمفعول محذوف؛ وھو العامة. قوله: (من کان الخ) أي من کان من 
الخواص في هذا المقام. قوله: (وعن ملاحظة) من عطف الخاص. قوله: (قصم یوماً مکانه) 
الأامر یحمل علی التندب. قوله: (وسرار الشھر بالفتح والکسر) قال في القاموس السرار 
کسحاب السباب ومن الشھر آخر لیلة منه کسرارہء وسررہء وقال: قبله السر مستھل الشھر آو 
آخرہء واستدل الإمام احمد علی وجوب صوم یوم الشك بھذا الحدیث کما في الشرح۔ قوله: 
(سمي به) أي بالسرار الذي یدل علی الخفاء. قوله: (لأنه لما کان الخ) علة لندب صومه 
للمفتي؛ والقاضي؛ ومن کان من الخواص . قوله: (حمل التقدم) أي المنھي عنہ. قولە: (علی 


کتاب الصوم ٦٦٦‏ 


شعبان بالعبادة کما یستحب ذلك في کل شھر (ومن رأی ھلال رمضان) وحدہ (أو) ملال 
(الفطر وحدہ ورد قولہ) أي ردہ القاضي (لزمه الصیام) لقوله تعالی : طلفمن شھد منکم 
الشھر فلیصمہ4 وقد رآہ ظامراً لفولہ تے: ١صومکم‏ یوم تصومون وفطرکم یوم تفطرون؛ 
والناس لم یفطروا فواجب أن لا یفطر لا فرق بین کون السماء بعلة فلم یقبل لنفسه أو رت 
بصحوھا لانفرادہء وفيه إشارة إلی لزوم صیامه وإنْ لم یشھد عند القاضي؛ ولا فرق بین 
کونە من عرض الناسء أو الإمام فلا یأمر الناس بالصومء ولا بالفطر إذا رآہ وحدہ ویصوم 
و (ولا یجوز لە الفطر بتیقنہ ھلال شوال) برؤیتہ منفرداً لما روینا کذا في الفتح والتتارخانیة 
عن المحیط والخلاصة وفي الجوھرة خلافه قال الإمام: یأمرھم بالصوم برؤیتہ وحدہ ولا 
یصلي بھم العید ولا یفطر لا سراً ولا جھراً انتھیء فأاخذ بالاحتیاط في المحلین وفي الحجة 
قال صاحب الکتاب: إذا استیقن بالھلال یخرج؛ ویصلي العیدء ویفطر لأنه ثابت بالشرع: 


نیة الفرض) أي علی ما إذا قدم الصوم علی رمضان ناویاً أنه منہ۔ قوله: (وحدیث السرر) أي 
الحدیث الدال علی طلب صوم السرر۔ قوله: (ختم شعبان) خبر أن. قوله: (ذلك) أي الختم 
بعبادة الصوم. قوله: (ورد قوله) فإذا لم یرد صامه بالأولی. قوله: (لزمه الصیام) وکذا یلزم 
صدیقه إذا أخبرہ برؤیته أن صدقهء ولا یفطرہ وإِنْ أفطر لا کفارۃ عليه بحر. قوله: (ولقوله 
صوعکم الخ) دلیل المسئلة الثانیة۔ قوله: (یوم تفطرون) بفتح التاء بدلیل الفطرء ولو کان 
بضمھا لقال: وإافطارکم وفي القاموس فطر الصائم أکل وشرب کافطرء وفطرته مخففا 
ومشدداً وأفطرته ا ھ وأورد أن الحدیث یفید أن الصوم یوم صوم الناس؛ ومن رأی هلال 
رمضان وحدہ ورد قوله وجب عليه صومه مع أن الناس لم یصومواء وآجیب بان الصوم ثبت 
بدلیل خاص: وھو ال٦ّیة‏ المتقدمة. قوله: (وفیە إشارۃ الخ) وجھھا أنە إذا لزمه الصیام بعد رد 
قوله: یلزمه إذا لم یشھد؛ ولم یرد بالأاولی؛ والصوم المراد منه حقیقته لا الإمساك علی 
المعتمد فيی صورۃ رؤیة ھلال الفطر وھل یجبء آو یندب قولان؛ والمعتمد الأول؛ والمراد 
بالوجوب الإفتراض کما قاله: صاحب تحفة الأخیار۔ قولە: (من عرض الناس) بالضم أ٘ي 
عامتھم کما في القاموس. قولە: (إذا رآہ) اي ملال الصومء أو علال الفطر علی التوزیع ٠‏ 
قوله: (ولا یجوز لە الفطر) جعل کلام المصنف مرتبطاً ہما قبله من مسئلة الإمام فاخرج المتن 
عن العموم. قوله: (وفي الجوھرۃ) ومثله في الھدایة عن السراج. قوله: (قال) أي صاحب 
الجوھرۃ. قوله: (برؤیتہ) أي برؤیة ھلال رمضان۔ قوله: (ولا یصلي بھم العید) أي إذا رأی 
علال شوال کما أفصح عنه في السراج؛ وکذا یقال فیما بعد. قوله: (فأخذ) أي أخذ من قال 
بھذا التفصیل. قولە: (في المحلین) ھما رؤیة ھلال رمضان بالصومء ورژیة الفطر بالصوم أیضاً 
لاحتمال الغلط في الرؤیة. قولە: (قال صاحب الکتاب) بحتمل آنه القدوري. قولە: (إذا 
استیقن) أي الإمام۔ قولە: (لأنہ ثابت بالشرع) أي برؤیة الإمام۔ 


کت ہے سی سای اج عق کا ا ات جک و ا و 


٦‏ کتاب الصوم 


وقد تیقن کذا في التتارخانیة (وإنْ أفطر) من رأی الھلال وحدہ (في الوقتین) رمضان: وشوال 
(قضی) لما تلونا (ولا کفارة عليهہ) ولا علی صدیق للرائي إنْ شھد عندہ بھلال الفطر وصدقه 
فافطر لأنه یوم عید عندہ فیکون شبھة وبرد شہھادتہ في رمضان صار مکذباً شرعاً (و) بذلك 
لا کفارۃ عليه و(لو کان فطرہ قبل ما ردہ القاضي في الصحیح) لقیام الشبھة وہي فولہ پ: 
ہالصوم یوم تصومون؟ وقیل : تجب الکفارة فیھما للظاھر بین الناس في الفطر وللحقیقة التي 
عندہ في رمضان (وإڈا کان بالسماء علة من غیم أو غبار ونحوہ) کضباب وندی (قبل) أي 
القاضي بمجلسە (خبر واحد عدل) هو الذي حسناته أکثر من سیثاتەء والعدالة ملکة تحمل 
علی ملازمة التقوی والمروءۃ (أو) خبر (مستور) هو مجھول الحال لم یظھر له فسق ولا 
عدالة یقبل قوله (في الصحیح) ویلزم العدل أن یشھد عند الحاکم في لیلة رؤیته كي لا 


قوله: (لما ٹلونا) أي من قولە تعالی : لفمن شھد منکم الشھر فلیصمه* [البقرۃ: ]٢‏ 
وقال في الشرح: ولما روینا أي من قولە ق2 صوموا الخ وفي نسخ من الصغیر وروینا۔ 
قوله: (لأنه یوم عید عندہ) ھذا تعلیل لعدم الکفارۃ في الإفطار برؤیة هلال الفطر. قوله: (ویرد 
شھادتہ) متعلق بقوله صار مکذباًء وو تعلیل للفطر في رؤیة ھلال رمضان. قوله: (وبذلك) 
أي بما ذکر من التعلیلین. قوله: (یوم تصومون) أي والناس لم یصوموا عند رؤیة ھلال 
رمضانء وھذا مع الاستغناء عله بقوله: وبذلك لا کفارۃ عليه إنما یظھر فيی ھلال رمضانء وأما 
العلة في الفطر فلانه یوم عید عندہ أي للرؤیة المتحققة عندہ. قوله: (في الفطر) أي في رؤیة 
ھلال الفطر أي فإنه أفطرء والناس صائمون فتجب الکفارۃ. قوله: (وللحقیقة التي عندہ) أي 
للرؤیة المحققة عندہ في رمضان فإذا أفطر وجبت عليه الکفارۃ. قوله: (کضباب) قال في 
القاموس: والیوم صار ذا ضباب بالفتح أي ندی کالغیمء أو سحاب رقیق کالدخان ١‏ ھ فذکرہ 
حینثفِ لا فائدة فيه لأن کلا من الغیمء والندی مذکور. قوله: (وندی) بالقصر هو کما في 
القاموس الثري؛ والشحم والمطرء والبلل والطلا وشيء یتطیب بە کالبخور | ھ؛ والمناسب هھنا 
المطرء أو البلل ولکنھما لا یعلان السماء. قوله: (یمجلسە) قال في التنویر وشرحه وقیل: 
بلا دعویء وبلا لفظ أشہدء وبلا حکمء ومجلس قضاء الخ فذکر المجلس إتفاقي. قوله: 
(خبر واحد عدل) یلزم أنْ یکون مسلماً عاقلا بالغاً بحر؛ وفي الھندیة لا تقبل شھادة المراھق. 
قوله: (ھو الذي الخ) هو أدئی وصف العدالق وھو الشرط. قوله: (والمروءة) قال في 
القاموس: مرؤ ککرم مروۃة فھو مریِء أي ذو مروءةء وإنسائیة | ھ.. قوله: (في الصحیح) 
مقابله ظاھر الروایة أنە لا یقبل خبر المستور. قوله: (ویلزم العدل) أما الفاسق إِنْ علم أنّ 
الحاکم یعمل بقول الطحاوي؛ وھو قبول شھادة الفاسق في رؤیة الھلال؛ وإنْ کان مؤولا 
بالمستور ینبغي لە أَنْ یشھد کذا في الشرح عن التتارخانیةء وشرح الدیريء وفي الدرایة لا یقبل 
خبر الفاسق اتفاقًء وفي البحر قول الفاسق في الدیانات التي یمکن تلقیھا من العدول غیر 


یر کے کے وت و و لیے لے پا کے 


کتاب الصوم ٦٣‏ 


یصبحوا مفطرین وللمخدرۃ أن تشھد بغیر إذن ولیھا لأنه من فروض العین (و) یقبل خبرہ لو 
(شھد علی شھادۃ واحد مثلہ) لأنْ العدد في الأصول لیس بشرط فکذا في الفروع (و) یقبل 
خبرہ و(لو کان أنٹی؛ آو رقیقاء أو محدوداً في قذف) وقد (تاب) في ظاھر الروایة إلباتاً 
(لرمضان) لأنه أمر دیني وخبر العدل فيه مقبول فأشبه روایة الأخبار (و) لھذا (لا بشترط لفظ 
الشھادة) (ولا) تقدم (الدعوی) کما لا یشترطان في سائر الأخبار؛ وأطلق القبول کما في 
الھدایة وقال: کان الشیخ الإمام أبو بکر محمد بن الفضل: إنما بقبل شھادة الواحد إذا فسر 
فقال: رأیته في وقت یدخل في السحاب ثم ینجلي لأنٌ الرؤیة في مثل ھذا تتفق في زمان قلیل 
فجاز أُنْ ینفرد هو بە أما بدون ھذا التفسیر لا تقبل لمکان الٹھمة انتھی کذا في التجنیس ۔ 
تنبیه: لما کان قول الحساب مختلفاً فیه نظمه ابن وھبان فقال: 


وقول أولي التوقیت لیس بموجب وقیل: نعم والبعض إنْ کان یکٹر 


مقبول کالھلال؛ روایة الأخبارء ولو تعدد کفاسقین فاکٹر ا ھ.. قوله: (وللمخدرۃ) ولو رقیقة 
کما آفادہ في الدر. قوله: (لأنہ من فروض العین) یؤخذ منە أنَّ محلە إذا تعینت للشھادةء وإلا 
حرم علیھا۔ قولە: (لو شھد علی شھادة واحد مثله) بخلاف الشھادة علی الشھادة في سائر 
الأحکام حیث لا تقبل ما لم یشھد علی شھادۃ کل شاھد رجلان آو رجلء وامرأتانء وقوله 
علی مثلەء بل ولو علی غیر مماثله کحر وعبد وذکر وأنثٹی. قوله: (في ظاہر الروایة) لقبول 
روایة أبيی بکرۃ بعدما تابء وکان قد حد في قذف بحرہ ومقابل ظاھر الروایة ما عن الإمام 
لا تقبل شھادۃ المحدود بحد القذف. قوله: (ولهذا الخ) أي لکونە أمراً دینیاً. قوله: (لا بشترط 
لفظ الشہادة) علی الصحیح خلافاً لشیخ الإسلامء فلا یشترط الحکم حتی لو شھد عند 
الحاکم؛ وسمع رجل شھادته عندہء وھو ظاہر العدالة وجب علی السامع أن یصوم ولا یحتاج 
إلی حکم الحاکم هندیةء وإذا ثبت رمضان بقول الواحد یتبعه في الثہوت ما یتعلق بە کالطلاق 
المعلق؛ والعتق والإیمانء وحلول الاجال: وغیرھا ضمناء وإِن کان شيء من ذلك لا بثبت 
بخبر الواحد قصداً کذا في شرح السید. قولە: (ولا تقدم الدھوی) قال في الظھیریة هذا علی 
قولھما أما علی قول الإمام رضي اللہ عنە: فینبغي آن یشترط الدعوی | ھ.. قوله: (في سائر 
الأخبار) کروایة الأخبارء والاخبار عن طھارۃ الماءءونجاسته. قوله: (اطلق القبول) آي؛ ولم 
یقیدہ بالتفسیر. قوله: (ققال) عطف تفسیر؛ ومثله إذا قال رأیته خارج البلد في الصحراء) قوله: 
(لأن الرؤیة) علة لقبول خبر الواحد إذا بین۔ قوله: (لمکان التھمة) آي لوجود التھمة بالخطاأ في 
الرؤیة. قولە: (قول الحساب) أي المؤقتین. قولەه: (لیس بموجب) شرعاً فطرآء ولا صوعاً ولو 
لانفسھم قال في الھندیة ولا یجوز للمنجم أَنْ یعمل بحساب نفسه کما في معراج الدریة 
قوله: (وقیل: نعم) یعمل بە مطلقاً قلواء أو کٹروا. قوله: (والبعض إن کان یکٹر) أي قال 


سئنے ول ےبھد یق وت رس ےب و وہ رج 


٤‏ کتاب الصوم 


وقال ابن الشحنة بعد نقل الخلاف: فإذن اتفق اصحاب أبی حنیفة إلا النادر والشافعيی 
آنە لا اعنماد علی قول المنجمین في هذا (وشرط لھلال الفطر) آي لثبوتہ وثبوت غیرہ من 
الأعلة لإٰذا کان بالسماء علة) لفظ ڑانشهادۂ الحاصلۂ (مى حرین) مسلمین مکلقین غیر 
محدودین في قذف (أو حرو حرتین) لکن (بلا) اشتراط تقدم (دعوی) علی الشھادة کعتق 
الأمة وطلاق الزوجة؛ وإذا رأای الھلال في الرستاق ولیس هناك وال؛ ولا قاض فان کان 
ثقة یصوم الناس بقولهء وفي الفطر إن أخبر عدلان برژیة الھلال: وبالسماء علة لا باس بأَ 
یفطروا بلا دعوی ولا حکم للضرورۃ (وإذا لم یکن بالسماء علة فلا بد) للثبوت (من) شہادۃ 
(جمع عظیم لرمضان والفطر) وغیرھما لأنْ المطلع متحد في ذلك المحل؛ والموائع منتفیة 
والأبصار سلیمة والھمم في طلب رؤیة الھلال مستقیمة؛ فالتفرد في مثل ھذہ الحالة یوھم 


بعض المشایخ؛ وھو محمد بن سلمة باعتبارہ إِنْ کان یسألھمء ویعتمد علی قولھم بعد أنْ یتفق 
علی ذلك جماعة منھم. قوله: (والشافعي) عطف علی أصحاب؛ ولبعض متأخري الشافعیة؛ 
وھو الإمام تقي الدین السبکي تصنیف في ھذہ المسئلة مال فیە إلی اعتماد قول المنجمین لأن 
الحساب قطعي؛ وتصدیق المؤقت في ھذا لیس مکفر الأَنْ المراد بالکاھن؛ والعراف في قوله 
پل من آتی کاھناء آو عرافاً فصدقه فیما یقول فقد کفر بما أنزل علی محمد من یخبر بالغیب؛ 
آو من یدعي معرفتہ فما کان هذا سبیلە لا یجوز؛ ویکون تصدیقه کفراً أما أمر الأھلة؛ فلیس 
من ھذا القبیل؛ إذ معتمدھم فیه الحساب القطعي فلیس من الأخبار عن الغیب؛ آو دعوی 
معرفته في شيء ألا تری إلی قوله تعالی: <وقدرہ منازل لتعلموا عدد السنین والحساب 4 
[یونس: ]٠١‏ آفادہ في تحفة الأآخیار۔ قولە: (وثبوت غیرہ من الأهلة) مکرر مع ما یأتي متناً. 
قولە: (لقفظ الشھادة الخ) قال في البحر: لأنه تعلق بە نفع العباد وھو الفطر فأشبه سائر 
حقوقھمء فیشترط فیە ما بشترط فیھا من العدالة والحریةء والعدد وعدم الحد في قذف ولفظ 
الشھادةء والاعوی علی خلاف فی ! ھ. قولە: (لکن بلا اشتراط تقدم دعوی) أي علی قولھما 
فما ذکروہ من الدعوی لإثبات رمضان إنما بحتاج إليه علی مذھب الامام آفادہ السید. قوله: 
(کعتق الأمة وطلاق الزوجة) أي فعلی الشامد أنْ یشھد بھما عند القاضي: وإِن لم تدع الأمة 
والزوجة آما عتق العبد الذکر فیشترط فيه الدعوی. قوله: (في الرستاق) أي القری. قوله: 
(یصوم الناس بقولہ) قوله: (أي افتراضاً) قال في المنحء وعلیھم ان یصوموا بقوله إذا کان عدلاً 
اھ ومحلە ما إذا کان ہالسماء علة. قوله: (لا ہاس الخ) کذا عبر في المنح والھندیة وظاھر 
التعبیر بە عدم وجوب الفطر. قوله: (للضرورۃ) أي إنما فعلوا ذلك استقلالاً للضرورۃ وهي 
عدم الحاکمء والظاھر أنٌ ذلك یجري فیما إذا کان الحکم بعیداً عنھا. قوله: (وغیرھما) أي من 
بقیة الأهلة. قوله: (والأبصار سلیمة) أي غالبھا۔ قوله: (مستقیمة) اي عتوفرة متھیئة. قوله: 
(یوھم القلط) کذا في الشرح؛ وفي نسخ لترھم الغلطء ولا وجە لە. 


و ا ںا ا یں و ہیں یں دی ہی یں 


کتاب الصوم بی 


الخلط فوجب التوقف في رژیة القلیل حتی یراہ الجمع الکٹیر لا فرق في ظاھر الروایة بین 
اھل المصرء ومن ورد من خارج المصر (ومقدار) عدد (الجمع) العظیم قیل: أھل المحلة؛ 
وعن أبي یوسف خمسون کالقسامة وعن خلف خمسمائة ببلخ قلیلء وقال البقالي: الالف 
بخاري قلیل؛ وقال الکمال: الحق ما روي عن محمد وأبي یوسف أن العبرۃ لتواتر الخبر 
ومجیئە من کل جانب انتھی؛ وفي التجنیس عن محمد أن أمر القلة والکثرۃ (مفؤض إلی 
رأي الإمام) وھو الصحیح وفي البرھان (في الأصح) لن ذلك یختلف باختلاف الأوقات 
والماکن وتتفاوت الناس صدقاً (وإذا تم العدد) أي عدد رمضان ثلاثین (بشھادة فرد) برؤیتہ 
(ولم یر ھلال الفطر و) ذلك و(السماء مصحیة لا یحل الفطر) اتفاقاً علی ما ذکرہ شمس 
الأئمة ویعزر ذلك الشامد کذا في الدرر وفي التجنیس إذا لم یر لال شوال لا یفطرون 
حتی یصوموا یوماً آخر؛ وقال الزیلعي؛ والأشيه أَنْ یقال إنْ کانت السماء مصحیة لا 
یفطرون لظھور غلطه؛ وإِنْ کانت متغیمة یفطرون لعدم ظھور الغلط (واختلف الترجیح) في 
حل الفطر (فیما إذا کان) ثبوت رمضان (ہشھادة عدلین) وتم العدد ولم یر ھلال شوال مع 
الصحو صحیح في الدرایة والخلاصة والبزازیة حل الفطر لأنْ شھادة الشامدین إذا قبلت 
کانت بمنزلة العیانء وفي مجموع النوازل لا یفطرون وصححہ کذلك السید الإمام الأجل 
ناصر الدین لأن عدم الرؤیة مع الصحو دلیل الغلط فتبطل شھادتھم (ولا خلاف في حل 
الفطر إذا) تم العدد و(کان بالسماء علة ولو) وصلیة (ثبت رمضان بشھادة الفرد) العدل 
کالعدلین اتفاقاً علی التحقیق (وھلال الأاضحی) في الحکم (کالفطر) فلا بد من نصاب 
الشھادة مع العلةء والجمع العظیم مع الصحو علی ظاھر الروایةء وھو الأصح لما تعلق بە 
من نفع العباد خلافاً لما یروی عن أبي حنیفة أنه کھلال رمضانء وھي روایة النوادەر 
وصحجچھا في التحفة والمذھب ظاھر الروایة (وبشترط) في الثبوت (لبقیة الأهلٰة) إذا کان 
بالسماء علة (شھادۃ رجلین عدلین آو) شہادۃ (حرو حرتین غیر محدودین في قذف) وإلا 


قوله: (مفوض إلی رأي الإمام) من غیر تقدیر بعدہ کما في التنویر. قوله: (وتتفاوت 
الناس صدقاً) أي من جهھة الصدق أي فیمکن أنْ یغلب صدق بعض الناس عندہ؛ فیقبله. قولہ: 
(وذلك والسماء) خبر اسم الإشارۃ محذوف أي؛ وذلك کائن. قولە: (ہمنزلة العیان) بکسر* 
العین المشاھدة. قوله: (اتفاقاً علی التحقیق) یرجع إلی شہادۃ الفرد العدل ومقابل التحقیق أنْ 
حل الفطر بشھادة الفرد قول محمد۔ 

قولە: (لما تعلق به من نفع العباد) علة لقوله: فلا بد من نصاب الشھادۃ فکان 
کحقوتھم. قوله: (ویشترط في الثبوت الخ) لو قال المصنف: بدل قولەء وھلال الأضحی 
کالفطر وجمیع الأھل کالفطر لاستغنی عن ھذہ الجملة. 


رر یں کیہ ہیں یہ ہیں ںاہ را ای 


٥٦‏ کتاب الصوم 


فجمع عظیم (وإذا ثبت) الھلال (في) بلدة و(مطلع قطراھا (لزم سائر الناس في ظاھر 
المذعب؛ وعليه الفتوی) وھو قول أکثر المشایخ : فیلزم قضاء یوم علی أھل بلدة صاموا 
تسعة وعشرین یوماً لعموم الخطاب صوموا لرؤیته وقیل یختلف ثبوتە باختلاف المطالعء 
واختارہ صاحب التجرید وغیرہ کما إذا زالت الشمس عند قوم وغربت عند غیرھم فالظھر 
علی الأولین لا المغرب لعدم انعقاد السبب في حقھم۔ 


تنبيه : ثبوت رمضان وشوال بالدعوی بنحو وکالة معلقة بە فینکر المدعی عليه فیشھد 
الشھود بالرؤیة فیقضي عليه ویثبت مجيء رمضان ضمناً لأنٌ إلبات مجيء الشھر مجردًا لا 
یدخل تحت الحکم؛ وإِنْ لزم الصوم بمجرد الأخبارء ولا یشترط الإسلام في إخبار الجمع 


قوله: (ومطلع قطرھا) الأولی أنْ یقولء وإذا ثبت الھلال في مطلع قطر الخ ۔ قوله: (لزم 
سائر الناس) في سائر أقطار الدنیا إذا ثبتت عندھم الرؤیة بطریق موجب کان یتحمل اثنان 
الشھادۃ آو یشھدا علی حکم القاضي؛ أو یستفیض الخبر بخلاف ما إذا أخبر أَن أھل بلدة کذا 
رواہ لأنه حکایة ١‏ ھ۔ قوله: (صوموا لرؤیتہ) بدل من الخطاب فإنه علق الصوم بمطلق الرؤیق 
وھي حاصلة برؤیة قوم؛ فیثبت؛ عموم الحکم احتیاطاً. قولە: (واختارہ صاحب التجرید) وھر 
الأشبه: وإن کان الأول آصح کذا في السید. قوله: (کما إذا زالت الخ) قال في شرح السید: 
لان انفصال الھلال من شعاع الشمس یختلف باختلاف الأقطار کما في دخول الوقت: 
وخروجه حتی إِذا زالت الشمس في المشرق لا یلزم منە أَنْ تزول في المغربء وکذا طلوع 
الفجر؛ وغروب الشمس؛ بل کلما تحرکت درجة فتلك طلوع الفجر لقوم: وطلوع الشمس 
لآخرینء وغروب لبعض ونصف لیل الآخرینء وھذا مثبت في علم الأفلاكء والھیئة عیني؛ 
وأقل ما تختلف فیە المطالع مسیرۃ شھر کما في الجواھر اعتباراً بقصة سلیمان علی نبیتاء وعليه 
الصلاۃ والسلام فإنه قد انتقل کل غدو ورواح من إقلیم إلی إقلیم؛ وبین کل منھما مسیرة شھر 
قھستاني ونقلة الغد وھي السیر من أول الٹھار إلی الزوالء والرواح السیر من الزوال إلی 
الغروب | ھ. قوله: (ثبوت رمضان: وشوال بالدھوی) إنما یحتاج لھڈا علی مذھب الإمامء 
وفیە خلاف عنهء وأما علی مذھبھماء فلا حاجة إلٰی ھذا التکلف لقبول الشھادۃ عندھماء وإن 
لم تتقدم الدعوی؛ وقوله: ثبوت الخ مبتدأء وقوله بنحو وکالة معلقة خبر أي ثبوت رمضان 
المقید بالدعوی یکون بنحو وکالة ۔ قوله: (بتحو وکالة معلكة) بأنٔ یدعي شخص علی مدیون 
شخص آخر ان الدائن قال لي: إذا جاء رمضانء أو شوال؛ فقد وکلتك بقبض الدین الذي لي 
علی فلان فیقر المدیون بثبوت الدین بذمتەء وبالوکالة وینکر دخول رمضانء آو شوال: ثم إِنٔ 
کانت مذہ حقاً فالأامر ظاھرء وإن کانت کنب فیکون المسوّغ لھا إلبات حق الشارع في 
رمضان: آو الخلق قي الفطر. قولە: (لا بدخل تحت الحکم) لأنە من الدیانات. قوله: (وإِنْ 


کتاب الصوم ٦٣۷‏ 


العظیم لن التواتر لا یبالي فیه بکفر الناقلین فضلاً عن فسقھم أو ضعفھم ذکرہ الکمال (ولا 
عبرة برؤیة الھلال نھاراً سواء کان) قد رؤي (قبل الزوال أو) رڑي (بعدہ وو اللیلة 
المستقبلة) لقولہ ٹا : ١صوموا‏ لرؤیته فوجب سبق الرؤیة علی الصوم والفطر والمفھوم 
المتبادر منە الرؤیة عند عشیة کل شھر عند الصحابة والتابعین ومن بعدھم (في المختار) من 
المذڈھب ۔ 


باب فی بسان ما لا ینسد الصوم 


وھو أُربعة وعشرون شیٹاً تقریباً لا تحدیداً بالمرۃ مٹھا (ما لو أکل) الصائم (أو شرب 
آو جامع) أو جمع بینھما (ناسباً) لصومہ لقولہ ٹل٭:١إذا‏ اکل الصائم ناسیاً فإِنما مو رزق 


لزم الصوم بمجرد الأخبار) حتی لو أخبر رجل عدل القاضي بمجيء رمضان یقبل لغیم؛ 
ونحوہ؛ وبأمر الناس بالصوم کذا في الشرح؛ والظاھر أنْ فیە التفاتاً لی مذھب الصاحبین 
القائلین بعدم اشتراط تقدم الدعوی. قولە: (في أخبار الجمع العظیم) المراد بە ناس کثیرون 
آخبروا بنحو رؤیة الھلال مثلاء ولیس المراد الائنین إذا رأی القاضي ذلك. قوله: (ولا عبرة 
ہرؤیة الھلال ٹھاراً) أي لا عبرۃ بە من اللیلة الماضیة بل للبلة المستقبلة. قوله: (منه) أي منا 
لحدیث . قوله: (عند عشیة کل شھر) یعني إذا رأی عند عشیة اللیل فاللیلة الأّنیة منەء وھذا 
لا ینتج أنە لھا إذا رای قبل الزوال وقد ذکرہ في الدعوی. قوله: في المختار من المذھب) 
ویجعل أبو یوسف الھلال المرثي قبل الزوال للماضیة في الصومء والفطر وھناك اقوال آخر 
مذکورۃ في الشرح والل سبحانه وتعالی اأعلم: وأستغفر اللہ العظیم. 


باب فی بیان ما ا یفمد الصوم 


الفسادء والبطلان في العبادةۃ سیان. قوله: (بالمرۃ) یحتمل تعلقه بقوله: لا یفسد أي 

لا یفسد بفعل شيء منھا ومفھومه أنه یفسد إذا اجتمعت؛ أو بعضھاء ولیس کذلك٠‏ ویحتمل 
تعلقه بقوله: لا تحدیداً أي لیس ہذا العدد مقطوعاً به بحیث لا یزید والأولی حذف ھذہ 
العبارة إذ لا کبیر فائدة لھا علی أنْ إدخال أل علی مرة مولد. قوله: (ناسیا) النسیان عدم 
استحضار الشُيء عند الحاجة کذا في الشرحء وقید بالتاسي للاحتراز عن المخطیء؛ وھو 
الذاکر للصوم غیر القاصد للفطر بأن لم یقصد الأاکل: ولا الشربء بل قصد المضمضة: أو 
اختبار طعم الماکول فسبق شيء من إلی جوفەء أو باشر مباشرۃ فاحشة فتورات حشفتہء فإنه 
یفسدء والمکروہ والنائم کالمخطیء کذا في شرح السید۔ قوله: (لصومہ) لا ناسیاً فعله لأنە 
حاشیة الطحطاویي / ١٤٤‏ 


سے سے ہے یں جن کک یع کے و و تح 


۸ کتاب الصوم 


ساقه الل إليه فلا قضاء عليهہ والجماع في معناھما فإِن تذکر نزع من فورہ فإنْ مکٹ بعدہ 
فسد صومہ فإنْ حرك نفسهہ ولم ینزع؛ أو نزع ثم أولج لزمتہ الکفارة ولو نزع خشیة طلوع 
الفجر فأمنی بعد الفجر والنزع لیس عليه شيء لعدم الجماع صورة ومعنی (وإن کان للناسي 
قدرة علی) إتمام (الصوعم) إلی اللیل؛ بلا مشقة ظاھرة کشاب قوي (یذکرہ بە من رآہ یاکل 
و) إن ترکە (کرہ عدم تذکیرہ) في المختار کذا في الفتح وقیل من رأی غیرہ في رمضان 
یاکل ناسیاً لا یخبرہ لآن بأکلہ ھذا لا یفسد صومه وإذا ذکر الناسي وھو یأکل فقیل لە إِنك 
صائم فلم یتذکر یلزمه القضاء في المختار (وإن لم یکن لە قوۃ فالأولی عدم تذکیرہ) لما فیه 
من قطع الرزقء واللطف بە سواء کان شیخاً أو شاباً (أو آنزل بنظر) إلی فرج امرأۃ لم 
یفسد (أو فکر وإِن أدام النظر والفکر) حتی أنزل لأئہ لم یوجد عنه صورۃة الجماعء ولا معناہ 


متذکر لأکله وشربه وجماعة کذا في الشرح؛ ولیس النسیان عذراً فی حقوق العباد حتی لو اودع 
ودیعةء أو استعار شیتاً فوضعہ في محل ونسیه لزمہ ضمانہ۔ قولە: (والجماع في معناھما) لأنہ 
من شھوۃ البطن کالاکل: والشرب؛ واخرج الحاکم من حدیث ابي ھریرة أنہ ٗی قال: من 
أفطر في رمضان ناسیاً فلا قضاء عليه ولا کفارةہ ! ھ وو عام في الأکلء والشرب والجماع 
نھر. قوله: (نزع من فورہ) أي افتراضاً. قوله: (فسد صومە) أي من غیر کفارۃ. قوله: (فإن 
حرك نفسه الخ) جزم فیه بوجوب الکفارةء وھو الذي في الدرہ والذي في النھر عن الخلاصة 
حکایته بقیلء وھو الذي في الفتح ایضاً. قوله: (لزمته الکقارة) آنزل آم لا. قوله: (والنزع) 
لا حاجة إلی ذکرہ. قولە: (لعدم الجماع صورة ومعنی) لن الموجود حال الصوم الإنزال 
خارج المحل. قوله: (یذکرہ) أي لزوماً کما قال الولوالجي: قال في تحفة الأخیار: ومثله 
النائم عن الوقت لکن الناسيء أو النائم غیر قادر فسقط الاإثم عنھماء ووجب علی من لم یعلم 
حالھما تذکیر الناسي وإیقاظ النائم إلا فی حق الضعیف مرحمة ل۱ ھ أما إذا علم حاله ففیه 
التفصیل . قوله: (کرہ) أي تحریماً. 


قولہ: (لا یخبرہ) أي مطلقاً. قولہ: (لأن باکلہ) فیه حذف اسم أن. قوله: (فلم بتذکر) 
أي بل استمر ثم تذکر یلزمه القضاء عند الشیخین: وھو الصحیح لما أنە اخبر بأن الأکل حرام؛ 
وخبر الواحد حجة في الدیانات نھر ومحله إذا سمع ولم یقع في قلبہ صدق أحخبارہ آما إذا لم 
یسمع فھو في حکم الناسي؛ فیما یظھر: ولم یتکلموا علی حکم الکفارۃ: والظاعرة عدم 
وجوبھا لعدم تفاحش الجنایة بعدم التذکرہ ولأن ابتداء الأکل کان ناسیاًء وحررہ نقلاً۔ قوله: 
(قالاولی عدم تذکیرہ) عبارة الفتح وسعه ان لا یخبرہ۔ قوله: (لما فيه) أي في التذکیر. قوله: 
(واللطف) عطف علی الرزق. قوله: (او أنزل بنظر) قید بالنظر لأنَ الإنزال بالمس: ولو بحائل 
توجد معه الحرارۃ مفسدہ ولو استمنی بکفە فعامة المشایخ آفتوا ہفساد الصوم: وھو المختار 


کتاب الصوم ٦۹‏ 


وھو الإنزال عن مباشرۃء ولا یلزم من الحرمة الإفطار وفعل المرأتین؛ بلا إنزال منھما لا 
یفسد أو ادھن لم یفسد صومه کما لو اغتسل ووجد برد الماء في کبدہ (أو اکتحل ولو وجد 
طعمه) أي طعم الکحل (في حلقہ) أو لونہ في ہزاقہ أو نخامتہ في الأصح وھو قول الاکٹر 
وسواء کان مطیباً أو غیرہ وتقید مسئلة الإکتحال ودھن الشارب الاَنیة أنە لا یکرہ للصائم 
شم رائحة الممك: والورد ونحوہ مما لا یکون جوھراً متصلا کالدخان فإنھم قالوا لا یکرہ 
الاکتحال بحالء وعو شامل للمطیبء وغیرہ ولم یخصوہ بنوع منه وکذا دھن الشاربء 
ولو وضع في عینە لبناء أو دواء مع الدھن؛ فوجد طعمه في حلقه لا یفسد صومہ إذ لا 
عبرة بما یکون من المسامء ولو ابتلع نحو عنبة مربوطة بخیط ڑ ٹم اخرجہ لم یفطرہ او أەدخل 
اصبعه في فرجەء ولم یکن مبلولاً ہماء؛ أو دھن لم یفسد علی المختار (أو احتجم) لم 


کما في القھستانيء وفي الخلاصة لا کفارة عليهء ولا یحل ھذا الفعل خارج رمضان ضا“ 
إِنْ قصد قضاء الشھوۃ کذا في الکفایة عن الواقعات ١‏ ھ من الشرح۔ قوله: (وھو الإنزال) 
الضمیر إلی المعنی. قوله: (ولا یلزم من الحرمة) أي حرمة استدامة النظرء والفکر. قوله: 
(وفعل المرأتین) اي سحاقھما بلا إنزالء أما بالإنزال ففسدو علیھما القضاء. قولە: (لم یفسد 
صومہ) لعدم المنافي لە: والداخل من المسام لا ینافیه کذا في الشرح. قوله: (کما لو افتسل 
الخ) وإنما کرہ الإمام رضي اللہ عنه الدخول في الماء: والتلفف بالثوب المبلول لما فیه من 
إظھار الضجر فی إقامة العبادة لا لأله قریب من الإفطار منح. قولە: (أو اکتحل الخ) لما روي 
عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھا آنه 8 اکتحلء وهو صائمء ولیس بین العین؛ والدماغ 
مسلك؛ والدمع یخرج بالرشح؛ کالعرق والداخل من المسام لا ینافيه | ھ من الشرح۔ قولە: 
(أو نخامتہ) مثلث النون. قوله: (وتفید الخ) ما ذکرہ لا یفید ذلك لأئە إنما نفي فیھا الفساد 
وھو لا بنانيی الکرامة نعم قوله فإنھم قالوا الخ یفید عدم الکرامة . تولہ: (ودھن الشارب الٗتیة) 
اي في باب ما تجب بە الکفارۃ, قوله: (کالدخان) تمثیل للمنفيی؛ وھو ما یکون جوھراً.قوله: 
(نأئھم قالوا) علة لقول وتفید الخ: وحاصله أنه تمسك بإطلاقھم الاکتحال والإدھان. قوله: 
(وکذا دھن الشارب) أي لم یخصوہ بنوع من الدھن. قولە: (مع الدھن) الأولی مع الکحل. 
قولە: (ولو ابتلع نحو عنبة) من کل مآأکول لم یتفتت منه شيء. قولە: (آو آدخل إصبعه في 
فرجه) عبارۃ الشرح وکذا إذا آدخل إصبعہ في إسته: أو المرأة في فرجھا علی المختار إلا أُنْ 
تکون مبتلة بالماء أو الدھن | ھ وھي أولی وآراد بالفرج في کلامه کل منفرج. قوله: 
)١(‏ قولہ إِن قصد قضاء الشھوۃ یوجد هنا في بعض النسخ زیادة نصھا وإن قصد تسکینھا آرجو أن لا یکون 
عليه وبا. اھ ویآئم إذا داوم عليه وسئل الإمام عن ذلك الفعل فقال: رآساً برأاس وقیل: یؤجر إذا خاف 
الشھوۃ کذا في الکفایة إلخ اھ. 


91 0 :لا 


٦٦٠‏ کتاب الصوم 


یفسد لأله پل احتجم وھو محرمء واحتجم وھو صائم (أو اغتاب) وحدیث أفطر الحاجم 
والمحجوم مؤوّل ہذھاب الأجر (أو نوی الفطر ولم یفطر) لعدم الفعل (آو دخل حلقه دخان 
بلا صنعه) لعدم قدرته علی الامتناع عنه فصار کبلل بقي في فمه بعد المضمضة لدخوله من 
الأائف إذا أ٘طبق الفمء وفیما ذکرنا إشارة إلی أنه من اأُدخل بصععه دخاناً حلقه بأاي صورۃ 
کان الإدخال فسد صومه سواء کان دخان عنبر أو عودء أو غیرھما حتی من تبخر ببخور 
فآواہ إلی نفسە واشتم دخانه ذاکراً لصومہ أفطر لإمکان التحرز عن إدخال المفطر جوفه 
ودماغەء وھذا مما یغفل عنه کثیر من الناس فلیتلبه لە ولا یتوھم آنه کشم الورد ومائە؛ 
والمسك لوضوح الفرق بین هو تطیب بریح المسك وشبھه وبین جوھر دخانء وصل إلی 
جوفە بفعله؛ وسنذکر الکفارۃ بشربه (أو) دخل حلقه (غبار ولو) کان (غبار) دقیق من 


(واحتجم: وھو صائم) رواہ البخاري وقال الإمام أحمد بإفطارہ: وتکرہ الحجامة للصائم إذا 
کانت تضعفه عن الصوم أما إذا کان لا یخافہ فلا ہاس به بحر۔ قوله: (أو اغتاب) قال السید 
في شرحہ الغیبةء أن تذکر أخاك بما یکرہ قیل: آرأیت ان کان في أخي ما أقول قال: إن کان 
فیە ما نقول فقد اغتبتهء وإِن لم یکن فیە ما تقول فقد بھتەء والحاصل أن من تکلم خلف إنسان 
مستور ہما یغمه لو سمعہ إِن کان صدقاً یسمی غیبةء وإنْ کان کذباً یسمی بھتاناًء وأما المتجاھر 
فلا غیبة لە نوح آفندي۔ قوله: (وحدیث أفطر الحاجم والمحجوع) الأولی تقدیمه. قوله: (أو 
نوی الفطر ولم یفطر) ولا إٹم عليه أیضاً إلا إذا عزم ونظم بعض مراتب القصد فقال: 


مراتب القصد خمس ھاجس ذکروا فخاطر فحدیث النفس فاستمعا 


بلیهەممفعزم ‏ کلھارفعت سوی الأخیر ففبے الأخذ قد وقعا 


فالھاجس هو الذي یمر علی القلب؛ ولا یمکٹ: والخاطر الذي بتردد تردداً ما وحدیث 
النفس ما تتکلم بە والھم الإرادة والعزم التصمیمء والذي یکتب في العزم علی السیئة إلم 
العزم لا فعل المعصیة؛ والعلامة للملائکة علی العزم علی الحسنة رائحة طیبةء وعلی السیثة 
رائحة خبیثة آفادہ بعض المشایخ. قوله: (لدخوله من الأئف الخ) عله لقولہ: لعدم قدرته. 
قول: (مما یغفل) بضم الفاء. قوله: (وسنذکر الکفارۃ بشربە) أي في الباب الذي بعد ھذاء 
قوله: (او دخل حلقه غبار الخ) بە عرف حکم من صناعته الغربلةء آو الأشیاء التي یلزمھا 
الغبار وھو عدم فساد الصوم؛ وفي سکب الآنھر عن المؤلف لو وجد بدا من تعاطی ما یدخل 
غبارہ في حلقه أفسد لو فعل اھ ویدل عليه التعلیل بعدم إمکان الاحتراز۔ قوله: (وھو ذاکر 
لصومہ) یشیر إلی أنە لو کان ناسیاً لصومه لا یفسد بالطریق الاولی ملا مسکین أما لو دخل 
حلقہ دموعہ أو عرقہ؛ آو دم رعافہ آو مطر آو ثلج فسد صومہ لتیسر طبق فمە؛ وفتحہ أحیاناً 
مع الاحتراز عن الدخولء وإذا ابتلعه عمداً لزمته الکفارۃ بحرء وھذا الإطلاق في الدمع؛ 


متس نہ کے شر گر مد کور کک سک ہے رن 


کات لصوم ٦٦‏ 


(الطاحون آو) دخل حلقہ (ذباب أو) دخل (اثر طعم الأمویة فیه) أي في حلقه لأنە لا یمکن 
الاحتراز عنھاء فلا یفسد الصوم بدخولھا (وھو ذاکر لصومہ) لما ذکرنا (أو اصبح جنبآء ولو 
استمر) علی حالتہ یوما أو أیاماً (بالجثابة) لقوله تعالی: فالآن باشروھنء لاستلزام جواز 
المباشرة إلی قبیل الفجر وقوع الغسل بعدہ ضرورة وقولە قا: ہوانا اصبح جناً وانا أرید 
الصیام وأغتسل وأصوم؛ (أو صب في إحلیله ماء أو دھناً) لا یفطر عند أبي حنیفة ومحمد 
خلافاً لابي یوسف فیما إذا وصل إلی المثانة أما ما دام في قصبة الذکر لا یفسد بالاتفاقء 
ومبنی الخلاف علی منفذ الجوف من المثانة وعدمه والأظھر آنه منفذ لە وإنما یجتمع البول 
في المثانة بالترشیح کذا تقوله الأطباء قاله الزیلعي: (أو خاض نھراً فدخل الماء أذنہ) لا 
یفسد للضرورۃة (أو حك أُذنه بعود فخرج عليه درن) مما فيی الصماخ (ئم آدخله) أي العود 
(مراراً إلی أذنہ) لا یفسد صومہ بالإجماع کما في البزازیة لعدم وصول المفطر إلی الدماغ 
(آو دخل) یعني نزل من رأسہ ووصل (أنفه مخاط فاستنشقه عمداً وابتلعہ) لا یفسد صومه 
ولو خرج ریقه من فمه فأدخله وابتلعه إن کان لم ینقطع من فمه بل متصل کالخیط فتدلی 
إلی الذقن فاستشر بە لم یفطر وإن انقطع فاخذہ وأعادہ أفطر کذا في الفتح؛ وقال أبو 
جعفر: إذا خرج البزاق علی شفتيه ثم ابتلعه فسد صومہء وفي الخانیة ترطب شفتاہ ببزاقه 
عند الکلام ونحوہ فابتلعه لا یفسد صومەء وفي الحجة سئل ابراھیم عمن ابتلع بلغعاً قال: 


والعرق محمول علی ما إذا کان یجد ملوحته في حلقه زیلعيء والتقیید بالدخول للاحتراز عن 
الإڑدخال؛ ولھذا صرحوا بأن الاحتواء علی المبخرۃ مفسد ذکرہ السید. قوله: (لما ذکرنا) من 
قولە لأنه لا یمکن الاحتراز عنھا. قولە: (فالآن باشروھن) إِلا وضح أن یقول بدله أحل لکم 
لیلة الصیام الرفث الاّیة. قوله: (إلی قبیل الفجر) لأئہ من اللیلة ۔ قوله: (وقوع) بالنصب مفعول 
استلزامء وقوله وقولە: بالجر عطف علی قولە لقوله تعالی. قوله: (وأصوم) أي آدوم علی 
صومي. قولہ: (أو صب في إحلیله ماء آو دھتاً) قید بالأحلیل لأنھا لو صبت في قبلھا ذلك 
أفسد بلا خلاف في الأصح قاله السید. قوله: (والأظھر أنە لا منفذ لە) أي کما هو قولھما۔ 
قولە: (کذا نقوله الأطباء) إنما أسندہ إلیھم لأن ذا المقام یرجع إلیھم فيه لکونە من علم 
التشریح ۔ قولە: (فدخل الماء أذنه) وإن کان یفعله علی المختار کما في الھدایة وصرح به 
الولوالجي؛ وفي الخانیة التفصیل بین الدخول: والإدخال فصحح الفساد في الثانيی؛ ورجحه 
الکمال فتحصل أَن في الفساد بإدخال الماء قولین مصححین فالأحوط تجنبه نھارأء وإذا وقع 
یمیل أذنه إلی الماء. قولە: (أفطر) وعليه القضاء فقط . قولەه: (ترطب شفتاہ) یجوز تذکیر 
الفعل وتأنیثہ في المؤنٹ المجازي إِذا آسند إلی ظاہر ا ھ.. قوله: (ونحوہ) کذکرہ. قوله: (لا 
یفسد صومه) اقتصر عليه صاحب الدر فیدل علی اعتمادہء دون ما ذھب إليه أبو جعفرء ونظیرہ 


وی یو یش ہیں یں یہی ۔۔ ہیں ہہ ںاہ لے ےج 


٦٦‏ کتاب الصوم 


إِن کان آقل من ملء فیہ لا ینقض إجماعاء وإِ کان ملء فيه ینقض صومه عند أبي یوسف؛ 
وعند أبي حنیفة لا ینقض (وینیغي إلقاء النخامة حتی لا یفسد صومه علی قول الإمام 
الشافعي) کما نبه عليه العلامة ابن الشحنة لیکون صومہ صحوحاً بالاتفاق لقدرته علی مجھا 
(او ذرعه) أي سبقه وغلبه (القيء) ولو ملا فاہ لقوله کل : من ذرعه القيء وھو صائم فلیس 
عليه القضاءء وإِن استقاء عمداً فلیقض۔ (و) کذا لا یفطر لو (عاد) ما ذرعه (بغیر صنعه ولو 
ملا) القيء (فمہ في الصحیح) وھذا عند محمد لأنه لم یوجد صورة الفطر وھو الابتلاع ولا 
معناہ لأنه لا یتغذی بە عادة (أو استقاء) أي تعمد إخراجهء وکان (أقل من ملء فمه علی 
الصحیح) وھذا عند أبي یوسف وقال محمد : یفسد وعو ظاھر الروایة (ولو أعادہ في 
الصحیح) لا یفسد عند أبي یوسف کما في المحیط لعدم الخروج حکماًء ولا ینقض 
الطھارۃ وقال الکمال: وھو المختار عند بعضھم لعدم الخروج شرعاء وقال محمد: یفسد 
وھو ظاھر الروایة وروایة عن أبي یوسف لإطلاق ما روینا (او اکل ما بین أآسنانه) مما بقيی 
فیه من سحورہ (وکان دون الحمصة) لأنه تبع لریقه: وھذا القدر لا یمکن الاحتراز عنه 
عادهٌء أو یتعسر وقال الکمال من المشایخ : من جعل الفاصل بین االقلیل والکثیر ما یحتاج 
في ابتلاعه إلی الإستعانة بالریق؛ أو لا یحتاج الأول قلیلء والثاني کثیر وھو حسن لأن 


ما لو جمع الریق قصداً ثم ابتلعہ فإنه لا یفسد صومہ في أصح الوجھین کما في المنح. قوله: 
(وعند أبي حنیفة لا ینقض) هو المعتمد. قولە: (حتی لا یفسد صومه) حتی تفریعیة والفعل 
بعدھا مرفوع. قوله: (لقدرته علی مجھا) علة لقوله: وینبغي الخ. قوله: (ولا معناہ) أي 
المقصود منەء وھو التغذيِ. قوله: (أو استقاء) الحاصل کما في شرح السید أن جملة المسائل 
ائنتا عشرۃ لأنە أما أن یکون قاء؛ آوا ستقاء؛ وکل أما أَنْ یکون ملء الغمء أو دونەء وکل من 
الاریعة آما أن یکون عاد بنفسه: آو أعادہ او خرج ولا یفطر في الکل علی الأصح إلا في 
الإعادة والاستقاء بشرط ملء الفم؛ ولو استقاء مراراً فی مجلس مإء الفم أفطر لا إِنْ کان فيی 
مجالس؛ آو غدوۃء ثم نصف النھار ثم عشیة وھذا علی قول الثاني. قوله: (لإ٘طلاق ما روینا) 
من قولہ پےل: ہوإن استقاء عمداً فلیقضی٤.‏ قولہ: (من سحورہ) بفتح السین. قوله: (وکان دون 
اآلحمصة) سواء ابتلعهء أو مضغخه وسواء قصد ابتلاعه أم لاء کما في الٹھر وھذا مو 
المشھورء وفي خزانة الأکمل المفسد ما یزید علی قدر الحمصة نقله السید؛ والحمصة بکسر 
الحاء. وتشدید المیم مفتوحة ومکسورة. قولە: (الأول قلیل) کذا في الشرح والصواب عکس 
العبارۃ ویدل عليه ما في شرح السید حیث قال: وقال الدبوسي: هذا للتقریب: والتحقیق أنٗ 
الکثیر ما یحتاج في ابتلاعه إلی الاستعانة بالریق؛ واستحسنہ في الفتح ١‏ ھء وتحوہ في النھر۔ 
قولە: (وذلك) أي عدم سهولة الاحتراز۔ 


اک نے ہے کے ا ات وا وھ و و ہے حاقات ‏ ا ےک 


کتاب الصوم ٦٦٦‏ 


المائع من الحکم بالإقطار بعد تحقق الوصول کونە لا یسھل الاحتراز عنه وذلك مما یجري 
بنفسه مع الریق لا فیما یتعمد في إدخالہ لأنہ غیر مضطر فیە انتھی (أو مضیغ مثل سمسمة) 
أي قدرھا وقد تناولھا (من خارج فمہ حتی تلاشت ت ولم یجد لھا طععاً في حلقه) کذا فيی 
الکافيی؛ وقال الکمال؛ وھذا حسن جدا: فلیکن الأصل في کل قلیل مضغه انتھی. 


باب ما یفسد بہ الصوم وتجب بہ الکفارۃ مع التضاء 
(وھو إٹنان وعشرون شیئاً) تقریباً (إذا فعل) المکلف (الصائم) مبیتاً النیة في أُداء 
رمضانء ولم یطرأً ما یبیح الفطر بعدہ کمرض٠‏ أو قبله کسفر وکان فعله (شیئاً منھا) أي 
کس شاف وو ود یلاو ات کیو سم 
یفتی فلا کفارۃ ولو حصلت الطواعیة في أثناء الجماع لأنھا بعد الإقطار مکرھاً في الابتداء 


قوله: (مما یجري بنفسه) کذا في الشرحء وعبارۃ صاحب النھر والسید في شرحہ فیما 
یجري؛ وھوالأولی لیناسب قوله لا فیما یتعمد أي الصائم في إدخاله بحیث یحتاج إلی معین 
فیە. قوله: (أو مضغ مثل سمسماة) قید بالمضغ لائە لو ابتلعھا یفسد صومہء وفي وجوب 
الکفارةۃ قولان مصححان ذکرہ السید. قوله: (وھذا) أي اعتبار وجود الطعم في الحلق؛ 
وعدمه. قولە: (فلیکن) أي وجود الطعم في الحلقء وعدمہ الأصل أي الضابط في کل قلیل 
مضغہء والل سبحانہ وتعالی أعلم واستغفر الله العظیم. 


باب ما ینمد به انصوم وتجب بہ الکفارۃ 


الأولی أَنْ یذکر هنا ما یفطرہ ولا تجب بە الکفارۃ فیکون صنیعه علی سبیل الترقي کما 
فعلہ في التنویر. قوله: (مبیتاً النیة) فإِن نوی نھارأء ثم أفطر فلا کفارۃ لشبھة خلاف الشافعي 
رضي اللہ عنہ فإنه لا یجوز الصوم بئیة من الٹھار؛ ویشترط ایضاً التعیینە فإن الإمام الشافمي 
شرطہە کذا في تحفة الآخیارء وقالا: إِنْ نوی نھاراً وأفطر فعليه الکفارۃ آفادہ السید. قوله: 
(کمرض) أي بغیر فعلہ؛ واختلف فیما لو مرض بجرح نفسہء أو سوفر بە مكرهاء والمعتمد 
لزومھاء واختلف في المعتاد حمی؛ وحیضأًء والمتیقن قتال عدوء ولو أفطر؛ ولم یحصل 
العذر والمعتمد سقوطھاء ولو تکرر فطرہ؛ ولم یکفر للأول تکفیه واحدةء ولو في رمضانین 
عند محمد وعليه الاعتماد بزازیة ومجتبی وغیرھما واختار بعضھم ٹلفتوی أن الفطر إنْ کان 
بغیر الجماع تداخلت؛ والا لاء ولو أکل عمداً شھرۃ بلا عذر یفتل؛ وتمامہ في شرح لوہبانیة 
کذا في الدر. قولەه: (او قبله کسفر) بأَنْ سافر فافطر أما لو أفطر ٹم سافر طائعاً فاتفقت 
الروایات علی عدم سقوطھا. قوله: (لأٹھا) أي الطواعیةء والمرأة کالرجل في وجوب الکفارۃ 


٦٦٤‏ کتاب الصوم 


(متعمدا) احترز بە عن الناسی والمخطیء (غیر مضطر) إذ المضطر لا کفارۃ عليه (لزمه 
القضاء) استدراکاً للمصلحة الفائنة (و) لزمہ (الکفارۃ) لکمال الجنایة (وھي الجماع في احد 
السبیلین) أي سبیل آدمي حي (علی الفاعل) وإِنْ لم ینزل (و) علی (المفعول بە) والدبر 
کالقبل في الأصح لکمال الجنایة بخلاف الحد لأئه لیس زناً حقیقة (و) کذا (الأڈکل 
والشرب) وإن قل (سواء فيه) أي المفطر (ما یتفذی) أي یربی ویقام البدن (یە) الغذاء وھو 


فإذا وطٹھا مطاوعة عمداً وجب علی کل منٹھما القضاء والکفارة مطلقاًء ولا یتحملھا الزوج 
آفادہ السید. قوله: (احترز یه عن التاسی) أي فإنه لا یفطر آصلاء وقولە: والمخطیء أي فإِنە 
یقضيء ولا کفارۃ عليه. قولە: (استدراکاً) السین: والتاء زائدتانء وقوله: للمصلحة الفائتة مي 
الصوم. قولە: (لکمال الجنایة) أي في فطرہ عمداً من غیر عذر في الصوم الذي عین الله تعالی 

لە زمناًء واطلق المصنف في الکفارة فعم السلطان وغیرہ قال ذ في البزازیة: إذا لزمت الکفارۃ 
السلطان: وھو موسر بما لە الحلال: ولیس عليه تبعة ہم الرقبةء وقال أبو نصر 
محمد بن سلام: یفتي ہصیام شھرین لن المقصود من الکفارۃ الائزجارہ ویسھل عليه أقطار 
شھر وإعتاق رقبةء ولا بحصل الزجر بحرہ والکفارۃ عند إبراھیم الشنخعي صوم ثلائة آلاف 
یومء وعند بعضھم لا یخرج عن العھدة؛ ولو صام الدھر کلە أفادہ القھستاني وذنب الإفطار 
عمداً لا یرتفع بالتوبةء بل لا بد من التکفیر ھدایة فھو کجنایة السرقة؛ والزنا حیث لا یرتفعان 
بمجرد التوبةء بل بالحدء وھذا یقتضي عدم الارتفاع ظاھراً وفیما بينه وہین اللہ تعالی یرتفع 
ہمجرد التوبة أما القاضي بعدما رفع إليه الزائي لا یقیل منە التوبة ویقیم عليه الحد بحرء وقید 
قبول التوبة عن الزنا قي بحر الکلام بما إذا لم یکن للمزني بھا زوج فان کان فلا بد من إعلامہ 
لکونەہ حق عبد؛ ولا بد من إبرائه عنه قال السید في شرحه: ولیس المراد إعلامہ بخصوص 
قولہ: إني ذ فعلت بزوجتك کذاء بل أن یذکر لە کلاماً آخر توطنة لن یجعله في حل قال ویشھد 
لصحة الاکتفاء بذلك تصریحھم بأنٌ الإبراء عن المجھول صحیح. قولە: (آدمي) أي غیر نفسه 
أما إذا کان جنیأاء أو جامع نفسه فلا کفارۃء وکذا لو کان المجامع بھیمةء ولا بد أنْ یکون 
مشتھيء فلا تجب الکفارۃ بجماع صغیرة وفاقاً علی الأوجه نھر۔ قوله: (وإِن لم ینزل) لأنّ 
أحکام الجماع کالحد والاغتسالء وغیرھما تتعلق بالتقاء الختانین وفساد الصوم؛ ووجوب 
الکفارۃ منھا زیلعي. قوله: (لکمال الجنایة) أي بفطرہ عمداً من غیر عذر إلی آخر ما قدمناء 
ولا یعلل وجوب الکفارۃ بوجود الشھوۃ لأنہ لا شھوۃ في المفعول فیه بدبرہ. قوله: (بخلاف 
الحد) ھذا مرتبط بمحذوف علم من المقام تقدیرہء والدبر کالقبل في وجوب الکفارۃ بخلاف 
الحد. قوله: (لألہ لیس زنا) لأنٌ الزنا عبارۃ عن الجماع في الفرج المخصوص کذا في الشرح۔ 
قولە: (وھو بالغین) أي المکسورۃ؛ وأما الغداء بفتحھاء وبالدال المھملة ما یؤکل بکرۃ الٹھار۔ 
قوله: (واختلقوا في معنی التغذی الخ) جعل صاحب النھر الاختلاف في المفطر لا في التعدي 


کاپ الضوم ٦٦٦‏ 


بالغین والڈال المعجمتین اسم للذات المأکولة غذاء قال في الجوھرة: واختلفوا فی معنی 
التغذي قال بعضھم: أَنْ یمیل الطبع إلی أکله وتنقضي شھوۃ البطن بەء وقال بعضھم: هو 
ما یعود نفعه إلی إصلاح البدن وفائدته فیما إذا مضغ لقمة ثم أخرجھا ثم ابتلعھا فعلی القول 
الثاني تجب الکفارۃ وعلی الأول لا تجب ومذا هو الأصح لأنه ب(خراجھا تعافھا النفس کما 
في المحیط؛ وعلی ھذا الورق الحبشي؛ والحشیشة والقطاط إذا أکله فعلی القول الثانيی لا 
تجب الکفارة لأنه لا نفع فيه للبدن ورہما یضرہ وینقص عقلهء وعلی القول الأول تجب 
لأنّ الطبع یمیل إليه وتنقضي بە شھوۃ البطن انتھی قلت: وعلی ھذا البدعة التقي ظھرت 
الاآن وھو الدخان إذا شریه في لزوم الکفارۃ نسأل اللہ العفو والعافیة انتھی؛ وباکل ورق کرم 


لن التفسیر الثاني: وھو قوله: ما یعود نفعه إلی صلاح البدن إذا جعلناہ تفسیراً للتغذی یغني 
عن قول: أو یتداوی بەء فإن الدواء یعود نفعه إلی البدنء فیلزم في کلامھم التکرار. قوله: 
(ان یمیل الخ) فمعنی التغذي علی هذا انقضاء شھوۃ البطن بالشيء مع المیل إليه. قولە: (ھو 
ما یعود نفعه الخ) ھذا تفسیر للغداء لا للتغذي فیحتاج إلی تقدیر مضاف أي تناول ما یعود 
نفعه. قوله: (إلی إصلاح البدن) أي وإِنْ لم یمل إليه الطبع. قولە: (وفائدته) أي مذا 
الاختلاف . قولە: (فعلی القول الثاني تجب الکفارۃ) أي لن فیە صلاح البدن: وفيه أنه إذا 
کانت النفس تعاف ذلك رہما یکون سبباً في مرضھاء فلا صلاح فيهء والظاھر أنْ ھذا یختلف 
باختلاف الأشخاص فالبعض یعافہ فیکون لإصلاح فیەء والبعض لا ففیه صلاح بدنه. قولە: 
(وھذا هو الأصح) أي القول الأول. قوله: (وعلی ھذا) أي الخلاف. قوله: (الورق الحبشي) 
لعل هو والقطاطء وفي نسخة القرطاط من النبت المسکر . قولە: (وعلی ھذا البدعة) مہتداء 
وخبر والإشارۃ إلی الخلاف۔ قوله: (وھو الدخان) فی الأشباہ فی قاعدۃ الأصل الإباحة: أو 
التوقفء ویظھر أثرہ فیما اشکل حاله کالحیوان المشکل آمرہ؛ وَالغالت المجھول بسیمتہ١ھ‏ 
قلت: فیفھم منه حکم النبات الذي شاع في زمائنا المسمی بالتٹن فتنبه وقد کرهه الشیخ 
العمادي الحا قاله بالثوم والبصل بالآولی فتدبر ا ھ من الدر من کتاب الأشربةء ونقل قبله عن 
النجم الغزی الشافعي أنْ حدوثه بدمشق سنة خمس عشرۃ بعد الألف یدعی شاربه أنه 
لا یسکر؛ ون سلم لە فإنہ مفتر وحرام لحدیث أحمد عن أم سلمة قالت: تھی رسول اللہ ا 
عن کل مسکر ومفتر قال: اولیس من الکباثر تناول المرۃ والمرتین؟ومع نھي ولي الأمر عنه 
یحرم قطعاً علی أنْ استعمال مثله رہما اضر بالبدن نعم الإضرار عليه کبیرۃ کسائر الصغائر ١‏ ھ 
ونقل أنّ جوزۃ الطیب تحرم لکن دون حرمة الحشیشةء وصرح ابن حجر المکي بتحریم جوزۃ 
الطیب بإجماع الأئمة الأربعة ١‏ ھ؛ ولعل حکایة الإجماع محمولة علی حالة السکر أما القلیل 
منھاء ومن کل مسکر ما عدا الخمر؛ ونحوہ فتعاطيه لا یحرم عند الإمام: والثائي إذا لم 
یسکر۔ قوله: (في لزوم الکفارة) حال من البدعة أي البدعة التي حدثت في لزوم الکفارۃ علی 


تق وی اس ا ا تی ےم کت ا 


٦٦٦‏ کتاب الصوم 


وقشر بطیخ طري؛ وکافور ومسك تجب الکفارة وإذا صار ورق الکرم غلیظاً لا تجب (او 
یتداوی به) کالأشربة والطباع السلیمة تدعو لتناول الدواء لإصلاح البدن فشرع الزجر عنه 
(و) منە (ابتلاع مطر) وثلج وبرد (دخل إلی فمه) لا مکان التحرز عنه بیسیر طبق الفم (و) 
منہ (اکل اللحم النيء) ولو من میتة (إلا إذا دود) لخروجه بە عن الغذائیة (و) منە (اکل 
الشحم في) المختار کذا في التجنیس وھو (اختیار الفقيه أ٘بي اللیٹ) رحمه اللہ ولا خلاف 
في قدیدہ کذا في الفتح (و) کذا (قدید اللحم بالاتفاق) للعادة بأکله (و) منە (اکل) حب 
(الحنطة وقضمھا) لما ذکرنا (إلا اٴ یمضغ قمحة) آر قدرھا من جنس ما یوجب الکفارةۃ 
(فتلاشت) واستھلکت بالمضغ فلم یجد لھا طعماء فلا کفارۃ ولا فساد لصومه کما قدمناء 
(و) من موجب الکفارة (ابتلاع) حبة حنطةقء أو ابتلاع (سمسمة أو) ابتلاع (نحوھا) وقد 
تناولھا (من خارج فمه) ولزوم الکفارۃ بھذا (في المختار) لأنھا مما یتغذی بە؛ والشعیر 
المقليیء آو الأخضر المستخرج من سنبلە إذا ابتلعه عليه الکفارۃ لا الجاف (و) منه (اکل 
الطین الأرمني مطلقاً) أي سواء اعتاد أکله أو لم یعتدہ لأنه یڑکل للدواء فکان إفطاراً کاملاً 
(و) منە أکل (الطین غیر الأرمٹي کا)لطین المسمی با(لطفل إن اعتاد أکله) لا علی من لم 
یعتدہ (و) منه أکل (قلیل الملح) لا الکثیر (في المختار) وإنه من الامتحانیات بالجوابء 


ھذا الاختلاف فمن قال: إنّ التغذي ما یمیل الطبع إليه وتنقضي بە شھوۃ البطن ألزم بە 
الکفارةء وعلی التفسیر الثانيی لا. قوله: (والعافیة) أي من شربه؛ وغیرہ لأنّ العافیة تعم العافیة 
من الأمراض؛ والمعاصيء والفقر والعذاب الدنیوي؛ والآخروي. قوله: (طیري) یرجع إلی 
ورق الکرم أیضاً کذا في الشرح. قولە: (لا تجب) أي الکفارة لأنه لا یڑکل عادةء وعليه 
القضاء. قولە: (بیسیر طبق الفم) اي بطبق الفم الیسیر أي فلا حرج في الأمر بە. قوله: (ومنه 
اکل اللحم النيء) فیه أنھم اعتبروا فی وجوب الکفارۃ باکل ورق الأشجر الاعتیاد وعدمه 
بعدمه فمقتضاہ أنء یعتبر الاعتیاد في هذہ الأشیاء أ٘یضاً لوجوب الکفارۃ وإلا فما الفرق آفادہ 
السید. قوله: (ولو من مینة) فیە أن تعاطي لحمھا لا یمیل إليە الطبعءولا تنقضي شھوۃ البطن 
بە ولیس فیه صلاح البدنء فکیف یوجب الکفارةء ولم یوجد فيە الضابط علی کلا القولین؛ 
کما قدمناہ قریباً قبیل الباب. قوله: (ولا خلاف في قدیدہ) أي الشحم في وجوب الکفارۃ. 
قوله: (وقضمھا) في القاموس: قضم کسمع کل بأطراف أسنانه: آو أکل یابسآ ا ھ. قوله: 
(لما ذکرنا) من جری العادة بە. قوله: (ولزوم الکفارۃ بھذا) أي الابتلاع في المختار أشار بھ 
إلی ان الخلاف في وجوب الکفارة؛ فلا خلاف في إفساد الصوم. قوله: (لا الجاف) لعدم 
اعتیاد أکلە. قوله: (واکل الطین الأرضي) هو معلوم عند العطارین. قوله: (وأنه من 
الامتحانیات) اي ذکرت ذلك؛ والحال الخ فالأولی وو أي هو من المسائل التي یمتحن بھا 


کو رر یں رہ ا ہا یں یں ا وش ہی ا ںا ہہ 


کتاب الصوم ٦۷‏ 


وإذا أکل کعوب قوائم الذرۃ لا روایة لھذہ المسئلة قال الزندویستي عليه القضاء مع الکفارۃ 
(و) منە (ابٹلاع بزاق زوجته آو) بزاق (صدیقہ) لأئه یتلذذ بە (لا) تلزمه الکفارۃ بیزاق 
(غیرھما) لأنه یعافه (و) مما یوجب الکفارۃ (أکله عمداً بعد غیبة) وعي ذکرہ أخاہ بما 
یکرهہ في غیبتہ سواء بلغہ الحدیث وہو قولہ ےڑ2: ۃالغیبة تفطر الصائم؛ آو لم یبلغہ عرف 
تأویله أو لم یعرفہ أفتاہ مفت أو لم یفتہ لأنّ الفطر بالغیبة یخالف القیاس لأنٌ الحدیث مؤوّل 
بالإجماع بذھاب الثواب بخلاف حدیث الحجامة فإنٌ بعض العلماء أخذ بظاھرہ مثل 
الأوزاعي وأحمد (أو) بعد (حجامة أو) أکله بعد (مس آو) أکله بعد (قبلة بشھوة) فاحشة 
(من غیر إنزال) ظاناً أنه أفطر ہالمس والقبلة لزمتہ الکفارة إلا إذا تاول حدیثاً أو استفتی فقیھاً 
فأفطر فلا کفارۃ عليه وإِن أخطاأ الفقیەء ولم یثبت الحدیث لن ظاھر الفتوی والحدیث 
یصیر شبھة قاله الکمال عن البدائع (أو) آکله بعد (دھن شارب ظاناً أنه افطر بذلك) لأنہ 
متعمد ولم یستند ظنه إلی دلیل شرعي فلزمتہ الکفارۃ وإِنْ استفتی فقیهاء فافتاء بالفطر بدھن 
الشارب؛ آو تال حدیئاً لأنه لا یعتد بفتوی الفقيه ولا بتأویله الحدیث هنا لأٰنٌ ھذا مما لا 
یشتبه علی من لە سیمة من الفقه نقله الکمال عن البدائع قلت: لکن یخالفه ما في 
قاضیخانء وکذا الذي اکتحل أو دھن نفسه أو شاریه ثم أکل معتمداً عليه الکفارة إلا إذا 
کان جاھلاً فاستفتیء فافتي لە بالفطر فحینئذ لا تلزمه الکفارۃ انتھی فعلی هذا یکون قولنا 
(إلا إذا آفتاء فقیہ) شاملاً لمسئلة دھن الشارب؛ والمراد بالفقیه متبع المجتھد کالحنابلة؛ 


السائل المجیب یقف علی ما عندہ من علمھاء أو جھلھاء وقوله: بالجواب الباء للتعدیة أي 
یمتحن؛ ویختبر جوابه هل یصیب؛ أو یخطیء. قولە: (لانه یتلذڈ بہ) أي: وتنقضي بە الشھوۃ. 
قوله: (لأنه یعافه أي ولا صلاح للبدن فیە۔ قوله: (في غیبته) وکذا في حضرتہ. قول: (لْأنْ 
الحدیث) الذي في کبیرہ؛ والحدیث من غیر تعلیل؛ وھو أولی۔ قوله: (بخلاف حدیث الحجامة) 
قال بعضھم إٗ فعل الغیبةء والحجامة سواء في الوجوہ کلھا وعامة العلماء قالوا عليه الکفارۃ علی 
کل حال ! ھ. قولە: (قبلة بشھوۃ فاحشة) هي ما تقدم في نواقض الوضوہ. قوله: (من غیر إنزال) 
تقییدہ یفید أنە أَنّ أفطر بعد الإنزال بما ذکر لا کفارۃ عليه. قوله: (إلا إذا تاول حدیثاً) أي سمع 
حدیثاً دالاً علی فطر من فعل ذلك فافطر معتمداً عليه؛ وإِن لم یکن الحدیث ثابتاً. قولہ: (لأنْ 
ظاہر الفتوی والحدیث الخ) فیه أنھم اعتبروا هنا ظاھر الحدیث٠‏ وإن لم یثبت: ولم یعتبروا ظاھر 
الحدیث في الغیبة مع ورودہ قطعاء وعلی القول بالتسویة بین الحجامةء والغیبة فالأمر ظاھر۔ 
قولە: (یصیر شبهة) أي في إسقاط الکفارۃ. قوله: (وإِنْ استفتی ففیھا) وصلیة. قولە: (علی من لە 
سیمة) أي صفةء ولو قلیلة. قولہ: (إلا إذا أفتاہ فقیہ) قال في البحر: ویشترط في المفتي أُنْ یکون 
ممن یؤخذ عنه الفقہ ویعتمد علی فتواہ في البلدة: وحینثذِ تصیر فتواہ شبھة ولا معتبر بغیرہ 


کےا سن کت کی ھا ا ماق ات ا سیکا ہے 


٦٦۸‏ کتاب الصوم 


وبعض أھل الحدیث ممن یری الحجامة مفطرۃ فلا کفارۃ عليه لن الواجب علی العاميی 
الأخذ بقول المفتي فتصیر الفتوی شبهة في حقه وإنْ کانت خطأ في حقھا کذا في البرھان 
(او) إلا إذا (سمع) السحتجم أو الحاجم (الحدیث) وو قولہ ٌة: (افطر الحاجم 
والمحجوع؛ (ولم یعرف تأویله علی المذھب) لأنٌ قول الرسول لا یکون أدنی درجة من قول 
المفتي فھو أولی بإثبات العذر لمن لم یعرف التاویل (و) لذا (إِنْ عرف تأویله وجبت عليه 
الکفارة) لإنتفاء الشبھة (وتجب الکفارة علی من طاوعت) رجا (مکرھاً) علی وطٹھا لأنّ 
سبب الکفارۃ جنایة إفساد الصوم لا نفس الوقاع؛ وقد تحققت من جانبھا بالتمکین من 
الفعل کما لو علمت بطلوع الفجر فمکنت زوجھاء وھو غیر عالم بە. 


نصل فی الکفارۃ وما سقطھا من الذمة 


بعد الوجوب (تسقط الکفارۃ) التي وجبت بارتکاب مقتضبھا (بطرو حیض أو نفاس 
آو) طروّ (مرض مبیح للفطر) بأن یکون بغیر صنع من وجبت عليه قبل وجود العذر (في 


١ھ‏ وفیە أننا نم نلتزم صحة فتواہ: وإنما اعتبرت شبھة مسقطة للکفارۃ؛ وھذا یقضي بعدم التقیید 
ہما ذکرہ. قوله: (ممن یری الحجامة مفطرۃ) الأولی عدم التخصیص بالحجامة لأنه شامل لمسئلة 
الحجامة وما بعدھاء ثم أن قول: ممن یری الخ أیضاً لیس بلازم؛ بل ولو کان الفقیه مخطئاً کما 
تقدم وصرح بە بعد. قوله: (او إلا إذا سمع المحتجم أو الحاجم الحدیٹ) الأولی عدم تقییدہ 
بھما لعموم الاستثناء. قوله: (ولم یعرف تاویله) أي من أَنْ المراد بە نقص الثواب . قولە: (لا 
یکون أدنی درجة من قول المفتي) أي؛ وقول المفتي: صلح عذراً فقول الرسول: أولی. قوله: 
(ولذا) اي لتقیید عدم وجوب الکفارۃ بما إذا لم یعرف التاویل قلنا إنە إِنْ عرف الخ. قوله: 
(لأئفس الوقاع) فلا یقال: أنە لا وقاع مٹھاء بل منە فلا کفارۃ علیھاء وأیضاً لو اعتبر الوقاع 
لوجبت عليه إذ هو موجود منە. قوله: (کما لو علمت) التنظیر في وجوب الکفارۃ علیھا لا عليه؛ 
واللہ سبحانه وتعالی أعلمء وأستغفر اللہ العظیم . ۱ 


فصل: فی الکفارۃ وما بستطما 


کفارۃ الإفطار ثبتت بالحدیث روی أبو ھریرۃ: ەآن رجلاً جاء إلی النبي لا وھو 
سلمة بن صخر البیاضي الأنصاري فقال: ھلکت یا رسول ال قال: وما اأملکك قال: وقعت 
علی امرأني في رمضان قال: ھل تجد ما تعتق؟ قال: لا قال: ھل تستطیع ان تصوم شھرین 
متتابعین؟ قال: لا قال: فھل تجد ما تطعم ستین مسکیتا؟ قال: لاء ٹم جلس فاتی النبي قل 
بعرق؛ وھو بالعین المھملة مکتل یسع خمسة عشر صاعاً فيه تمر ققال: تصدق بھڈا فقال: 


سی ہیی ہچ ہں ہا یہ کیہ یو ہیں ہی 6اک 


کتاب الصوم ۹ 


یومہ) أي یوم الإفساد الموجب للکفارة لأنھا إنما تجب في صوم مستحق؛ وھو لا یتجزاً 
ثبوتاء وسقوطاً فتمکنت الشبهة في عدم استحقاقہ من أوله بعروض العذر في آخرہ وأما إذا 
کان المرض بصنعه کأنْ جرح نفسه أو ألقاھا من جبل أو سطح فالمختار أنھا لا تسقط 
الکفارۃ عنه قاله الکمال۔ وفي جمع العلوم أُتعب نفسه فيی شيء: أو عمل حتی أجھدہ 
العطش فأفطر کفر لأنه لیس بمسافرء ولا مریض وقیل بخلافه وبە أخذ البقالي (ولا تسقط 
عمن سوفر بە کرهاً) کما لو سافر باختیارہ (یعد لزومھا عليه في ظامر الروایة) أنٌ العذر لم 
یجيء من قبل صاحب الحق (والکفارة تحریر رقبة) لیس بھا عیب فوات منفعة البطش؛ 
والمشي والکلام والنظر والعقل (ولو کانت غیر مؤمنة) لإطلاق النص (فإن عجز عنه) أي 


أعلی أفقر منا فما ہین لاہتبھا اعل بیت احوج من ال ببتي فضحك یچ حتی بدت أنیابه فقال: 
أذھب فاأطممه أملك؛ فحص الإعرابي بجواز الإطعام مع القدرۃ علی الصیام وصرفه إلی نفسه؛ 
والاکتفاء بخمسة عشر صاعاً عیني وقولە لا اأستطیع صوم شہرین متتابعین اي بغیر وقاع فیھا 
نھاراً أفادہ السید في الحاشیة. قوله: (وھو لا یتجزا) اي استحقاق الصوم في یوم واحد 
لا یتجزا ثبوتًء وسقوطاً فلا یکون بعضه ثابتاًء وبعضه ساقطاً. قوله: (في عدم استحقاقہ) آي 
صوم الیوم الذي أفطر فیەء وقوله بعروض متعلق بتمکنت؛ وفي نسخة فتمکن ویجوز التذکیر 
والتانیث في مثل ھذا۔ قوله: (فالمختار أٹھا لا تسقط الکفارة) لأنھا بفعل العباد فلا یؤثر فيی 
إسقاط حق الشرع ولن الرض من الجرح أن وجد یکون مقصوراً علی الحالء فلا یؤثر فی 
الماضي. قوله: (أنمب نفسه في شيء) أی أنعب الحر الخ قال في الوعبانیة: 
وإن اجھد الإنسان بالشغل نفسه فافطر في التکفیر قولین سطروا 

قال المؤلف في شرحھا: صورتھا صائم اأتعب نفسه في عمل حتی اجھدہ العطش؛ فاأفطر 
لزمته الکفارةء وقیل: لا تلزمه وبه آفتی البقالی ومذا بخلاف الأمة إذا اجھدت نفسھا لأتھا 
معذورة تحت قھر المولیء ولھا أن تمٹتع من ذلك؛ وکذا العبد کذا في تحفة الآخیار۔ قوله: 
(عمن سوفر بە کرھاآً) اي وقد آفطر قبل سفرہ أما إذا آنطر بعد سفرہ مطلقاً فلا خلاف في 
سقوط الکفارۃ۔ قول: (صاحب الحق) هو اللہ تعالی. قوله: (تحریر رقبة) بنیة الکفارۃ ولو 
صغیراً رضیعاًء أو مرھوناء وآبقاً علمت حیاتہ او مجنوناًء آو خصیاً أو أعور آو مقطوعاً إحدی 
یدیە آو إحدی رجليه أو قریبەء وقد اشتراہ بنیة الکفارةء وتمامه مبین في کفارۃ الظھار من 
الدر۔ قوله: (لیس بھا عیب فقوات الخ) الإضافة للبیانء وإنما تفوت منفعة البطش بقطع الیدین 
تاج ومنفعة المشي بقطع الرجلین معاً. 

قولە: (والکلام) کالآخرس. قوله: (والنظر) کفاقد عیليه معا. قوله: (والعقل) کالمجنون 
الذدي لا یفیق فمن یفیق یجوز في حال إفاقته. قوله: (لإطلاق النص) أي الحدیث . قولە: 


۷۰ کتاب الصوم 


التحریر بعدم ملکھا؛ وملك ثمنھا (صام شھرین متتابمین لیس فھیا یوم عید ولا) بعض (آیام 
التشریق) للنھي عن صیامھا لفإن لم یستطع الصوم) لمرض أو کبر (اأطعم ستین مسکیناً) أو 
فقیرأء ولا یشترط اجتماعھم والشرط أنْ (یغڈیھم ویعثیھم غداء وعشاء مشبعین) وھذا مر 
الأعدل لدفع حاجة الیوم بجملته (أو) یغدیھم (غداءین) من یومین (أو) یعشیھم (عشاءین) 
من لیلتین (أو عشاء وسحورا) بشرط أن یکون الذین أطعمھم ثانیاً ھم الذین ا٘طعمھم؛ أو لا 
حتی لو غدی ستین؛ ثم أطعم ستین غیرھم لم یجز حتی یعید الإطعام لاحد الفریقینء ولو 
اأطعم فقیراً ستین یوما أجزأہ لأنه بتجدد الحاجة بکل یوم یصیر بمنزلة فقیر آخر والشرط إذا 
أباح الطعام أن یشبعھم ولو بخبز البر من غیر آدم والشعیر لا بد من آدم معہ لخشونته 
واکل الشبعان لا یکفيی؛ ولو استوعب مثل الجائع (أو یععلي کل فقیر نصف صاع من پر او) 
من (دقیقه أو) من (سویقہ) أي البر (أو) یعطي کل فقیر (صاع ت تمر آو) صاع (شعیر) آو 
زبیب (أو) یعطي (قیمتهہ) أي قیمة النصف من البر أو الصاع من غیرہ من غیر المنصوص 
عليه: ولو في أوقات متفرقة لحصول الواجب (وکفت کفارۃ واحدة عن جماع؛ واکل) 
(عمداً متعدہ في آیام) کثیرةۃ و(لم یتخللہ) أي الجماع آر الأکل عمداآً (تکفیر) لن الکفارۃ 
للزجر وبواحدة یحصل (ولو) کانت الأیام (من رمضانین علی الصحیح) للتداخل بقدر 
الإمکان (فإنْ تخلل) التکفیر بین الوطئین أو الأکلتین (لا تکفي کفارۃ واحدۃ في ظاھر 


الروایة) لعدم حصول الزجر بعودہ۔ 


(وملك منھا) آتی بالواو لیفید أنه لا یکون عاجزاً إلا إذا عجز عنھماء وبالقدرة علی أحدھما 
یعد قادراً. قول: (صام شھرین متتابعین) ولو ثمانیة وخمسین یوماً بالھلال؛ والا فستین یوما 
ولو قدر علی التحریر آخر الأآخیر لزمه العتق؛ وأتم یومه ندبء ولا قضاء لو آفطر فان أفطر؛ 
ولو بعذر غیر الحیض استائف؛ ویلزمھا الوصل بعد طھرھا من الحیض حتی لو لم تصل 
تستانف ذکرہ السید. قولە: (آو فقیراً) ولا یجزیء إطعام غیر المراعق در عن البدائع. قوله: 
(ان یغذیھم ویعشیھم الخ أو یغدیھم ویعطیھم قیمة العشاء؛ آوعکہ در. قولە: (او یعطی کل 
فقیر نصف صاع) وقدر نصف الصاع بقدح؛ وسدس بالمصري فالربع المصري یکفي عن ثلائة 
مع زیادة فیە۔ قوله: (من غیرہ) أي غیر البر) قوله: : (من غیر المنصوص عليیه) متعلق بیعطي . 
قولە: (ولو في أوقات متفرقة) فلا یشترط اتحاد الوقت: ولو أباح واحداً کل الطعام في یوم 
واحد دفعة أجزأ عن یومه ذلك فقط اتفاقاء وکذا إذا ملکە الطعام بدفعات في یوم واحد علی 
الاصح ذکرہ الزیلعي لفقد التعدد حقیقة وحکماً ١‏ ھ من الدر. قوله: (علی الصحیح) وعليه 
الاعتماد بزازیةء وفيی ظاھر الروایة تتعدد واختار بعضھم للفتوی إِنْ کان الفطر بغیر الجماع 
تداخلت: وإلا لاء وقد تقدم. قوله: (بعودہ) باؤہ للسببیة أي أَن لزجر لم یحصل بسبب أنه 


چو رئا ںہ ہے ہا ہیں یں و شش ئ ںا ہا ںا اہ 


کتاب الصوم ٦۷۷۱‏ 
باب ما یفمد انصوم ویوجب التضاء 


(من غیر کفارة) لقصور معناہء أو لعذر وھو سبعة وخمسون شیتاً تقریباًء وهي (إذا 
اکل الصائم) في أداء رمضان (آرزا) نیا (او عجیتاً او دقیقاً) علی الصحیح إذا لم بخلط 
بسمن أو دبس؛ أو لم یبل بسکر دقیق حنطة وشعیر فإن کان بە لزمته الکفارۃ (آو) أکل 
(ملحاً کثیراً دفعة أو) أکل (طیناً غیر أرمني) و (لم بعتد اکلەہ) لأنه لیس دواء (آو) أکل (نواۃ 
أو قطناً) آو ابتلع ریقه متغیراً بخضرۃء أو صفرة من عمل الإبریسم ونحوہ وھو ذاکر لصومه 
(أو) أکل (کاغدا) ونحوہ مما لا یڑکل عادة (أو سفرجلا) أو نحوہ من الثمار التي لا تؤکل 
قبل النضج (ولم یطیخ) ولم یملح (أو جوزۃ رطیة) لیس لھا لب وابتلع الیابسة بلبھا لا کفارۃ 


عاد بعد التکفیرء وعلله في البرھان بأن التداخل إنما یتحقق قبل الأداء لا بعدہ واللہ سبحانه 


وتعالی آعلمء وأستغقر اللہ العظیم . 


باب ما بفمد الصوم ویوجب انتضاء 

عطف لازم. قوله: (من غیر کفارۃ) ضابط ما یفطرء ولا کفارۃ فيه أَن ما لیس فيە 
غذاثیة ولا معناھا آو فیه ولکن صحبه عذر شرعي: آو قصورہ وأوصله إلی جوفەء أو دماغہ 
وما لیس به کمال شھوۃ الفرج لا کفارۃ بە وعليه القضاء. قوله: (لقصور معناہ) کما إذا آعاد 
اللقمة الممضوغة المستخرجة؛ وابتلعھا فإنه إفطار قاصر فی الغذاثیة لأنَ النفوس تعافهہ. قوله: 
(أو لعذر) کطرو نحو حیض. قوله: (أو عجیتاً) عند أبي یوسف: وبە أخذ الفقيه آبو اللیث 
خلافاً لمحمد فإِنه یلزمه الکفارۃ: وإذا کان آکل ھذہ المذکورات |نما یورجب القضاءء فکیف 
یوجب الکفارة آکل لحم المیتة. قوله: (أو دیس) بالکسرء وبکسرتین عسل التمر وعسل 
التحل قاموس۔ قولە: (دقیق حنطة وشعیر) قال في الشرح: دقیق الذرۃ إذالته بالسمن؛ والابس 
تجب بە الکفارۃء وأفاد أنْ دقیق الجاورس والآرز تلزم بە الکفارة اھ فتقیبدہ ھنا ہدقیق 
الحنطةء والشعیر اتفاقيی۔ قوله: (فاإن کان بہ) أي فإنْ وجد الدقیق ملتبساً بما تقدم من خلط 
السمنء أو الدیس؛ آو بله بسکر۔ قوله: (دفعة) آما إذا أکله بدفعات فباول دفعة قلیلة یجب 
القضاءء والکفارۃ. قوله: (ولم یعتد أکله) ما إذا اعتادہ آر کان الطین آرمنیاً لزمت الکفارۃ 
مطلقاً. قوله: (أو ابتلع ریقه متغیراً بخضرۃء آو صفرة) أي لأنە ابتلع الصبغ. قوله: (الإیریٔسم) 
بفتح السین وضمھا الحریر قاموس. قولە: (وھو ذاکر لصومہ) الأولی حذفه لأئه الموضوع 
في کل مسائل الباب. قوله: (ولم یطبخ ولم بملح) أما إذا رجد أحدھما تلزم الکفارۃ کما یؤخذ 
من مفھومە لأنه مما یڑکل عادة. قوله: (أو جوزة رطبة لیس لھا لب) آما إذا کان لھا لب 
ومضغھا فقط نقل المصنف في الشرح آتفاً عن صاحب التجنیس ما نصه قال مشایخنا: إنْ وصل 


مر مہو ہیں ہہ ہا ہہ سے و ہیں ہیں ہا ہیں شا 


۷٦٦‏ کتاب الصوم 


عليه ولو ابتلع لوزة رطبة تلزمه الکفارۃ لأنھا تؤکل عادة مع القشر وبمضغ الیابسة مع قشرھا 
ووصل الممضوغ إلی جوفه اختلف في لزوم الکفارۃ (أو ابتلع حصاۃ أو حدیداً) أو نحاسا 
أو ذھباً أو فضة (أو تراباً أو حجرا) ولو زمرداً لم تلزمه الکفارۃ لقصور الجنایة وعليه القضاء 
نصورۃ الفطر (أو احتقن أو استعط) الروایة بالفتح فیھما الحقنة صب الدواء في الدبر 
والسعوط صبه في الأئف (أو اوجر) وفسرہ قوله (بصب شيء في حلقہ) وقوله (علی 
الأصح) متعلق بالاحتقان وما بعدہ وھو احتراز عن قول أبي یوسف بوجوب الکفارة وجه 
الصحیح أنٌ الکفارۃ موجب الإفطار صورۃ ومعنی والصورۃ الابتلاع کما في الکافي وھي 
منعدمة والنفع المجرد عنھا یبوجب القضاء فقط (أو أقطر في أذنه دھنا) اتفاقاً (أو) أقطر فيی 
أذنه (ماء في الأاصح) لوصول المفطر دماغه بفعله فلا عبرۃ بصلاح الیدن وعدمه قاله 
قاضیخان: وحققه الکمال؛ وفي المحیط الصحیح أنە لا یفطر لن الماء یضر الدماغ فائعدم 
المفطر صورة ومعنی (أو داوی جائفة) هي جراحة في البطن (أو آمة) جراحة في الرأس 
(ہدواء) سواء کان رطباء أو یابساً (ووصل إلی جوفہ) في الجائفة (أو دماغہ) في الاّمة علی 


القشر أولاً إلی حلقه لا کفارۃ عليه وإنْ وصل اللب٠‏ أولاً فعليه الکفارۃ لن في الوجه الأول 
الفطر حصل بالقشرء وفي الفصل الثاني حصل باللب۔ قوله: (ولو ابتلع لوزۃ رطبة تلزمه 
الکفارۃ) ھذا إذا کان لھا لب فإن لم یکن لھا لب عليه القضاء دون الکفارۃ الرطب؛ والیابس فیه 
سواء ذکرہ في الشرج آنفاً. قوله: (اختلف في لزوم الکفارۃ) فعن محمد وأبي بوسف تجب 
مطلقاً من غیر تفصیل؛ ومقابل الإطلاق تفصیل المشایخ المتقدم قریبا. قوله: (ولو زمردا) 
بإھمال الدال: وإعجامھا کما في القاموس: وانما خصہ لأله یتداری ببرادتهہ. قوله: (الروایة 
بالفتح فیھما) فھما بالبناء للفاعل ولا یصح بناؤھما للمفعول نھر. قوله: (والسعوط) ہضم 
السین الفعلء وبفتحھا ما یتسعط بە. قولە: (صبه) أي الدواء في الأائف هذا معناہ لغةء 
والحکم لا یخص صب الدواء: ہل لو استنشق الماء؛ فوصل إلی دماغه أفطر آفادہ السید۔ 
قوله: (وفسرہ الخ) أي فسر الإیجار الذي هو المصدر وآفاد أنّ الباء في قوله بصب شيء 
للتصویر ۔ قوله: (موجب) بفتح الجیم . قولە: (المجرد عنھا) أي عن الصورۃ التي ميی 
الابتلاع ۔ قوله: (ار اتظرش آننہ ماء في الأصح) الحاصل آنه لا خلاف نيی إفطارہ بإقطار 
الدھنء وأما الماء فاختار فی الھدایةء وشروحھا والولوالجي عدم الإفطار مطلقاً دخل بنفسەء 
آو أدخل وفصل قاضیخان بین الإدخال قصداً فآفسد بہ الصوم والدخول فلم یفسد قال في 
البحر : وبھذا یعلم حکم الغسلء وھو صائم إذا ادخل الماء في أذنە وقد مر ۔ قوله: (فانعدم 
المفطر صورۃ) وو الابتلاع ومعئی بالانتفاع. . قوله: (أو آمة) بالمد یقال ضربت بالعصا أم 
راس وھي الجلدۃ التي هي مجمع الراس؛ وقیل: للشجة آمة علی معنی ذات آم کعیشة راضیة 
نھر۔ قوله: (ووصل) اي حقیقة أما إِذا شك في الوصول وعدمه فإن کان الدواء رطباً فعند 


پر رہ ہہ ہہ یں ہہ یں ریہ ہک ہہ ںی شا 


کتاب الصوم ۷۳ 


الصحیح (أو دخل حلقه مطر؛ أو ٹلج في الأصح ولم یبتلعہ بصنعه) وإنما سبق إلی حلقه 
بذانه (أو أفطر خطاأً بسبق ماء المضمضة) أو الإستنشاق (إلی جوفە) أو دماغه لوصول 
المفطر محلە والمرقوع في الخطاأً الائم (أو أفطر مکرھاً ولو بالجماع) من زوجته علی 
الصحیح؛ وبە یفتی وانتشار الأَلة لا یدل علی الطواعیة (أو اکرھت علی) تمکیٹھا من 
(الجماع) لا کفارۃ علیھا وعليه الفتوی ولو طاوعتہ بعد الإیلاج لأنہ بعد الفساد (أو افطرت) 
المرأۃ (خوفاً علی نفسھا من أن تمرض من الخدمة آمة کانت؛ أو منکوحة) کما في 
التتارخانیة لأنھا أفطرت بعذر (أو صب احد في جوفه ماء وھو) أي الصائم (نائم) لوصول 
المفطر إلی الجوف کما لو شرب؛ وھو نائم ولیس کالناسي لنه تؤکل ذبیحته وذاھب العقل 
والنائم لا تؤکل ذبیحتھما (آو اکل عمداً بعد اکلہ ناسیاً) لقیام الشبھة الشرعیة نظراً إلی فطرہ 


الإمام یفطر للوصول عادة وقالا: لا لعدم العلم بەء فلا یفطر بالشك بخلاف ما إذا کان الدواء 
یابساً فلا فطر اتفاقاً فتح. قوله: (أو دماغە) أي وإذا وصل دماغہ وصل جوفه لن التحقیق أنّ 
بین جوف الرأس؛ وجوف المعدۃ منفداً اصلیاً فمتی وصل إلی جوف الرأس یصل إلی جوف 
البطن. قوله: (أو دخل حلقه مطر الخ) أما نحو الغبار فقال في الھندیة: لو دخل حلقہ غبار 
الطاحونة: أو طعم الأدویةء أو غبار العدس؛ وأشباهه؛ أو الدخان: أو ما سطع من غبار 
التراب بالریحء آو بحوافر الدواب؛ وآشباہ ذلك لم یفطر ا ھ.. قوله: (ولم یبتلعہ بصنعہ) آما 
إذا ابتلعہ بصنعهء وجبت الکفارۃء وقد مر. قوله: (والمرفوع في الخطا الإثم) آشار به إلی 
الجواب عن قولہ ل: رفع عن أمتي الخطأء أو النسیان وما استکرھوا عليه فإِن ظاھرہ یقتضي 
عدم الإفطار بالخطأاء وأجیب بأن الرفع في الحدیث متوجه علی الإئم لا علی رنع الصورةۃ 
المتحققة حسأء ولا علی رفع الحکم بالإفطار. قوله: (من زوجته) من مدخول المبالغة أي ولو 
کان الإکراہ من زوجته کذا تعطيه عبارة الشرحء وقد مر. قوله: (لا یدل علی الطواعیة) لوجودہ 
حالة النوم؛ ومن الرضیع کذا في الشرح. قوله: (لأه بعد الفساد) أي لأنْ الطوع الواقع مھا 
[نما صدر بعد أفساد صومھا مکرھة. قوله: (خوفاً علی نفسھا) أي خوفاً ارتقی إلی غلبة الظنء 
ولیس المراد مجرد التوھم. قوله: (أمة کانتء و منکوحة) وللامة أن تمتنع من الائتمار بامر 
المولی إذا کان یعجزھا عن اداء الفرائض لأنھا عبقاۃ علی أصل الحریة في حق الفرائض ! ھ من 
الشرح وإذا علم الحکم في الأمة یعلم الحکم في الحرۃ بالأولی۔ قوله: (آأو صب احد في 
جوفە ماء وھو نائم) إنما ذکرت لدفع توعم أَن النائم کالناسي ولا إفطار فیە. قوله: (ولیس 
کالناسي) أي ولیس النائم کالناسي في الحکم حتی لا یفطر لن الناسي للتسمیة تحل ذبیحته 
لان الشارع نزلە منزلة الذاکر بخلاف المجنونء والنائم اي وحیث ثبت فرق بیٹھما في بعض 
الأحکام فلا یجري حکم أحدھما علی الآخر إلا بدلیلء ولم یوجد. قولە: (أو اکل) أي أو 
شرب منح. قولۂ: (لقیام الشبهة) تعلیل لسقوط الکفارة المعلوم من المقام. قولە: (نظرا) أي 

حاشیة الطحطاویي/ م٤٤‏ 


ہیس یں ہیں یں ہہ ای ہیں ہئ ہیں ہیا 6ج 


۷ کتاب الصوم 


قیاساً باکله ناسیًء ولم تنتف الشبھة (ولو علم الخبر) وھو قولە إلُ: امن نسي وھو صائم 
فاکل آو شرب فلیتم صومہہ (علی الأصح) لأنه خبر واحد لا یوجب العلم فوجب العمل 
بەء وھو القضاء دون الکفارۃ في ظاہر الروایة وصححہ قاضیخان (أو جامع ناسیاً ٹم جامع 
عامداً) أو اأکل عمداً بعد الجماع ناسیاً لما ذکرناہ (أو اکل) وشرب وجامع عمداً (بعد ما 
توی) منشثاً نیتە (نھاراً) آکدہ بقوله (ولم یبیت نیته) عند الإمام قال النسفي: لا یجب التکفیر 
بالإفطار إذا نوی الصوم من الٹھار لشبھة عدم صیامه عند الشافعي رحمه الله وینبغي علی 
عذا إذا لم یعین الفرض فیھا لیلاً (أو أصبح مساقراً) وکان قد نوی الصوم لیلاء ولم ینقض 
عزیمتہ (فنوی الإقامة ٹم اکل) لا تلزمه الکفارۃ وإن حرم أکله (أو سافر) أي أنشأ السفر 
(بعدما اصبح مقیماآ) ناویا من اللیل (فاکل) في حالة السفر وجامع عمداً لشبھة السفر وإِن لم 
یحل لە الفطر فإن رجع إلی وطنه لحاجة نسیھا قاکل في منزله عمداء أو قبل انفصاله عن 


بالنظر؛ وھو تعلیل لقوله: قیام. قول: (باکلہ ناسیآ) متعلق بقوله: فطرہ اي أنْ الاشتباء استند 
إلی القیاس اي دلیل القیاس لن القیاس فطرہ باکله ناسیاً والنص وھو فولہ وَل: ٥فلیتم‏ صومهہ 
مخالف للقیاس؟ فوجدت الشبهة الشرعیة بالنظر للقیاس فالقیاس نفي صفة الصوم؛ فلم یبق 
الصوم حتی یفسد بالإفطار. قوله: (ولم ٹنتف الشبهة) دخول علی قوله؛ ولو علم الخبر أي 
لا تلزمہ الکفارةء ولا تکون الشبھة زاثلة بعلمه الخبر. قوله: (وھو القضاء) أي العمل الذڈي 
وجب بالخبر القضاء لأنە أمر بالإتمام فإذا لم یتم وجب القضاء أي ولو کان متواتراء أو مشہوراً 
لأوجب العلم؛ والعمل فکان یفترض علی المکلف اعتقاد عدم فطرہ؛ ویجب إتمام الصومء 
ولو أاوجب العلم لائتفت الشبھةء ولزمت الکفارۃ. قوله: (في ظاھر الروایة)؛ وفي روایة تجب 
الکفارة کما في الفتح ! ھ من الشرح''. قوله: (ثم جامع عامداً) سواء ظن ان جماعہ الأول 
یفطرہ أم لا علی المعتمد. قوله: (لما ذکرناہ) أي من قیام الشبھة نظراً إلی فطرہ قیاساً الخ 
والعلة لإسقاط الکفارۃ. قوله: (وشرب وجامع) الواو فیھما ہمعنی آو. قوله: (لشیھة عدم 
صیامہ) فکأنہ آفطر وھو غیر صائم أي لرمضان أما النفل: فیصح بتیة من الٹھار عندہ. قوله: 
(وکان قد وی الصوم لیلا) فإذا لم ین فعدم الکفارة حینتلِ اولی؛ وکذا یقال في قوله ولم 
ینقضِ عزیمتہ. قوله: (فٹوی الإقامةء ٹم آکل) وبالأولی إذ اکل ٹم نوی الإقامة. قوله: (ناوباً 
من اللیل) یقال فیە ما تقدم. قولهہ: (وجامع) الواو بمعنی أو۔ قوله: (كشبهة السفر) علة لسقوط 
الکفارة. في الصورتین. 
)١(‏ قولہ کما في الفتہ اھ. في الشرح یوجد في بعض النسخ ھنا زیادة نصھا (ولا فرق في عدم وجوب 
الکفارۃ بین ما إذا ظن أن الاکل ناسیاً یقطرہ آو لم یظن خلافاً لما ذکرہ منلا مسکین حیث اشترط ذلك 
السید ومنلا مسکین تبع في ذلك صاحب الھدایة)! ھ۔ 


نم ںی و چا کر ید کو کا و ہے رت 


کتاب الصوم ۷٤‏ 


العمران لزمته الکفارۃ لانتقاض السفر بالرجوع (أو اسك) یوعاً کاملا (بلا نیة صوم ولا نیة 
فطر) لفقد شرط الصحة (أو تسحر) اي أکل السحور بفتح السین اسم للماکول في السحر؛ 
وھو السدس الآخیر من اللیل (أو جامع شاکاً في طلوع الفجر) قید في الصورتین (وھو) أي 
والحال أَنْ الفجر (طالع) لا کفارۃ علیہ للشبھة لْأنٌ الأصل بقاء اللیلء ویائم إئم ترك اللٹبت 
مع الشك لا اثم جنایة الافطار وإذا لم یتبین لە شيء لا یجب عليه القضاء أیضاً بالشمك 
وروي عن أبي حنیفة أنه قال: آساء بالاکل مع الشك إذا کان ببصرہ علة أو کانت اللیلة 
مقمرة؛ أو متغیمةء أو کان في مکان لا یتبین فيه الفجر لقوله عليه السلام: 9دع ما یریبك 
إلا ما لا یریبك؛ (او افطر بظن الغروب) أي غلبة الظن لا مجرد الشك لن الاصل بقاء 


قوله: (لانتقاض السفر بالرجوع) ذا تعلیل للاولی وینبغي أَنْ یزاد ولعدم تحقق السفر 
لیکون تعلیلاً للثانیة. قوله: (یوعاً کاملاً) نص علی المتوھم؛ وآما إذا لم یمسك بقیة یومه 
فوجوب القضاء ظامر. قوله: (لفقد شریط الصحة) أي وھو الئیة وبفقد الشرط یفقد 
المشروط؛ والکفارۃ إنما تجب علی شخص أفطر بعد أَن کان صائماء ولم یوجد الصیام ھنا 
اصلاً. قوله: (ہفتح السین اسم للماکول) وبضمھا اسم للفعل أي الأکل. قوله: (للشبمة) أي 
الدارئة للکفارۃ لأنە بنی الأمر علی الأصل فلم تکمل الجنایةء وذکر القھستاني أنە یتسحر بقول 
عدل؛ وکذا بضرب الطبول؛ واختلف في الديك؛ واما الإفطارء فلا یجوز بقول واحد بل 
المٹنیء وظاھر الجواب أنە لا باس بە إذا کان عدلاً کما في الزاعدي؛ ولو أفطر أھل الرستاق 
بصوت الطبل؛ یوم الثلائین ظانین أنه یوم العید وھو لغیرہ لم یکفروا کما في المنیة | ھ. 
قولەہ: (مع الشك) أي عند الشك. قوله: (جنایة الإفطار) الإضافة للبیان. قوله: (وإذا لم یتبین 
لە شيء) مقابل قول المصنف؛ وھو طالع . قولہ: (أساء بالڈکل مع الشك إذا کان الخ) ہذا لا 
ینافي ما قبله لاحتمال جعل الإئم فیما تقدم إذا فقدت ھذہ الأشیاء لن الشك لا موجب لە؛ 
وإنما قید بذلك لأَنّ الفجر لا یتبین فیھا. قوله: (دع ما یریبك) بفتح الیاء؛ وظاہر استدلال 
الإمام أنٗ الأمر للندب . قوله: (أي غلبة الظن) ذکر السید أنە لا یشترط في سقوط الکفارة غلبة 
الظن أيء بل الظن فقد نعم حل الفطر مقید ہما إذا غلب علی ظنە الغروبء أما إذا لم یغخلب 
لا یفطر وإن أذن المؤذن ا ھ بزیادۃ قولي أي؛ بل الظن فقطء وفي الاشیاء آخر قاعدۃ الیقین 
لا یزول بالشك ما نصه إٌ الظن عند الفقھاء من قبیل الشك لأنھم یریدون یه التردد بین وجود 
الشيء وعدم سواء استویا أو ترجح احدعماء ولذا قالوا في کتاب الأقرار لو قال لە علی ألف 
في ظني لا یلزمه شيء لأنه للشك وغالب الظن عندھم ملحق بالیقین وهو الذي یہتنی عليه 
الأاحکام یعرف ذلك من تصفح کلامھمء وفي الأبواب صرحوا في نواقض الوضوء بأنٌ الغالب 
کالمتحقق؛ وصرحوا في الطلاق: بأنه إذا ظن الوقوع لم یقعء وإذا غلب علی ظنە وقع اھ 


ےش سیت ا ہی کس شر مور اعافا ے ار دا کے 


٦٦٦‏ کتاب الصوم 


الٹھار فلا یکفي الشك لاسقاط الکفارة علی إحدی الروایتین بخلاف الشك في طلوع الفجر 
عملاً بالأصل في کل محل (و) کانت (الشمس) حال فطرہ (باقیة) لا کفارۃ عليه لما ذکرنا 
وأما لو شك في الغروب؛ ولم یتبین لە شيء ففي لزوم الکفارۃ روایتانء ومختار الفقیه آبي 
جعفر لزومھاء وإذا غلب علی ظنە أنھا لم تغرب فافطر عليه الکفارة سواء تبین أنه أکل قبل 
الخروب؛ أو لم یتبین لە شيء لن الأصل بقاء الٹھار وغلبة الظن کالیقین (أو آنزل بوطء 
عینة) أو بھیمة لقصور الجنایة (أو) أنزل (بتفخیذ) أو بتبطین أو عبث بالکف (أو) آأنزل من 
(قبلة أو لمس) لا کفارة عليه لما ذکرنا (او آفسد صوم غیر أداء رمضان) بجماع: أو غیرہ 
لعدم متك حرمة الشھر (أو وطثت وھي نائمة) أو بعد طرو الجنون علیھا وقد نوت لیلا فسد 
بالوطء ولا کفارۃ علیھا لعدم جنایتھا حتی لو لم یوجد مفسد صح صومہ ذلك الیوم لأنّ 
الجنون الطاریء لیس مفسداً للصوم (أو أقطرت في فرجھا علی الأصح) لشبھه بالحفنة (أو 
أدخل اصبعه مبلولة بماء أو دھن في دبرہ) أو استنجی فوصل الماء إلی داخل دبرہ أو فرجھا 
الداخل بالمبالغة فيەء والحد الفاصل الذي یتعلق بالوصول إليه الفساد قدر المحقنةء وقلما 
یکون ذلك ولو خرج سرمه فغسلە إِن نشفه قبل أنْ یقوم ویرجع لمحلە لا یفسد صومه 


قوله: (بخلاف الشك في طلوع الفجر) أي فإنه یسقط الکفارۃ لأنْ الأاصل بقاء اللیل۔ قوله: 
(لما ذکرنا) اي من الشبھة وھو أنە بنی الأمر علی دخول اللیل: فلم تکمل الجنایة. قوله: 
(ولم یتبین الخ) ولزوم الکفارۃ عند التبین بالأولی؛ وآفاد الشرح فقي قوله: فلا یكفي الشك 
لإسقاط الکفارۃ علی إحدی الروایتین أنّ فيه روایتین أیضاً. قوله: (سواء تبین الخ) مفھومہ إنه 
إذا تبین وجود اللیل لا شيٍء عليه من قضاء وکفارة لأنه لا عبرۃ بالظن البین خطؤہء واثم ترکھ 
النثبت ثابت في الجمیع. قوله: (لقصور الجنایة) اي لأنه جماع قاصرہ فلا یوجب الکفارة: 
یوجب القضاء کذا في الشرح. قوله: (لما ذکرنا) أي من قصور الجنایة: وعليه القضاء بوجود 
معنی الجماع؛ ولو قبلت زوجھا فأمنت فسد الصومء وإن آمذی؛ أو امذت لا یفسد کما في 
الظھیریة والتجنیس کذا في الشرح. قوله: (لعدم همتك حرمة الشھر) أي؛ وهي إنما وجبت 
لھتك حرمته. قولہ: (وقد نوت لیلا) قید بە لأنھا إذا لم تنو لیلأء وجنت نھاراً لا کفارۃ 
بالڈولی. قولە: (علی الأصح) آفاد السید أنە لا خلاف في ذلك علی الأصح. قولە: (او ادخعل 
اصبعه مبلولة الخ) فلو لم تکن مبلولة لا یجب القضاء آفادہ السید والظاھر أنٌ الإدخال 
لا یفسد إلا إذا وصل إلی محل الحقنة. قولە: (والحد الفاصل) أي في الإفطار بالواصل إلی 
الدبر . قوله: (قدر المحقنة) أي قدر ما تأخذ من المحل الذي تصل إليه. قوله: (وقلما یکون 
ذلك) ویورث دا٤‏ عظیماً. قوله: (ولو خرج سرمہ) في القاموس السرم بالضم مخرج الثفلء 
وھو طرف المعا المستقیم. قوله: (لزوال الماء الذي اتصل بە) لن الماء اتصل بظاھرہ: ثم زال 
قبل ان یصل إلی الباطن کذا في الشرح۔ قوله: (مبلولة بماء أو دھن) وإن لم تکن عبتلة لا 


کہ وڈ رہ یں کی یں ہے ہڈا یا کہںں ہا 


کتاب الصوم ۷۷ 


لزوال الماء الذي اتصل بە (آو أدخلتہ) أي اصبعھا مبلولة بماء أو دھن (في فرجھا الداخل 
في المختار) لما ذکرنا (أو اەخل قطنة) أو خرقة أو خشبة أو حجراً (في دیرہ آو) أدخلتہ (في 
فرجھا الداخل وغیبھا) لأنه تم الدخول بخلاف ما لو بقي طرفه خارجاً لأن عدم تمام 
الدخول کعدم دخول شيء بالمرۃ (أو أدخل دخاناً بصنعه) متعمداً إلی جوفەء أو دماغه 
لوجود الفطر وھذا في دخان غیر العنبر والعود وفیھما لا یبعد لزوم الکفارۃ أیضاً للنفع؛ 
والتداوي وکذا الدخان الحادث شربە؛ وابتدع بھذا الزمان کما قدمناء (أو استقاء) أي تعمد 
إخراجہ (ولو دون ملء القم في ظاھر الروایة) لاطلاق قولہ ول ومن استقاء عمداً فلیقض 
(وشرط أہو یوسف رحمہ الل) أنْ یکون (ملء الفم وھو الصحیح) لن ما دونہ کالعدم حکماً 
حتی لا ینقض الوضوء (آو آعاد) بصنعه (ما ذرعہ) أي غلبہ (من القيء وکان ملء الفم) وفي 
الاقل منە روایتان في الفطر وعدمه بإعادته (وھو ذاکر) لصومه إذ لو کان ناسیاً لم یفطر لما 
تقدم (أو اکل ما) بقي من سحورہ (بین أستانہ وکان قدر الحمصة) لإمکان الاحتراز عنہ بلا 
کلفة (أو ٹوی الصوم تھاراً بعد ما أکل ناسیاً قیل إیجاد نیئه) الصوم (من الٹھار) کما ذکرنە 
في حاشیتي علی الدرر والغرر (أو آغمي عليه) لأنه نوع مرض (ولو) استوعب (جمیع 
الشھر) یقضي بمنزلة الوم بخلاف الجنون (إلا أنە لا یقضي الیوم الذي حدث فی الإغماء آو 
حدث في یلته) لوجود شرط الصوم وھو النیة حتی لو تیقن عدمھا لزمه الأوّل أیضاً (او 
جن) جنوناً (غیر ممتد جمیع الشھر) بأَن أفاق في وقت النیة نھاراً لأنہ لا حرج في قضاء ما 
دون شھر (و) إِْ استوعبه شھراً (لا یلزمہ قضاؤہ) ولو حکماً (بإفاقتہ لیلا) فقط (أو تھاراً بعد 


یفسد صومھا. قوله: (لماذ کرنا) اي من شبھه بالحقنة حکما) قولہ: (بخلاف ما لو بقي طرفه 
خارجا) ولو في الفرج الخارج۔ قوله: (بصنعه) بخلاف ما لو کان بغیر صنعہ. قوله: (وھذا في 
دخان غیر العنبر والعود) أي؛ ونحوھما کالجاوي؛ والمصطکي . قوله: (ولو دون ملء الغم) 
مبالغة في لزوم القضاء. قوله: (ومن استقاء عمداً فلیقض) لفظ الحدیث کما قدمه من ذرعه 
القيء؛ وھو صائم فلیس عليه القضاء وإِن استقاء عمداً فلیقض ۔ قولہ: (وفي الأقل مه روایتان) 
آصحھما عدم الفساد در عن المحیط. قوله: (بإعادتہ) لا حاجة إليه لأن الموضوع. قوله: (قبل 
إیجاد نیته) آما الأکل ناسیاً بعدھا فلا شيء عليه بە للحدیث . قولہ: (یمتزلة النوم) أي وامتدادہ 
نادر والأحکام إنما تبنی علی الغالب. قوله: (حتی لو تیقن عدمھا) کما لو کان مسافرا أو 
مریضاء أو مٹتھتکاً یعتاد الأکل في رمضان کذا في الشرح. قولە: (بأن افاق في وفت التیة) أي 
ولم ینو۔ قولہ: (لأنہ لا حرج الخ) لا یظھر لأنه إذا کان یفیق کل یوم في الوقت الصالح یلزمہ 
قضاؤہ. قولہ: (ولو حکعاً) أي ولو کان الاستیعاب حکماً والباء في قولە بإفاقتہ للسیبیة آو 
تصویر للفاقة , 


۷۸ کتاب الصوم 


فوات وقت النیة في الصحیح) وعلیه الفتوی لن اللیل لا یصام فیه ولا فیما بعد الزوال کما 
في مجموع النوازل: والمجتبی والٹھایةء وغیرھا وھو مختار شمس الأئمةء وفي الفتح 
یلزمه قضاؤہ بإفاقتہ فیە مطلقاً. 


فصل یجب علی الصصیح 


وقیل یستحب (الإمساك بقیة الیوم علی من فسد صومهہ) ولو بعذر ثم زال (وعلی 
حائض ونفساء طھرتا بعد طلوع الفجر) ومسافر أقام ومریض بريٍءء ومجنون أفاق (وعلی 
صبي بلغ وکافر أسلم) لحرمة الوقت بالقدر الممکن (وعلیهم القضاء إلا الأآخیرین) الصبي 
إٰذا بلغ والکافر إذا أسلم لعدم الخطاب عند طلوع الفجر علیھما وعلمت الخلاف في إفاقة 
المجنون۔ 


تتمۂ: کل ما انتقی فیه وجوب الکفارۃ محله ما إذا لم یقع منه مرۃ بعد أخری لاجل قصد 
معصیة إفساد الصوم فإن فعل وجبت علی ما عليه الفتوی نھر؛ واللہ سبحانه وتعالی أعلم؛ 
واستغفر اللہ العظیم۔ 


فصل: یجب الزمساكن 


أي تشبھا لقضاء حق الوقت. قوله: (ولو بعذرہ ثم زال) کقتال عو وحمی زالا۔ قوله: 
(وعلی حائض ونفساء طھرتا) وأما فی حالة تحقق الحیض؛ والنفاس: فیحرم الإمساك لأنّ 
الصوم منھما حرام؛ والتشبه بالحرام حرام: وکذلك لا یجب الإمساك علی المریض؛ والمسافر 
لأنٌ رخصة الإفطار في حقھما باعتبار الحرجء ولو ألزمناھما لتشبه لعاد الششيء علی موضوعه 
بالنقضیء ولکن لا یاکلون جھراً بل سراً کذا في الشرح. قوله: (لحرمة الوقت) علة لوجوب 
الإمساك في الجمیع. قوله: (لعدم الخطاب عند طلوع الفجر) أي الذي هو أول وقت 
الإمساك؛ فائعدمت الأھلیة فیە فلم یجب علیھماء وھذا بخلاف الصلاۃ حیث یجب قضاڑھا 
إذا بلغ؛ آو اسلم في بعض الوقت؛ لن سبب وجوب الصلاۃ الجزء الذي یتصل ہه الاداء وقد 
وجدت الأھلیة عند ذلك الجزء آفادہ السید وفيه أن المجنون إذا أفاق بعد طلوع الفجر في 
الوقت الصالح یلزمه قضاؤہ مع عدم الخطاب عليه أولاً فإن جیب عنە بان السبب شھود 
الجزء الصالح یتقض بأنه موجود فیھما. قوله: (وعلمت الخلاف في إفاقة المجنون) أي إنە مل 
یشترط في لزوم القضاء إفاقته فی وقت یصلح لإنشائیة الصومء وهو من طلوع الفجر إلی قبیل 
الضحوۃء أو المعتبر إفاقتہ في أي وقت منە: والل سبحانہ وتعالی أعلمء وأستغفر اللہ العظیم. 


کت رخ اس مسر تس سی پت ہے و لوت ورگ 


کتاب الصوم ٦۷٦۹‏ 


فصل فیما یکرہ الصائم وما ا یکرہ وما یستحب 


لە (کرہ للصائم سبعة أشیاء ذوق شيء) لما فیه من تعریض الصوم للفسادہ ولو نفلاً 
علی المذھب) و) کرہ (مضفه بلا عذر) کالمرأة إذا وجدت من یمضع الطعام لصبیھا 
کمفطرة لحیض آما إذا لم تجد بدا منە فلا بأس بمضغھا لصیانة الولد اختلف فیما إذا خشي 
الغبن لشراء مأکول یذاق؛ وللمرأة ذوق الطعام إذا کان زوجھا سيء الخلق لتعلم ملوحته 
وإن کان حسن الخلق؛ فلا یحل لھا وکذا الأمة قلت: کذا الأجیر (و) کرہ (مضغ العلك) 
الذي لا یصل منە شيِء إلی الجوف مع الریق العلك هو المصطکی وقیل اللبان الذي هو 


فصل: فیما بکرہ الصائم 

ظاھر إطلاقه الکرامة یفید أ المراد بھا التحریمیة. قوله: (ذوق شيء) مثله فساؤہ؛ آو 
ضراطه في الماء؛ وصرم المرأة تطوعاً بغیر إذن زوجھا إلا أنٔ یکون مریضاء أن صائماً أو 
محرماً بحج؛ أو عمرةء ولیس لە منع الزوجة في هذہ المحال؛ ولیس للعبد والأمة أنْ یصوما 
تطوعاً إلا بإڈن المولی؛ ولە منعھماء ولو مریضاً أو صاتماً آو محرمء وللزوج أَن بفطر المرأۃ؛ 
وللمولی أَنْ یفطر العبدء والآمة وتقضي المرأة إذا أذن لھا زوجھاء أو بانت؛ ویقضي العبد إذا 
آذن لە المولیء أو اأعتق؛ ولا یصوم الأاجیر تطوعاً إلا بإذن المستأجر إِن کان صومه یضر بە فيی 
الخدمة وإنْ کان لا یضرہ فلە ان یصوم بغیر إذئە وأما بنت الرجلء وامه وأخته فیتطوعن 
بغیر إذنه وظاھر إطلاق الکرامة التحریم. قوله: (لما فيه من تعریض الصوم للفساد) لأن 
الجاذبة قویة فلا یؤمن أَنْ تجذب منە شیتاً إلی الباطن عنایة ۔ قوله: (ولو نفلاً علی المذھب) 
ومن قیدہ بالفرض کشمس الائمة الحلوائيء ونفي کرامة الذوق في النفل إنما هو علی روایة 
جواز الإفطار في التفل بلا عذر کذا في الشرح۔ قوله: (من یعضمغ) بفتح الضاد المعجمة ‏ 
قولە: (واختلف فیما إذا خشي القبن) منھم من کرھە؛ ومن المشایخ من قال في صوم الفرض: 
[نما یکرہ لە ذوق شيء إذا کان لە منە بدأً ما إذا لم یکن لە بان احتاج إلی شراء مأکولء وخاف 
آنە إنْ لم یذقه بیبن فيه او لا یوافقه لا یکرہ أي فالنفل کذلك بالأولی. قولەہ: (سيء الخلق) 
أي فیما یتعلق بذلك ولذا قال في الشرح: سيء الخلق یضایقھا في ملوحة الطعامء وقلة 
ملح أما لو کان سيء الخلق في غیر ذلك لا یباح لھا. قوله: (فلا یحل لھا) یفید أَن الکرآهة 
تحریمیةء وقد مر۔ قولە: (کذا الأجیر) أي للطبخ. قوله: (الذي لا یصل عنه شيء) أما إذا کان 
یصل منە شيء بأن کان آسود مطلقاً مضغء أو لا لن الأسود یذوب بالمضغء آو کان أبیض 
غیر ممضوغ أو کان ممضوغاء وہو غیر ملتثم فإنه یفسد وما یشم منه رائحة البول بسبب مضغ 
اللبان فھو من الرائحة لا من الجسم فان الرائحة الکریهة تغیر لون الفضةء والورد إذا وضع 
في ماء غیر ریحە ولم ینفصل من جوھرہ شيء۔ 


سستے ستے می سے سی کا شی ما ہے کاٹ ےن ا ےپ 


۸۰ کتاب الصوم 


الکندر لأنه یتھم بالإفطار بمضغه سواء المرأة والرجل قال الإمام علي رضي الل عنه: إیاك 
وما یسبق إلی العقول إنکارہ وإن کان عندك اعتذارہ وفي غیر الصوم یستحب للنساء وکرہ 
للرجال إلا فيی خلوۃ وقیل: یباح لھم (و) کرہ لە (القبلة والمباشرۃ) الفاحشة وغیرھا (إن لم 
یآمن فیھما علی نفسە الإنزالء أو الجماع في ظاھر الروایة) لما فیه من تعریض الصوم علی 
الفساد بعاقبة الفعل ویکرہ التقبیل الفاحش بموضع شفتھا کما في الظھیریة (و) کرہ لە (جمع 
الریق في الفم) قصداً (ثم ابتلاعه) تحاشیاً عن الشبھة (و) کرہ له فعل (ما ظن أنه یضعفه) 
عن الصوم (کالفصد والحجامة) والعمل الشاق لما فیه من تعریض الإفساد (وتسعة أشیاء لا 
تکرہ للصائم) وهي؛ وإِنْ علمت بالفمھوم ساغ ذکرھا للدلیل (القبلة والمباشرة مع الأمن) 
من الإنزال والوقاع لما روي عن عائشة رضي اللہ عنھا: دآأنه عليه الصلاۃ والسلام کان 


قولە: (لأنہ یتھم بالإقطار) علة الکراهة أيء ولا یجوز الوقوف مواقف التھمة قال ل2 : 
(من کان یؤمن بالل والیوم الآخر فلا یقفن مواقف التھمة؛. قولە: (إباك الخ) أي آحذرك فعله۔ 
قوله: (وإِنْ کان عندك اعتذارہ) أي الاعتذار عنه. قوله: (یستحب للنساء) لقیامہ مقام السواك 
فيی حقھن لضعف بنیتھن فقد لا تحتمل السواك فیخشی علی اللثةء والسن منە کما في الفتح؛ 
وظاھرہ أنه یقوم مقام السوكء ولو استعمل في غیر حالة الوضوء والظاھر أنە لا یحصل لھن 
الثواب الموعود علی السواك إلا بالئیة کما أنہ في السواك کذلك . قولە: (وکرہ للرجال) وظاھر 
ما في الفتح أنھا کراعة تحریم؛ وعبارتہء والأولی الکراہة للرجال إلا لحاجة لأأنٌ الدلیل أعني 
التشبه بالنساء یقتضیھا في حقھم خالیاً عن المعارضة. قول: (إلا في خلوة) زاد في الدر بعذر 
فالکراهة لا تنتفي إلا بقیدین الخلوۃء والعذر وھو کنسھیل ریح؛ وتقلیل بخر بفمه. قوله: 
(وقیل یباح لھم) قال فخر الإسلام: قال: ولکن یستحب للرجال ترکه. قوله: (وکرہ لە القبلة 
الخ) التفصیل في غیر القبلة الفاحشۃ أما هي وھي أنْ یمص شفتھا فیکرہ علی الإطلاق؛ 
والجماع فیما دون الفرج کالقبلة في ظاہر الروایة عندیةء والمراد بالجماع المباشرة؛ والمعانقة 
یجري فیھا التفصیل علی المشھور نھر۔ قوله: (والمباشرۃ الفاحشة) هي أَنْ یتعانقا وھما 
متجردانء ویمس فرجه فرجھاء وظاھرہ أُنھا علی ھذا التفصیلء وفي الھندیة الصحیح أن 
المباشرۃ الفاحشة تکرہ؛ وإِنْ أمن؛ بل نقل عن المحیط عدم الخلاف في کراهتھا. قوله: 
(الإنزالء او الجماع) فلا بد من الأمن منھما حتی تنتفي الکراھة فإن خشي أحدھما ثبتت 
الکراہة قاله السید في الحاشیة. قوله: (لما فیه) اي فیما ذکر من القبلةء والمباشرۃ. قوله: 
(بعاقیة القعل) متعلق بالفساد. قولہ: (بمضغ شفتھا) متعلق بالفاحش؛ والباء للسببیةء والأولی 
بمصء والمراد بە الأخذ بأطراف الآسنان تحاشیاً عن الشبھة أي شبهھة المفطر کالماء. قوله: 
(لما فیه من تعریض الإفساد) عبارۃ الشرح لما فیه من تعریضه للفسادء والضمیر للصوم؛ وھو 
من إضافة المصدر إلی مفعوله. قولە: (للدلیل) أي لاجل ذکر الدلیل علیھا۔ 


بر یں کر ہک یہی ہہ یو ہو ا 


کتاب الصوم ۸۷۱ 


یقبل ویباشرء وھو صائمہ رواہ الشیخان وہذا ظاھر الروایة وعن محمد أنە کرہ الفاحشة: 
وھي روایة الحسن عن الإمام لأنھا لا تخلو عن فتنةء وفي الجوھرةء وقیل إِنَّ المباشرۃ 
تکرہ؛ وإِنْ أمن علی الصحیح؛ وھي أنْ یمس فرجه فجرھا (ودھن الشارب) بفتح الدال 
علی أنه مصدر وبضحھا علی إقامة اسم العین مقام المصدر لأنه لیس فیه شيء ینافي الصوم 
(والکحل) لأنه علیہ الصلاۃ والسلام اکتحل وھو صائم (والحجامة) التي لا تضعفه عن 
الصوم (والقصد) کالحجامة وذکر شیخ الإسلام أَنْ شرط الکرامة ضعف یحتاج فیه إلی 
العطر (و) لا یکرہ لە (السواك آخر الٹھار بل هو سنة کأؤْلہ) لقوله عليه الصلاۃ والسلام: من 


قوله : (علی الصحیح) وتقدم عدم الخلاف في کراهتھا. قوله: (وبضمھا علی إقامة اسم 
العین مقام المصدر) لا وجه یظھر لھذہ الإقامةء وإنما یکون الکلام حیذٍ علی حذف المضاف 
أي استعمال مثلاً إنما یباح إذا لم یقصد بە الزینةء أو تطویل اللحیة إذا کانت بقدر المستونء 
وھو القبضةء والأخذ من اللحیة وھو دون ذلك کما یفعله بعض المغاربةء ومخنثۂ الرجال لم 
یبحە أحدء وأخذ کلھا فعل یھود الھند ومجوس الإعاجم فتحء وحدیث الاکتحال یوم 
عاشوراء ضعیف لا موضوع کما زعم ابن عبد العزیز: وحدیث التوسعة فیه علی العیال صحیح 
ا ھ در أي فإنه ورد أنە من وسع علی عیاله فیه وسع اللہ تعالی عليه سائر عامہ. قولہ: (لآنہ 
الخ) علة لعدم الکرامة. قولە: (والکحل) أي إذا لم یقصد به الزینة فَإن قصدھا کرہ نھر 
واعلم أنە لا تلازم بین قصد الجمال وقصد الزینة فالقصد الأول لدفع الشین وإقامة ما به 
الوقار وإظھار النعمة شکرأً لا فخرأء وھو أثر أدب النفس وشھادتھاء والثاني أثر ضعفھاء 
وقالوا بالخضاب أوردت السئةء ولم یکن بقصد الزینة؛ ثم بعد ذلك إِكُ حصلت زینة فقد 
حصلت في ضمن قصد مطلوب؛ فلا یضرہ إذا لم یکن ملتفتاً إليه بحر عن الکمال ۔ 

فرع: لیس الثیاب الجمیلة یباح إذا لم یتکبر بە وإلا حرم؛ وعدم الکبر أنْ یکون بھا کما 
کان قبلھاء وفي الکحل الضبطان السابقان في دھن. قولە: (والحجامة التي لا تضعفه عن 
الصوع) وینبغي لە ان یؤخرما إلی وقت الغروب کذا في الشرح. قوله: (ولا بکرہ لە السواك 
آخر التھار) وکرهه الشافعي بعد الزوال لقوله ہچ لخلوف فم الصائم أطیب عند اللہ من ریح 
المسك إلا ذفر ولنا ما ذکرہ المصنف؛ ولیس فیما روي دلالة علی أنە لا یستاك ومدحہ ا 
للخلوف لانھم کانوا یتحرجون عن الکلام معہ لتغیر فمھم فمنعھم عن ذلك بذکر شاأنه زیلعيیء 
وھذا لا یقتضي اأفضلیته علی السواكء والخلوف ہضم الخاء المعجمةء و هو الصوابء وقیل: 
المشھور وغیر المشھور الفتحء وھو ما تخلف بعد الطعام من رائحة کریهھة بخلاء المعدة من 
الطعام ذکرہ السید في الحاشیة عن العلامة نوح؛ ومعنی کون الخلوف عند اللہ أطیب إِنه یثاب 
الصائم عليه اکثر مما یثاب علی التطیب بالمسك في المواضع التي یطلب فیھا التطیب بالروائح 
الطیبةء کیوم الچمعة؛ والعیدین؛ وقیل: معناء اطیبِ عند اللہ من ریح المسك عندکم: والمراد 


کہ یہ یا ںا شا دا وا ا 


۶٦‏ کتاب الصوم 


خیر خلال الصائم السواك. وفي الکفایة کان النبي ق: ایستاك أوّل الٹھار وآخرہ وھو 
صائم؛ وفي الجامع الصغیر للسیوطي: السواك سنة فاستاکوا أي وقت شتم ولقولہ ا: 
اصلاة بسواك آفضل من سبعین صلاة ہلا سواك؛ وهي عامة لرصفھا بصفة عامة تصدق 
بعصر الصائم کما في الفتح (و) لا یکرہ (لو کان رطبا) أخضر (آو مبلولاً بالماء) لإطلاق ما 
روینا (و) لا یکرہ لە (المضمضة والاستنشاق) وقد فعلھما (لغیر وضوء و) لا (الاغتسال و) 
لا (التلفف بثوب مہتل) قصد ذلك (للتبرد) ودفع الحر (علی المفتي بە) وھو قول أبيی 
یوسف لن النبي قلِ صب علی رأآسە الماء وھو صائم من العطش؛ أو من الحر رواہ أبو 
داود وکان ابن عمر رضي اللہ عنھما یبل الثوب؛ ویلفه عليه وھو صائم؛ ولأنْ بھذہ عوناً 
علی العبادة ودفعاً للضجر الطبیعي؛ وکرھھا أبو حنیفة لما فیه من إظھار الضجر في إِقامة 
العبادۃ (ویستحب لە ثلائة أشیاء السحور) لقولہ پل : ١تسحروا‏ فإن في السحور برکةا 
حصول التقوی بە وزیادة الثواب؟ ولا یکثر منە لإخلائه عن المراد کما یفعل المترفھون (و) 


القرب منە أي أنە یقرب من اللہ تعالی أي من رحمته؛ وثوابه کما أَن المتطیب مقرب عندکمء 
و علی تقدیر مضاف أي عند ملائکة الہ فإنھم یدرکونە شماً أطیب من ریح المسك . قولەه: 
(صلاۃ بسواك أفضل من سبعین صلاة بلا سواك) وتحصل الفضیلة ھذہ بالسواك عند الوضوء 
ولو تکررت صلوات بدونە. قوله: (وھی عامة الخ) قال في الشرح: فھذہ التکرة وإِنْ کانت في 
الإثبات تعم لوصفھا بصفة عامة فیصدق علی عصر الصائم إذا استاك فيه أنھا صلاۃ أفضل من 
سبعینء کما یصدق علی عصر المفطر کما في الفتح ١‏ ھ۔ قوله: (ومبلولاً بالماء) وقیل: یکرہ 
بلە بالماء ولا وجه لە؛ لأنه یتمضمض بالماءء فکیف یکرہ لە استعمال العود الرطب؛ ولیس 
فیه من الماء قدر ما بقي في فمه من الیلل من آثر العضمضمة وفي الھندیة عن الخانیة أنّ 
السواك بالرطب الأخضر لا باس بە عند الکل ١‏ ھ. قوله: (لإطلاق ما روینا) أي من الأحادیث 
السابقة. قوله: (لما فیه من إظھار الضجر الخ) وأجیب بأن فیه [ظھار ضعف بنیتهء وعجز 
بشریتە فإن الإنسان خلق ضعیفاء ولیس المقصد إظھار التضجر في آمر العبادۃ. قوله: (حصول 
التقوی به) خبر لمبتدا محذوف أي والبرکة حصول التقوی بالسحور؛ والتقوی بفتح التاء 
المشددة وفتح القافء وتشدید الواو المکسورۃء ولأنه إباحة في الأکلء والشرب اللذین حرما 
صدر الإسلام بعد النوم فشرعه یعد ناسخاً لذلك فیدل فعله علی البرکةء والإنتفاع للصائم 
ولوقوعه في الوقت الذي یستجاب فيه الدعاء أي فإذا قام؛ وتسحر ربما یدعو بدعوات 
فیستجاب لەء ولما یقع من المتسحرین من الذکر؛ والاستغفار: والسحور بضم السین ھو 
الأکل سحراً والماکول یسمی سحوراً بفتح السین؛ وفي شرح الملتقی السحور بالفتح ما یڑکل 
في السدس الآخیر من اللیل وبالضم جمع سحر. قولە: (لإخلانہ عن المراد) وہو ذوق مرارة 


کٹاپ الضوم ۸۳ 


یستحب (تآخیرہ) لقولہ نچ : ٢ثلاث‏ من أخلاق المرسلین تعجیل الإفطارء وتأخیر السحور 
ووضع الیمین علی الشمال في الصلاة) (وتمجیل الفطر من غیر یوم غیم) وفي الغیم یحتاط 
حفظاً للصوم عن الإفساد والتعجیل المستحب قیِل استفحال النجوم ذکرہ قاضیخانء والبرکة 
ولو بالماء قال لي: السحور برکة فلا تدعوہ ولو أنْ یجرع أحدکم جرعة ماء فإن اللہ 
وملائکكته یصلون علی المتسحرین. رواہ أحمد۔ 


فصل نی الموارض 
جمع عارض المرض والسفر والإکراہ: والحبل؛ والرضاع والجوع والعطش والھرم 


بعض الجوع لیرحم المساکین: ولیکون أجرہ علی قدر مشقتہ. قوله: (کما یفعله المترفھون) 
أي المتنعمون. قوله: (تأخیر السحور) ویکرہ تأخیرہ إلی وقت یقع فیه الشك هندیة. قوله: 
(وتعجیل الفطر) ویستحب الإفطار قبل الصلاۃء وفي البحر التعحجیل المستحب التعجیل قبل 
اشتباك النجوم؛ ومن السنة عند الإفطار ان یقول اللھم لك صمت؛ وبك آمنت؛ وعليك توکلت 
وعلی رزقك أفطرت: وصوم الغد من شھر رمضان نویت فاغفر لي ما قدمت وما اخرت۔ 
قوله: (قبل استفحال النجوم) أي ظھورھاء وتبین کل نجم بانفرادہ وھو بالفاء: والحاء 
المھملة ویقال لسھیل: فحل لاعتزاله النجوم کالفحل فإنه إذا قرع الإبل اعتزالھا آفادہ فيی 
القاموس . قوله: (ولو أنْ یجرع أحدکم جرعة ماء) قال في القاموس: الجرعة مثلثة من الماء 
حسوۃ منہء أو بالفتح وبالضم الإسم من جرع الماء کسمعء ومنع بلعہء وبالضم ما اجترعت 
| ھ.. قوله: (یصلون علی المتسحرین) أي اللہ یرحم؛ والملائکة تستغفر لھم؛ آو یراد بھا 
العطف؛ وھو في کل ہما یناسبہء والل سبحانه وتعالی اعلم: واستغفر الله العظیم. 


فصل: نی الموارض 


هي جدیرۃ بالتاخیر جمع عارض: وھو کل ما استقبلك: ومنه عارض ممطرنا وھو 
السحاب؛ والعارض الباب؛ والخد وعرض لە عارض أي آفة من کبر آوء مرض کذا في ضیاء 
الحلوم؛ ولما کان إفساد الصوم بغیر عذر یوجب إثماء وبعذر لا یوجبە احتیج إلی بیان الأعذار 
المسقطة لە نھر. قوله: (والسفر) فی أنه لا یبیح الفطرء وإنما یبیح عدم الشروع في الصوم إذ 
لو کان السفر یبیح الفطر لجاز لمن اصبح مقیماء ثم سافر الفطر مع أنه لا یجوز وحینٹلِ 
فالمراد بالعوارض ھنا ما یبیح عدم الصوم لیطرد في الکل آفادہ السید وکذا یراد بالفطر فيی 
قوله بھا یباح الفطر ما أباح عدم الصوم سواء آباحہ من أوله؛ و بعد الشروع فیه۔ 


سی اس ے مھت کے مھا ھئد کچھ پا کی سی کاو ای 


۸۸٤‏ کتاب الصوم 


بھا یباح الفطر فیجوز (لمن خاف) وھو مریض (زیادة المرض) بکم أو کیف لو صام 
والمرض معنی یوجب تغیر الطبیعة إلی الفساد ویحدث اولاً في الباطن؛ ثم یظھر أثرہ 
وسواء کان لوجع عین أو جراحة أو صداع أو غیرہ (أو) خاف (بطہء البرء) بالصوم جاز لھ 
الفطر لأنه قد یفضی إلی الھلاك فیجب الاحتراز عنە والغازي إذا کان یعلم یقیناء آو بغلبة 
الظن القتال بکونە بإزاء العدوء ویخاف الضعف عن القتالء ولیس مسافر لە الفطر قبل 
الحرب؛ ومن لە توبة حمی أو عادة حیض لا بأس بفطرہ علی ظن وجودہ؛ فإن لم یوجد 
اختلف في لزوم الکفارۃ والأاصح عدم لزومھا علیھما وکذا أھل الرستاق لو سمعوا الطبل 
یوم الثلائین فظنوہ عیداً قافطرواء ثم تبین أنە لغیرہ لا کفارة علیھم (و) یجوز الفطر (لحامل 
ومرضع خافت) علی نفسھا (نقصان العقل آو الھلاك أو المرض) سواء کان (علی نفھا آو 


قولە: (وھو مریض) آفاد أَنْ الصحیح الذي غلب علی ظنه المرض بصومه لیس لە ان 
یفطرء وآفاد السید أنّ في ذلك خلافاًء فالزیلعي علی إباحة الفطر لە ولعلامة مسکین علی 
عدمه وقد تبع فیه صاحب الذخیرةء وجری علی إباحة الفطر في الدر وذکر في القھستاني أنّ 
الممرض ملحق بالمریض. قوله: (ہکم) المراد بالکم أنْ ینشأ بالصوم مرض آخر ولیس المراد 
به زیادة الأیامء وإلا تکرر مع قوله أو خاف بطء البرہ. قوله: (أو کیف) بأن یحدث بالصوم 
اشتداد في المرض القائم۔ قولە: (والمرض معنی الخ) قال في القاموس: المرض ظلام 
الطبیعة واضطرابھا بعد صفاٹھا واعتدالھا ا ھ ویقال في اسم الفاعل مارض وعرض؛ وعریض 
١‏ . قوله: (ویحدث اولاً في الباطن الخ) قال في القاموس: المرض بالفتح للقلب خاصة؛ 
وبالتحريك؛ أو کلاھما الشك٠‏ والنفاق والفتورء والظلمة والنقصان. قولە: (أو غیرہ) کفساد 
العضو ۔ قوله: (فیجب الاحتراز عنه) ہذا یقتضي وجوب الافطار وھو ینافي التعبیر باللام فيی 
قوله: لمن خاف: ویمکن الجمع بأن الجواز عند عدم تحقق الھلاكء والوجوب عند تحققهء 
وسیأتي في المسافر نظیرہ۔ قوله: (بکونه) أي بسبب وجودہ بمقابلة العدو۔ قوله: (ویخاف 
الضعف عن القتال) أي بالصوم۔ قوله: (ولیس مسافراً) آما المسافر فیجوز لە الفطر بغیر عذر. 
قوله: (ومن لە الخ) یعم الذکرء والآأئٹی والتذکیر في لە نظراً للفظ من. قولە: (لا باس بفطرہ) 
آفاد أنّ الأولی أَن لا یفطرا حتی یتحققا وعلل في الشرح جواز الفطر بِأ ما ذکر بحکم الغلبة 
کالکائن . قوله: (والأصح عدم لزومھا علیھما) وکذا هو المعتمد في الغازي کما في الدر. 
قوله: (وکذا أھل الرستاق) أي القری إذا سمعوا صوت طبل أمیر مدینة ذلك الرستاق علی ما 
جرت بە عادتھم آنھم یضربونہ یوم العید. قوله: (آنە لغیرہ) أي أن ضرب الطبل لغیر العید کأن 
کان لفرح. قوله: (لا کفارة علیھم) لأنھم لم یقصدوا الجنایة. قوله: (ویجوز القطر لحامل) 
هي التي في بطنھا حمل بفتح الحاء أي ولد والحاملة التي علی رأسھاء آو ظھرھا حمل بکسر 
الحاء ٹھر۔ قوله: (ومرضع) هي التي شانھا الإرضاع فتسمی بهہ ولو في غیر حال المباشرةء 


ہے سے کے ر می تربع مھو ‏ کوں بوعت زین 


کتاب الصوم بن 


ولدھا نسباً کان أو رضاعاً) ولھا شرب الدواء إذا أخبر الطبیب أنه یمنع استطلاق بطن 
الرضیع؛ وتفطر لھذا العذر لقولہ 8: ٢إن‏ اللہ وضع عن المسافر الصوم وشطر الصلاۃ وعن 
الحبلی والمرضع الصوعم؟ء ومن قید بالمستأجرۃ للأرضاع فھو مردود (والخوف المعتبر) 
لإباحة الفطر طریق معرفته أمران أحدھما ما کان (مستنداً) فيه (لغلبة الظن) فإنھا بمنزلة 
الیقین (بتجربة) سابقةء والثانیة قوله (أو إخبار طبیب) مسلم حاذق عدل بداء کذا فيی 
البرھان وقال الکمال: مسلم حاذق غیر ظاھر الفسق وقیل: عدالتہ شرط (و) جاز الفطر 
(لمن حصل لە عطش شدید آو جوع) مفرط (یخاف منە الھلاك) أو نقصان العقلء أو ذھاب 
بعض الحواس وکان ذلك لا بإتعاب نفسه إذ لو کان بە تلزمه الکفارة وقیل : لا (وللمسافر) 


والمرضعة التي هي في حال الإرضاع علقمة ثدیھا الصبي ذکرہ صاحب الکشاف. قوله: (خافت 
نقصان العقل) خاص بھاء وأما خوف الھلاكء والمرض فیتحقق فیھاء وفي الولد. قولە: (نسباً 
کان أو رضاعاً) آما الظئر فلانه واجب علیھا بالعقدء ولو کان العقد في رمضان کما فيی 
البرجندي خلافاً لما في صدر الشریعة من تقیید حل الإفطار بما إذا صدرت الإجارۃ قبل 
رمضانء وأما الأم فلو جوبە علیھا دیانة مطلقاً وقضاء إذا کان الأب معسرآء أو کان الولد 
لا یرضع من غیرھاء وآما إذا أکرہ علی الإفطار بھلاك ابنەء فلا یجوز لە لن العذر في الإکراہ 
جاء من فعل من لیس لە الحقء فلا یعذر لصیانة نفس غیرہ بخلاف الحامل؛ والمرضع کذا فيی 
البحر. قوله: (وتفطر لھذا العذر) أعادہ وإنْ فھم مما تقدم لیستدل عليهء ویحتمل أنه راجع 
إلی ما قبله فقط وقوله لقوله الخ علة للمصنف . قوله: (فھو مردود) بالحدیث السابقء وبان 
الإرضاع واجب علی الام دیانة لا سیما إذا کان الأب معسراً کذا في الشرح. قوله: (بتجربة) 
ولو کانت من غیر المریض عند اتحاد المرض ذکرہ السید في الحاشیةء وزاد في البحر غلبة 
الظن الصادرۃ بأمارۃ ظھرت لە باجتھاد والاجتھاد غیر مجرد الوھم | ھ.. قولہ: (مسلم) جری 
علی التقیید بالإسلام في الظھیریة حیث قال: وھو عندي محمول علی المسلم دون الکافر 
کمسلم شرع في الصلاة بالتیمم فوعدہ کافر بالماء لا یقطع فلعل غرضه إفساد الصلاۃ عليهء 
فکذا في الصوم؛ وفیە إیماء إلی أنه یجوز أنْ یستطب بالکافر فیما لیس فیة إبطال عبادۃ بحر 
ونھر. قوله: (حادق) أي لە معرفة تامة في الطب فلا یجوز تقلید من لە أدنی معرفة فیه. قوله: 
(عدل) جزم باشتراط العدالة الزیلعي؛ وظامر ما في البحر والٹھر کالفتح ضعفه. قوله: (یخاف 
منه الھلاك) ذکر القھستاني عن الخزائة ما نصه أَن الحر الخادمء أو العبد أو الذاھب لسد الٹھر؛ 
و کریە إذا اشتد الحرء وخاف الھلاك فله الإفطار کحرّةء أو أمة ضعفت للطبخء أو غسل 
الثوب ا ھ. قولە: (وکان ذلك الخ) الظاھر أن القید لإسقاط الکفارة أما حل الفطر للأعذار 
المذکورۃ؛ فالظاھر الجواز مطلقاً کما تدل عليه عبارۃ القھستاني. قوله: (وللمسافر) أي سفراً 
شرعیاً وھو الذي تقصر فیه الصلاةء ولو لمعصیة لن القبح المجاور لا یعدم المشروعیةء 


۸٦‏ کتاب الصوم 


الذي أنشأ السفر قبل طلوع الفجر إذ لا یباح لە الفطر بإنشائہ بعدما أصبح صائماً بخلاف ما 
لو حل بە مرض بعدہ فله (الفطر) لقولہ تعالی: طفمن کان منکم مریضاً أو علی سفر فعدّة 
من أیام أخر4 ولما رویناء (وصومە) أي المسافر (احب إن لم یضرہ) لقوله تعالی: ٭ٛوأن 
تصوموا خیر لکم4 (و) ھذا إذا (لم تکن عامة رفقتہ مفطرینء ولا مشترکین في النفقة فإن 
کانوا مشترکین ؛ أو مفطرین فالأفضل فطرہ) أي المسافر (موافقة للجماعة) کما في الجوھرۃ 
(ولا یجب الإیصاء) بکفارة ما أفطرہ (علی من مات قبل زوال عذرہ) بمرض وسفر ونحوہ 
کما تقدم من الأعذار المییحة للفطر لفوات إدراك عدة من أیام آخر (و) إِن آدرك العدة 
(قضوا ما قدروا علی قضائه) وإنْ لم یقضوا لزمھم الإیصاء (بقدر الإقامة) من السفر 


وآشار باللام إلی آنە مخیر بین الصومء والفطر لکن الفطر رخصة؛ والصوم عزیمة فکان أفضل 
إلا إذا خاف الھلاكء فالإفطار واجب کما في البحر۔ قوله: (إذ لا یباح لە الفطر بإنشالہ الخ) 
لکن إذا أفطر لا کفارۃ عليه قاله السید وقد تقدم. قولهہ: (فعدة من ایام آخر) آي فأفطر فعليه 
عدۃ الأیام التي أفطرھا من أیام آخر. قوله: (ولما رویناہ) آي من قولە گ: إِٗ اللہ وضع عن 
المسافر الصوم. قوله: (إِنْ لم یضرہ) آراد بائضرر الضرر الذي لیس فیه خوف الھلاك لأن ما 
فیه خوف الھلاك بسبب الصومء فالإفطارء في مثله واجب لا آنه أفضل بحر. قولە: (لقوله 
تعالی؛ وأن تصوموا خیر لکم) ولأنٌ رمضان أفضل آفضل فکان الأداء آفضلہ وأما قوله پی: 
الیس من البر الصیام في السفر؛ فمحمول علی مسافر ضرہ الصوم زیلعي قال في الدرر والخیر 
بمعنی البر لا افعل تفضیل أي لاقتضاثه أن الإفطار فیه خیر مع أنه مباح؛ وفيه نظر ذکرته فيی 
حاشیة الدر. قوله: (وھذا إذا لم تکن عامة رفقته مفطرین) قید بالعامة فآفاد أَنْ القلیل لو أفطر لا 
یکون الفطر آفضل. قوله: (فاإن کانوا مشترکین) أي؛ وآفطروا أيء وإنْ لم یکونوا عامتھم؛ 
وقید المسئلة في الدر بمشقة إفطارہ علی رفقته. قولە: (او مفطرین) أي وإِنْ لم یکونوا 
مشترکین فی النفقة۔ قولە: (موافقة للجماعة) عدل إليه عن قول صاحب البحر إذا کانت النفقة 
مشترکة؛ فالفطر أفضل لما أنّ ضرر المال کضرر النفس لما قاله في الٹھر إن التعلیل بموافقة 
الجماعة أولی؛ وأما لزوم ضرر المال بضیاعه بصومهء فممنوع آفادہ في تحفة الأآخیار أي لجواز 
أنْ یاخذ نصیبهء وییقیه: أو یکون سمحاً یتجاوز عن نصيه. قوله: (لفوات) علة لقول المصنف 
لا یجب۔ قوله: (قضوا ما قدروا) ینبغي أنْ یستثني الأیام المنھیة لأنه عاجز عن القضاء فیھا 
شرعاً برجندي؛ فلو فاته عشرۃ أیام فقدر علی خمسة أأدی فدیتھا فقط؛ وفائدۃ لزوم القضاء 
وجوب الوصیة بالإطعام؛ وینفذ ذلك من الثلث بشرط ان لا یکون في الترکة دین من دیون 
العباد حتی لو کان ینفذ ذلك من ثلث الباقی إلا إذا لم یکن لە وارث فحینثذٍ یتفذ من جمیع ما 
بقيی؛ ولو أوصی؛ ولم یترک ما لا یستقرض نصف صاع ویعطيه لمسکین؛ ئم یتصدق المسکین 
عليه آو یھبە لە؛ ٹم وثم إلی أنْ یتم لکل صوم نصفٌ صاع وبدون الوصیة لا یلزم الوارثٹ 


کت کے ےت اد تی ھت مو رارکت ات پا شی 


کتاب الصوم ۷۷ 


(والصحة) من المرض وزوال العذر اتفاقاً علی الصحیحء والخلاف فیمن نذر أن یصوم 
شھرا إذا بریء؛ ثم بریء یوما یلزمه الإیصاء بالإطعام لجمیع الشھر عندھما وعند محمد 
قضی ما صح فیه (ولا یشترط التابع في القضاء) لإطلاق النص لکن المستحب التتابع وعدم 
التاخیر عن زمان القدرة مسارعة إلی الخیر وبراءۃ الذمة. 


تتبيه: أُربعة متتابعة بالنص أداء رمضانء وکفارة الظھار والقتل والیمین والمخیر فیه 
قضاء رمضان وفدیة الحلق لأذی برأس المحرم والمتعة والقران وجزاء الصیدء وثلاثة لم 
تذکر في القرآن وثبتت بالآخبار صوم کفارۃ الإفطار عمداً في رمضان؛ وھو متتابع والتطوع 
متخیر فيه والنذر وھو علی أقسام أما أن ینذر أیاماً متتابعةء أو غیر معینة بخصوصھاء ومنه 
ما لزم بنذر الاعتکاف وھو متتابع وإِن لم ینص عليه إِلا أنٔ یصرح بعدم التتابع في النذر (فإِنْ 
جاء رمضان آخر) ولم یقض الفائت (قدم) الأداء (علی القضاء) شرعاً حتی لو نواء عن 


الإطعام غیر أنه لو تبرع بەء ولو في کفارة قتل الصیدہ أو یمین أجزأہ إلا العتق لما فیه من إلزام 
الولاء علی المیت؛ والصلاة کالصوم استحسانا وتعتبر کل صلاةء ولو وترا ہصوم یوم؛ 
والوارث والأجنبي في جواز التبرع سواء: ولو صام وليه عنه أو صلی لا یصح لحدیث 
لا یصوم احدعن احدء ولا یصلي أحد عن احد آفادہ السید. قوله: (وزوال العذر) عطف 
علی الإقامة. قوله: (اتفاقاً) أي بین الشیخینء ومحمد. قولە: (والخلاف قیمن الخ) مبتدأء 
وخبر أي لا خلاف في المسئلة السابقة وإنما الخلاف في صورة النذر۔ قوله: (ثم بریء یوماآ) 
حکم ما زاد علی الیوم کالیوم. قوله: (وعدم التأاخیر) أي بعد زوال العذر قوله: (وبراءة 
الذمة) عطف علی الخیر: ٹولە: (والقتل) أي الخطاء قوله: (والیمین) إنما اشترط فیھا التتابع 
لان ابن مسعود قرأ فصیام ثلاثة أیام متتابعةء وهي فراءۃ مشھورۃ یجوز بھا الزیادۃ علی 
الکتاب ۔ قوله: (وفدیة الحلق لأذی براس المحرم) أي حال کونە لأذی حصل برأس المحرم 
قال تعالی: ٭ولا تحلقوا رژسکم حتی یبلغ الھدي محله فمن کان منکم مریضاء أو بە أذی من 
رآسہ ففدیة من صیامء أو صدقة أر نسك ٤‏ [البقرۃ: ۴]. قوله: (والمتعة والقران) بالرفم عطفاً 
علی قضاء أي وصوم التمتع: والقران لمن لم یجد دم الشکر فحذف المضاف٠‏ وأقیم المضاف 
إليه مقامه. قوله: (وجزاء الصید) المقتول حال الإحرامء أو في الحرم. قولەه: (أما أنْ ینذر 
أیاماً متتابعة) هو بکسر الذالء وضمھا کما في القاموس؛ وسیاتي للشرحء واما أنذر الرباعيی: 
فھو بمعنی أعلم وحذر وخوف. قوله: (أو غیر معینة بخصوعھا) یعني أنٗ المدار علی ذکر 
التتابع سواء عین کشھر رجب متابعاً مثلأء أو لم یعین کشھر منتابع مثلاً لکن أنْ أفطر یوماً في 
الارل قضاہ بلا استقبال للا یقع کل في غیر الوقتء وفي الثاني یستقبل لألە أخل بالوصف کما 
في التنویر؛ وشرحه من عوارض الصوم؛ وفي شرح السید وقدمنا أنْ کل کفارۃ شرع فیھا العتق 


یی کے عق ےا ھا لو لا ھا ے کہ مو 


۸۸ کتاب الصوم 


القضاء لا یقع إلا عن الأداء کما تقدم (ولا فدیة بالتاخیر إليه) لإطلاق النص (ویجوز الفطر 
لشیخ فان وعجوز فائیة) سمي فانیاً لأنه قرب إلی الفناءء أو فنیت قوته وعجز عن الأداء 
(وتلزمھما الفدیة) وکذا من عجز عن نذراً لا بدلاً لغیرھم من ذوي الأعذار (لکل یوم نصف 
صاع من بر) أو قیمتہ بشرط دوام عجز الفاني والفانیة إلی الموت؛ ولو کان مسافراء أو 
مات قبل الإقامة لا تجب عليه الفدیة بفطرہ في السفر (کمن نذر صوم الأبد فضعف عنه) 
لاشتغاله بالمعیشة یفطر ویفدي للتیقن بعدم قدرته علی القضاء (فإن لم یقدر) من تجوز لە 
الفدیة (علی الفدیة لعسرتہ یستغفر اللہ سبحانه ویستقیلہ) أي یطلب عنە العفو عن تقصیرہ في 
حقہ (و) لا تجوز الفدیة إلا عن صوم ہو أصل بنفسه لا بدل عن غیرہ حتی (لو وجبت عليه 


کان التتابع شرطاً في صومھا وما لا فلاء ولا خلاف في وجوب التتابع في کفارۃ رمضان کما 
لا خلاف في ندب التتابعء فیما لم یشترط فیەء وھو صوم المتعةء وکفارة الحلق؛ وجزاء 
الصید وقضاء رمضان. قوله: (کما تقدم) من أنە معیار لا یسع غیرہ. قولہ: (لا طلاق النص) 
وھو قول تعالی: ف(فعدة من أیام أخر٭۔ قولە: (لشیخ فان) هو الذي کل یوم في نقص إلی أنْ 
یموت واإنما لزمته باعتبار شھودہ الشھر؛ وآأبیح لە للحرج وآفاد القھستاني عن الکرماني أنّ 
المریض إذا تحقق الیاس من الصحة أي صحة یقدر معھا علی الصوم فعليه الفدیة لکل یومء 
وإِنْ لم یقدر علی الصوم لشدۃ الحر أفطر ویقضیه في الشتاء کما في البحر۔ قوله: (لأنه قرب 
إلی الفناء) ففيه مجاز الأول . قوله: (أو فنیت قوتہ) أي التي یتمکن بھا من الصیام: وعليه فھو 
حقیقة. قوله: (وتلزمھما الفدیة) ٹم إِنْ شاء أعطی في أول رمضان: وإِنْ شاء اعطی في آخرہء 
ولا بشترط في المدفوع إليه العدد. قوله: (وکذا من عجز الخ) الأولی حذفه لن المصنف 
ذکرہ صریحاً بعد ومعناہ أنه عجز عن إِنھاء الصوم الذي لزمه بنذر الأبد. قوله: (لا لغیرهم من 
ذوي الأعذار) کالحامل والمرضع: والمریض والمسافر فإنھم لا یقدرون لعدم ورود نص فیھمء 
والاولی حذف اللام لن المعنی لا تلزم غیرهم. قوله: (لکل یوم نصف صاع) لو قال: 
وتلزمھا الفدیة کالفطرۃ لکان أخصر؛ وأشمل. قوله: زبشرط دوام عجز الفاني والفانیة) فمن 
قدرا قضیا۔ قوله: (ومات قبل الإقامة) أما إذا أقام ذمقتضی ما سبق التفصیل إِنْ أقام شھرآء 
وجبت عليه الفدیة بقدرہ وإن أقام اقل منهء وجبت بقدرہ. قوله: (لا تجب عليه الفدیة) لأنه 
یخالف غیرہ في التخفیف لا في التغلیظ کذا في الشرح؛ وقال في الدر: في وجوب الفدیة علی 
الفاني إذ الصوم أصل بنفسه وخوطب بادائہ حتی لو لزمه الصوم لکفارۃ یمین؛ أو قتل؛ ٹم 
عجز لم تجز الفدیة لأنْ الصوم هنا بدل عن غیرہء ولو کان مسافراً فمات قبل الإقامة لم یجب 
الإیصاء. قوله: (فضعف) وکذا لو أفطر أیاماً مع القدرة فَإن القضاء غیر متأتِ لە فالتقیید 
بالضعف اتفاقي فیما یظھر. قولە: (أي یطلب منە العفو) أي یطلب منە الإقالةء وھي ترك 
المواخذ وھو العفو. قوله: (ھو أصل بنفسه) أي کالصورتین السابقتین. قوله: (لا بدل عن 


سو سے ات ای و وو کا ام ا سے رو فا حزرک 


کتاب الصوم ۸9۹ 


کفارۃ یمین أو قتل) أو ظھار أو إفطار (فلم یجد ما یکفر بە من عتق) وإطعام وکسوۃ (وھو 
شیخ فان أو لم یصم) حال قدرته علی الصوم حتی صار فانیاً (لا تجوز لە الفدیة) لأنّ 
الصوم ھنا بدل عن غیر؛ وھو التکفیر بالمال ولذا لا یجوز المصیر إلی الصوم إلا عند 
العجز عما یکفر بە من المال فإن أوصی بالتکفیر نفذ من الثلث ویجوز في الفدیة الإباحة فيی 
الطعام أکلتان مشبعتان للیوم کما یجوز التمليك بخلاف صدقة الفطر فإئه لا بد فیھا من 
التمليك کالزکاۃ اعلم أُن ما شرع بلفظ الإطعام أو الطعام یجوز فيه التمليك والإباحةء وما 
شرع بلفظ الایتاء أو الأداء یشترط فيە التمليك (ویجوز للمتطوع) بالصوم (الفطر بلا عذر في 
روایة) عن أبي یوسف قال الکمال واعتقادي أنھا أوجە لما روی مسلم اعن عائشة رضي اللہ 
عنھا أنھا قالت: دخل النبي لن ذات یوم فقال: ھل عندکم شيء فقلنا: لا فقال: إني |ذن 
صائماً فاکل وزاد النسائي ولکن أصوم یوماً مکانه؛ وصحح ھنہ الزیادة أبو محمد عبد الحق 
وذکر الکرخي وأبو بکر أنه لیس لە أن یفطر إلا من عذر وھو ظاھر الروایة لما روي أنە عليه 
الصلاۃ والسلام قال: إذا دعي أحدکم إلی طعام فلیجب فإن کان مفطراآً فلیأکل وإن کان 


غیرہ) لأنْ البدل لا بدل لە. قوله: (او قعل) أي قتل نفس خطأ. قوله: (من عتق) عام 
للکفارات الأربع؛ وقوله؛ وإطعام وکسوۃ خاص بکفارۃ الیمین أما القتل؛ فلا إطعام فیه کما 
لا کسوۃ؛ وأما الظھار ففیه الإطعام لکن بعد الصیام؛ وکذا الإفطار. قوله: (أو لم یصم) مقابل 
قولە وھو شیخ فان أي أنە لا فرق في عدم الفدیة في الصوم الذي لیس أصلاً بین أنْ یجب 
عليه؛ وھو قادر عليهء ثم تراخی فیە حتی فني؛ وبین أَنْ یصدر موجبە من ظھار آو یمین مثلا 
في حالة فنائه. قوله: (ولذا لا یجوز) أي لکون الصوم هنا بدلاً. ول : (اکلتان مشبعتان) بفتح 
الھمزۃ تثنیة أکلة المرۃ الواحدة من الأکل لا بالضم لأنھا اللقمة. قوله: (للیوم) أي لفدیة کل 
یوم. قولە: (بلفظ الإطمام) ککفارۃ المظاھرء والمفطر في رمضان. قولە: (أو الطعام) وھو 
جزاء الصید المقتول في الحرمء أو الإحرام فإنٌ اللہ تعالی قال: فٛوکفارۃ طعام مساکین؟٭۔ 
قوله: (بلفظ الإیتاء) کالزکاۃ فَإنٌ اللہ تعالی قال: وآتوا الزکاۃ. قوله: (او الإداء) کما في زکاۃ 
الفطرةء فقد ورد أدوا عن کل حر وعبد صغیرء أو کبیر نصف صاع من بر أو صاعاً من شعیر۔ 
قوله: (فقال إني إذن صائم) صریح في صح النیة نھاراً في النفل کما هو المذھب. قوله: 
(أآھدی إلینا حیس) هو تمر ینزع نواہء ویدق مع الإقطء ویعجنان بالسمن؛ ثم یدلك بالید حتی 
یبقی کالرید وھو في الأاصل مصدر یقال: حاس الرجل حیساً إذا اتخذ ذلك قاله السید فيی 
الحاشیة عن المصباح: والإقط مثلئةء وتحركء وککتف ورجل وابل شيە یتخذ من المخیض 
الغنميء والمخیغی هو اللبن الذي أخذ زہدہ: والمضارع مثلث الخاء قاموس۔ 

حاشیة الطحطاوي/ م٤٤‏ : 


کی عیی سے و یو و ہف تی ہیں تھے 


۹۰ کتاب الصوم 


صائماً فلیصل أي فلیدع قال القرطبي: ثبت ھذا الحدیث عنە عليه الصلاۃ والسلام ولو کان 
الفطر جائزاً کان الأفضل الفطر لإجابة الدعوۃ التي هي السنةء وصححہ في المحیط اعلم أنّ 
إفساد الصوم بلا عذر بعد الشروع فبھما نفلاً مکروہ ولیس بحرام لآن الدلیل لیس قطعي 
الدلالةء وإن لزم القضاء: وإذا عرض عفر أبیح للمتطوع الفطر اتفاقاً (والضیافة عذر علی 
الأظھر للضیف والمضیف) فیما قبل الزوال لا بعدہ إلا أنْ یکون في عدم فطرہ بعدہ عقوق 
لأحد الأبوین لا غیرہما للتاکد ولو حلف شخص بالطلاق لیفطرنْ فالاعتماد علی أنه یفطر 
ولو بعد الزوال ولا یحنثه لرعایة حق أخيه (وله البشارة بھذہ الفائدۃ الجلیلة) قال ني 


قوله: (فلیدع) حمله بعضھم علی الصلاۃ الحقیقیة لأنھا المرادة شرعاء ولتحصل برکة 
الصلاۃ للمحلء والحاضرین. قوله: (مکروہ) الظاھر من إطلاقھم أنھا کرامة تحریم. قوله: 
(لأنٌ الدلیل) وھو قوله تعالی: ولا تبطلوا أعمالکم؟4۔ قوله: (لیس قطعي الدلالٰة) لاحتمال 
أن یکون المعنی والل تعالی أعلم؛ ولا تبطلوا ٹواب أعمالکم بنحو ریاء وسمعة. قوله: 
(والضیافة عذر علی الأظھر) لما رواہ الطبراني في کبیرہ عن ابن عمر قال ل: ٢إذا‏ دخل 
احدکم علی اخیه المسلم فإن آراد أن یفطر فلیفطر إلا أن یکون صومه ذلك رمضان؛ أو قضاء 
رمضانء آو نذر١۱ھ‏ کذا في الجامع الصغیر للسیوطي . قوله: (علی الأظھر) وقیل : عذر 
مطلقاً وقیل : لیست بعذر مطلقاًء وقیل عذران وثق من نفسه بالقضاءء وإن کان لا یثق لا یفطر 
وإِنْ کان في ترك الإفطار أذی أخیه المسلم قال شمس الائمة الحلواني: وھو أحسن ما قیل في 
ھذا الباب بحرء وقید صاحب التنویر العذر بھا بما إذا کان صاحبھا ممن لا یرضی بمجرد 
حضورہہء ویتأذی بترك الإفطار وإلا فلا۔ قال في الدر عن الظھیریة: وھو الصحیح من 
المذھب ۔ قولە: (للضیف) یقال للواحدء والجمعء ویجمع علی أ٘ضیاف؛ وضیوف وضیفان. 
قوله: (والمضیف) بفتح المیم اصله مضیوف: وفي عبارة القاموس ما یفید أنه یقال مضاف۔ 
قوله: (إلا أنْ یکون في عدم فطرہ بعدہ عقوق لأحد الأبوین) قیفطر بعدہ إلی العصر لا بعدہ کذا 
في الدر. قولە: (للتاکد) أي تاکد حق الوالدین؛ وفي الشرح ما یفید أنه علة لقوله لا بعدہء 
وعبارتہ ووجه الفرق أَنْ الصوم في اول الیوم لا یتاکد عادۃ لما عرف أنه لا بشتد علی البدنء 
ولا كذلك بعد الزوال ١‏ ھ بتصرف فاإنٌ قوله: ولا کذلك بعد الزوال أي فإنه یتاکد ا ھ. قوله: 
(ہالطلاق) اطلقہ فعم الرجعي؛ وھل العتق مثله یحرر. قوله: (فالاعتماد علی أنه یفطر) ولو 
کان صائماً قضاء تنویر؛ وشرحھ. قوله: (ولو بعد الزوال) الذي یلوح من عبارۃ صاحب النھر 
أنّ ذلك فیما إذا کان قبل الزوال لا بعدہ. قوله: (ولا یحنثہ) استشکل ہما ہو مصرح بہ من أنە 
في الحلف علی ما لا یملك یبر بمجرد القول فیبر بقوله أفطر: ویمکن التوفیق بحمل ما ہنا مما 
یقتضي أنە إِن لم یفطر یحنث علی ما إذا کان الحلف بطریق التعلیق او یحمل علی ما إذا لم 
یأمرہ بالفعل قاله السید في حاشیة الاشباہ: قوله: (لرعایة حق أحيه) علة لقوله: یفطر. قوله: 


ات کید بن وچ ممیی جج وں کشر کے شش ماب سے 


کتاب الصوم ۹9۱9 


التجنیس والمزید رجل أصبح صائماً متطوعاً فدخل علی أخ من إخوانه فسألە أن یفطر لا 
باس بن یفطر لقول النبي ہ2: من آفطر لحق أخیه یکتب لە ثواب صوم آلف یوم ومتی 
قضی یوما یکتب لە ثواب صوم ألفي یوم؛ ونقله أیضاً في التتارخائیة والمحیط والمبسوط 
(وإذا أفطر) المتطوع (علی أي حال) کان (عليه القضاء) لا خلاف بین أصحابنا في وجوبه 
صیانة لما مضی عن البطلان (إلا إذا شرع متطوعا) بالصوم (في خمسة أیام یومي العیدین 
وآیام التشریقء فلا یلزمه قضاؤھا بإفسادھا في ظاھر الروایة) عن أبي حنیفة رحمه اللہ لأن 
صومھا مأمور بنقضه؛ ولم یجز إتمامه لأنه بنفس الشروع ارتکب المنھي عنه للوإعراض عن 
ضیافة الله فأمر بقطعه وعن أبي یوسف ومحمد عليه القضاء یعني وإِنٔ وجب الفطر فیما 
ذکرنا إشارۃ إلی قضاء نفل الصلاة الذي قطعه بشروعه عند نحو الطلوع کما تقدم واللہ 
الموفق بمنە الأعظم للدین الأقوم. 


(قال في التجتیس) بیان للفائدۃ۔ قوله: (فسأله) ظاھرہ ولو کان السؤال بغیر یمین؛ وکذلك 
قول في الحدیث: لحق أخیه عام. قول: (ثواب صوم ألفي یوم) أي غیر الألف السابقة. قوله: 
(وإذا أفطر علی آي حال کان) سواء کان الفطر لعذر أم لا وسواء أفسدہ قصداً آم لاء وھذا إذا 
شرع قصداً فلو شرع فیه ظناً أنه عليه تذکر أنه لیس عليه شيء فأفطر فوراً فلا قضاء عليه أما 
لو مضی ساعة لزمە القضاء لأنه یمضبھا صار کأنه نوی في ھذہ الساعة آفادہ في البحرء والمراد 
بالساعة القطعة من الزمنء وانظر ما لو تذکر أنه لیس عليهء ونوی قطعه إلا آنه لم یتعاط مفطراً 
مل یکون شارعاًء ومقتضی قولھم أنە بنیة الفطر لا یکون مفطراً أنه لا یعد إفطارآء آو یکون 
مشروعاء وحررہ. قوله: (لا خلاف بین أصحابنا) إلا فی صائمة تطوعاً عرض علیھا الحبیض 
ففي القتضاء خلاف؛ والأصح الوجوب ۔ قوله: (صیانة لما مضی) أي من الشروع عن البطلان 
فإنه لما أعقب القضاء کان غیر باطل بخلاف ما إذا لم یعقبه. قولہ: (وعن أبي یوسف ومحمد 
عليه لقضاء) لأنْ الشروع ملزم کالنذر؛ کالشروع في الصلاة في الأوقات المکروعة؛ ووجھ 
الفرق للامام أ القضاء بالشروع ییتني علی وجوب الإتمام وہو منتف لأنە بنفس الشروع یکون 
مرتکباً للٹھيء فامر بقطعهہ بخلاف النڈر حیث لم یصر مرتکباً للٹھي بمجرد النذر لأنە التزم 
طاعة اللہ تعالی وإنما المعصیة بالفعلء وبخلاف الشروع في الصلاة في الأوقات المکروھة 
حیث لم یصر مرتکباً للٹھي بمجرد الشروع؛ ولھذا لا یحنث بە إنْ حلف لا یصلي مالم 
یسجدء والشروع هو الموجب للقضاء دون الصلاۃ فصار کالنذر ولأنه یمکنه الأداء بذلك 
الشروع في الصلاۃ لا علی وجھ الکراعة بان یمسك حتی تبیض الشمس زیلعي ۔ قوله: (وٹیما 
ڈکرنا) أي من قولە: لأئه بنفس الشروع ارتکب المٹھي عنه الخ قإِنه لا یقال في الصلاۃ آنه 
بنفس الشروع فیھا ارتکب المٹھی عنهء بل إنما یکون ذلك بالسجود بدلیل مسئلة الیمین. قوله: 
(عند نحو الطلوع) هو الاستواءء والغروب واللہ سبحانه وتعالی أعلمء وأستغفر اللہ العظیم۔ 


٢‏ کتاب الصوم 
باب ما یلزم انوفاء به 


من منذور الصوم والصلاة وغیرھما (إذا نذر شیئاً) من القربات (لزمه الوفاء بە) لقوله 
تعالی : ٭ولیوفوا نذورہمچ وقوله 4 من نذر أن بطیع اللہ فلیطعہ ومن نذر أن یعصي اللہ 
فلا پعصہ٤‏ رواہ البخاري والاجماع علی وجوب الیفاء بە وبە استدل القائلون بافتراضہ ونذر 
من باب ضرب وفي لغة قتل والمنذور یلزمہ (إذا اجتمع فیه) أي المنذور (ثلاثة شروط) 
أحدھا (أنْ یکون من جنسە واجب) بأصلەه وإِنْ حرم ارتکاہه لوصفه کصوم یوم النحر (و) 
الثاني (أن یکون مقصودا) لذاتہ لا لغیرہ کالوضوء (و) الثالٹ أنْ یکون (لیس واجبا) قبل 
نذرہ بإیجاب ال تعالی کالصلوات الخمس والوتر وقد زید شرط رابع أنْ لا یکون المنذور 
محالاً کقولہ: علي صوم امس الیوم إذ لا یلزمه وکذا لو قال: الیوم امس وکان قوله: بعد 


باب ما یلزم الوفاء بہ الخ 


إنما آخر الکلام علی النذر تاخیراً لما أوجبە العبد علی نفسه عما اوجبە الحق جل؛ وعلا 
عليه۔ قوله: (وغیرھما) کالعتقء والإعتکاف. قوله: (من القربات) خرج النذر بمعصیةء فلا 
وفاء بەء بل یحرم فعلھا۔ قوله: (لزمه الوفاء به) أي علی طریق الوجوب علی قول وقدمه 
صاحب التنویر في الصومء وقال الأکمل وغیرہ: هو فرض علی الأظھرء واجاب الأول عن آیة 
ولیوفوا نذورھم ہأنه دخلھا التخصیص کالنذر بعیادة المریضء وتجدید الوضوء لکل صلاۃ قال 
الزیلعي : وبمثله یثبت الوجوب لا الفرضة. قولە: (والإجماع علی وجوب الإیفاء بە) أي في 
غیر نذر اللجاج فإن بعض الأئمة لا یوجب الإیفاء بە واللجاج واللجاجة الخصومة؛ فمن نسب 
إلی الزمام أحمد رضي اللہ عنه القول: بعدم الوجوب مطلقاء فلیس بمصیبء وھو بحتمل أَنْ 
یکون مبتداء وما بعدہ خیراً أو مجروراً عطفاً علی لقوله. قوله: (وبہ) أي بالإجماع. قوله: 
(بافتراضه) أعلم أَنْ فيی وجوب الإیفاء؛ وافتراضه عملاً قولین مرجحین ومرا. قوله: (وفي لغة 
قتل) الثمرة تظھر في المضارع. قولە: (أنْ یکون من جنسه واجب) أي فرض کما صرح به 
صاحب ال تنوبر تبعاً للبحر؛ والدرر قاله صاحب الدرقي الْأیمان. قولە: (لوصفہ) أي العارض 
لە وهو الأعراض عن ضیافة ال تعالی. قوله: (لا لغیرہ) بأتی محترز ذلك قریباً. قوله: 
(کالصلوات الخمس) انظر ما لو نذر أنٔ یؤدیھا أولء أوقاتھاء والظاھر عدم وجوب الإیفاء لن 
الوجوب متحقق قبلهء وإِنْ کان موسعاً. قوله: (وقد زید شرط رابع) وزید ایضاً أن لا یکون ما 
التزمه اکثر مما یملکهء او ملکاً لغیرہء وفي القیة نذر التصدق علی الأغنیاء لم یصح ما لم ینو 
أبناء السبیلء ولو نذر التسبیحات دبر الصلوات لم تلزمه ولو نذر أَنٔ یصلي علی النبي لا کل 
یوم کذا لزمە؛ وقیل: ل١‏ ھ در. قوله: (أآمس الیوم) الأولی حذف الیوم. قوله: (وکڈا لو 


ںہ یں ہیں ہو ہر یہ یں ہیں ہا ںہ 


کتاب الصوم ۹۳ 


الزوال ٹم فرع علی ذلك بقوله (فلا یلزم الوضوء بنذرہ) ولا قراءۃ القرآن لکون الوضوء لیس 
مقصوداً مذانہ لأنه شرع شرطاً لغیرہ کحل الصلاۃ (ولا سجدہ التلاوة) لنھا واجبة بإیجاب 
الشارع (ولا عیادة المریض) إذ لیس من جنسھا واجب وإیجاب العبد معتبر بإیجاب اللہ 
تعالی إذ لە لاتباع لا الابتداعء وھذا في ظاھر الروایة وفي روایة عن أبي حنیفة قال: إِن نذر 
أنْ یعود مریضاً الیوم صح نذرہ وإِن نذر آنْ یعود فلاناً لا یلزمه شيء لأن عیادة المریض قربة 
قال عليه السلام : عائد المریض علی مخارف الجنة حتی یرجع . وعیادۃ فلان بعیله لا یکون 
معنی القربة فیه مقصودا للناذرہ بل مراعاۃ حق فلانء فلا یصح التزامہ بالنذرء وفي ظاھر 
الروایة عیادة المریض وتشییع الجنازة وإِنْ کان فیه معنی حق اللہ تعالی فالمقصود حق 


قال: الیوم أمس) الأولی حذف آمس. قولە: (فلا یلزم الخ) لم یرتب في أخذ المحترزات۔ 
قوله: (ولا قراءة القرآن) کذا في کبیرہء وفیە أَنْ القراءة من جنسھا فرض وواجب وتقصد 
لذاتھاء ولیست واجبة قبلء وعلل عدم الوجوب في القھستاني بأن لزومھا للصلاۃ لا لعیٹھا۔ 
قولە: (کحل الصلاۃ) أدخلت الکاف مس المصحف . قوله: (ولا عیادة المریض) وکذا لا یصح 
بتکفین المیتء والصلاۃ عليه لأنھا من فروض الکفایة: وھو فوق الواجب کذا في السیدء وھو 
بناء منه علی أنْ الننر واجب بالوجوب المصطلح عليهء وانما لم یصح الٹذر بھما لأن الناذر 
ممن خوطب بھما. قول: (معتبر بإیجاب اللہ تعالی) نما کان من جنسە عبادة؛ أوجبھا الله تعالی 
صح نذرہ وإلا لا۔ قوله: (المریض) أي من حیث هو. قوله: (علی مخارف) بالفاء جمع 
مخرفة بوزن مرحلة البستان أفادہ في القاموس أي أنە فعل ما یوصلە إلی بساتین الجنة. قوله: 
(بل مراعاۃ حق فلان) مو المقصود لە. قوله: (فلا یصح التزامہ) منە یؤخذ عدم صحة النذر 
للأموات قال في الدر: واعلم أنّ النذر الذي یقع للأموات من آکثر العوام وما یؤخذ من 
الدراھم والشمع والزیت؛ ونحوھا إلی ضرائح الأولیاء الکرام تقرباً إلیھم فھو باطل وحرام 
١ھ‏ قال في البحر: لوجوہ منھا أنه نذر لمخلوق؛ ولا یجوز لأنە عبادةء والعبادة لا تکون 
لمخلوق؛ ومٹھا أنّ المنذور لە میت والمیت لا یملكء ومنھا أنە إِنْ ظن أنٌ المیت یتصرف في 
الأمور دون'الل تعالی کفر اللھم إلا ان یقول: یا لل إني نذرت لك أنْ شفیت مریضي؛ أو 
رددت غائبي؛ أو قضیت حاجتي ان اطعم الفقراء الذین بباب السیدة نفیسة أو الفقراء الذین 
بباب الإمام الشافعي رضي اللہ عنہ؛ أو الإمام اللیث: أو اشتری حصراً لمساجد ھم أو زیتاً 
لوقودھاء أو دراھم لمن یقوم بشعائرھا إلی غیر ذلك مما یکون فيه نفع للفقراء٭ والنذر لل عژٌ 
وجلٌء وذکر الشیخ [نما هو بیان لمحل صرف النذر لمستحقيه القاطنین برباطەء أو مسجدہ 
فیجوز بھذا الاعتبار إذ مصرف النڈر الفقراء وقد وجد ولا یجوز أنْ یصرف ذلك إلی غنی غیر 
محتاج إليه ولا لشریف منصب لانە لا یحل لە الاخذ ما لم یکن محتاجاً فقیرًء ولا لذي 
نسب لأجل نسبه ما لم یکن فقیراء ولا لذي علم لاجل علمه ما لم یکن فقیرأء ولم یثبت فيی 


ور ںو وہ ںہ و ہہ شش ہی ہیں ہ ںیہ 


۹٤‏ کتاب الصوم 


المریض؛ والمیت والنافر إنما یلٹزم بنذرہ ما یکون مشروعاً حقاً لل تعالی مقصوداً (ولا) 
یصح نذر (الواجبات) لأن إیجاب الواجب محال (ہنذرھا) لما بینا (ویصح) النذر (بالعتق) 
یعني الاعتاق لافتراض التحریر في الکفارات نصاً (والاعتکاف) لن من جنسە واجباء وھو 
القعدة الآخیر في الصلاۃ فأاصل المکٹ بھذہ الصفة لە نظیر في الشرعء والاعتکاف انتظار 
لملصلاۃ فھو کالجائس في الصلاۃ فإذن صح نذرہ والحج ماشیاً لأنَّ من قرب من مکة یلزمه 
ماشیاً فالمشي بصفة مخصوصة لە نظیر في الشرعء ویصح نذر العبد والمرأة الاعتکاف؛ 
وللسید والزوج المنع فیقضیانه بعد العتقء والإبائة ولیس للمولی منع المکاتب (و) کذا 
یصح نذر (الصلاۃ غیر المفروضة والصوم) والتصدق بالمال والذبح لظھور جنسھا شرعاً مثل 
الاضحیة (فإن نذر) مکلف (نذرا) بشيء مما یصح نڈرہ وکان (مطلقاً) غیر مقید بوجود شيء 
کقوله: لل علي أو نذر للہ علي صلاة رکعتین (أو معلقاً بشرط) یرید کونە کقوله: إن رزقني 


الشرع جواز الصرف للأغنیاء للاإجماع علی حرمة النذر للمخلوق؛ ولا ینعقدء ولا تشتغل بە 
الذمة وأله حرام بل سحت | ھ. قوله: (ولا بصح نذر الواجبات) الاولی أَنْ یقولء ولا تلزم 
الواجباتء وقول المصنف بعد بنذرھا راجع إلی ما قبله أیضاً لأئه بصدد تعداد ما لا یلزم 
بالنذر وإنْ کان عدم الصحة یفیدہ. قوله: (لْنٌ إیجاب الواجب محال) ولأن إیجاب العبد دون 
إیجاب اللہ تعالی؛ فلا یظھر آثرہ معه کذا في الشرح. قوله: (لما بینا) أي من الشروط؛ والعلل 
المذکورۃ في کل. قوله: (وھو القعدة الأآخیرۃ في الصلاة) لأنھا لبٹ؛ ومنھم من جعل جنس 
الواجب في الاعتکاف الوقوف بعرفة أآفادہ السید ومنە یعلم أَنّ المراد من قوله: أن یکون من 
جنسە واجب الجنسیة بحسب الاإطلاق أي وإِنْ لم یتحدا صورۃ فَإن الاعتکاف لا یلزمه 
الجلوس بخلاف القعدۃ الآخیرۃ. قوله: (فأصل المکٹ) قد علمت أنّ الاعتکاف لا یلزمه 
المکٹ لکنە الغالب فیه اللھم إلا أنْ یراد بە الإقامة. قولە: (بھذہ الصفة) اي بصفة الوجوب . 
قوله: (والاعتکاف انتظار للصلاة) أي أنٌ ذلك من جملة ما یقصد به کما سیأتي إِنْ شاء اللہ 
تعالی. قوله: (والحج ماشیاً) بالجر عطفاً علی قولە بالعتق. قوله: (فالمشي بصفة مخصوصة) 
وھو المنذور في الحج۔ قوله: (فیقضیانہ الخ) أي أو بعد الرضا منھما۔ قوله: (ولیس للمولی 
عنع المکاتب) أي من الاعتکاف لألہ في تصرفاتہ کالحر. قولە: (والتصدق بالمال) أي بقدر ما 
في ید وھو ماله کما مر قوله: (والذبح) قال في التنویر؛ وشرحہ؛ ولو قال: إنْ برثت من 
مرضي ھذا ذبحت شا آو علی شاة أذبحھا فبریء لا یلزمه شيء لأ الذبح لیس من جنسه 
فرضء بل واجب کالأضحیة فلا یصح إلا ذا زاد وأنصدق بلحمھا فیلزمہ لن الصدقة من 
جنسھا فرضء وهي الزکاۃ فتح وبحر ا ھ فکلام المصنف علی إطلاقه لیس مما ینبغي. قوله: 
(لظھور جشھا) الأولی للزوم جنسھا. قوله: (یرید کونہ) اي حصولہ: ووجودہ. قوله: (لما 


نکد ےب تھی تی ماشو بش شف ے عم ری ماک فان 


کتاب الوم 5۰٥‏ 


اللہ غلاماً فعلي إطعام عشرۃ مساکین (ووجد) الشرط (لزمه الوفاء بە) لما تلونا ورویناء وأما 
إذا علق النذر ہما لا پرید کونە کقوله: إِنْ کلمت زیداً فلله علي عتق رقبة ٹم کلمە فإنه 
یتخیر بین الوفاء بما نذرہ من العتق وبین کفارۃ یمین علی الصحیح وھو المفتي بھ 
لقوله قل: کفارة النذر کفارۃ الیمین؛ وحمل علی ما ذکرناہ (وصح نذر صوم) یومي 
ز(العیدین وآیام التشریق) لأنّ النھيی عن صومھا یحقق تصور الصوم منھیاً ضرورۃ والنھيی 
لغیرہ لا ینافيی المشروعیة فصح نذرہ (قي المختار) وفي روایة لا ہصح لأنه نذر بمعصیة قلنا 


تلونا) أي من الاّیة. قوله: (وروینا) اي من الحدیث: وقد ذکرھما أول الباب. قوله: 
(لقوله گا الخ) ولانہ نذر بظاعرہ یمین بمعناہ لأن مرادہ المنع فیخیر ضرورة قال في البحر: 
بعد نقله اعلم أنّ ہذا التفصیلء وإن کان قول المحققین لیس لە أصل في الروایة لن المذکور 
في ظاھر الروایة لزوم الوفاء بالمنذور منجزاء أو معلقًء في روایة النوادر یتخیر فیھما بین کفارۃ 
الیمین؛ وبین الوفاء قال في الخلاصة: وبە یفتی فتحصل أن الفتوی علی التخییر مطلقاً کذا 
بخط بعض الفضلاء نقله آبو السعود في حاشیة الأشباہء وآفاد قبله أُن التخییر بالنسبة لما لو کان 
یحجء أو صومء او صدقة یعني ما إذا کان بنحو تعلیق طلاقء وعتق؛ وإیلاء قیقع المعلق 
فقطء ولا تخییر۔ قوله: (وحمل علی ما ذکرناہ) أي من النذر المعلق علی شرط لا یرید کونە. 
قولہ: (یحقق تصور الصوم منھیأً ضرورة) وذلك لأنە إذا کان المٹھي عنہ لا یتصور من الشخص 
لا یکون للٹھي عنە وجه لأنه لیس في مقدورہ: فلا یقال للمجبوب: لا تزنء ولا للأاعمی 
لا تبصر لعدم تأتي الفعل المٹھي عنه منھما. قوله: (والٹھي لغیرہ) الٹھي مصدر بمعنی اسم 
المفعول: ومصدوقه ھنا الصوم في ھهذہ الأیام؛ ومصدوق الغیر الأعراض عن الضیافةء 
والمعنیء والمنھي عنه لغیرہ أي لا لذانه لا ینافيی مشروعیة ذلك المٹھي. قوله: (لا ینافي 
المشروعیة) أي لا یمنع الصحة کالبیع عند الأذان الاول یوم الجمعةء فإنه مٹھي عنه للاإخلال 
بالسعي ومع ذلك إذا عقدہ یکون صحیحاً ولیس المراد بالمشروعیة أله مطلوب شرعاء فإن 
الصوم نا مٹھي عنہء ولا یلزم من صحة النذر کونە عبادة یثاب علیھا فإنه یصح بالعتق وھو 
لیس بعبادة وضعاً بدلیل صحته من الکافرہ والمشترط في صحة النذر کولە بغیر معصیةء 
ولا یلزمہ الثواب؛ ویحتمل ان المراد بالمشروعیة کونە مطلوباً شرعاً فیثاب عليهء ویکون صوم 
ذہ الایام له جھتان جهة امتثال الأمر في قوله تعالی: ولیوفوا نذورهم؟4 [الحج: ]٢٢‏ وھو 
من هذہ الحیثیة عبادة یٹاب علیھا وجھة إیقاعہ في عذہ الأیام اللازم منە الأعراض وھو من هذہ 
الحیثیة یکون حراماًء ونظیرہ الصلاۃ في الأرض المغصوبةء وقد تقدم لصاحب الٹھر ما یفید 
ذلكء وقول الشرح بعد قلنا: المعصیة لمعنی الأعراض عن ضیافة الله تعالیء فلا یمنع الصحة 
یرشد إلی المعنی الأول. قوله: (فصح نذرہ) اي نذر الصوم في ذہ الأیام؛ وھو مصدر 
مضاف إلی مفعوله. قوله: (وفي روایة) هي روایة ابن المبارك عن الإمام وبھا قال زفر. قوله: 


جن ا ہے مو شا مت ےی ےی جو کی تہ 


۹٦٦‏ کتاب الصوم 


المعصیة لمعنی الإعراض عن ضیافة الله تعالی؛ فلا یمنع الصحة من حیث ذاته (و) لذلٹ 
(یجب فطرھا) امنثالاً للأمر لثلا یصیر بصومھا معرضاً عن ضیافة الکریم (و) یجب 
(قضاڑھا) لصحة النذر باعتبار الأصل (وإن صامھا اجزاہ) الصیام عن النذر (مع الحرمة) 
الحاصلة بالإعراض عن ضیافة الله تعالی (وألغینا تعیین الزمان و) تعبین (المکان و) تعیین 
(الدرھم و) تعیین (الفقیر) لأن النذر إیجاب الفعل في الذمة من حیث هو قربة لا باعتبار 
وقوعه في زمان ومکان وفقیر وتعیینہ للتقدیر بە أو التأجیل إلیه (فیجزیہ صوم) شھر (رجب 
عن نذرہ صوم شعبان) لوجود السبب؛ وھو النذر والقربة لقھر النفس لا بوقوعه في شھر 
بعیله؛ وفي تعجیلہ نفع لە بتحصیل ثواب قد یفوت بموتەء أو طروّ مائع قبل مجيء الوقت 


(لا یصح لأنه نذر بمعصیة) التفت في عذہ الروایة إلی العارض الذي أوجب النھي والتفت في 
ظاھر الروایة إلی اصله فحکم بالصحة. قولە: (لمعنی الأعراض) الإضافة للبیان. قوله: 
(ولذلك) اي لکون صومھا معصیة لمعنی الأعراض الخ. قوله: (امٹثالاً للامر) أي الماخوذ من 
الٹھي؛ فإن الٹھي عن الشيء أمر بضدہ علی ما فيه من الخلاف؛ وقد تھی النبي ٌی٭ عن 
صیامین صوم یوم الأضحی؛ وصوم یوم الفطر؛ کما في الصحیح؛ وفي معجم الطبراني عن 
ابن عباس أنٗ رسول اللہ پل آرسل أیام منی صائحاً یصیح أن لا تصوموا هذہ الأیامء فإنھا أیام 
آکل وشرب وبعال أي وقاع للنساء. قوله: (لثلا یصیر بصومھا الخ) علة لوجوب الإفطار؛ 
ویستغنی عنہ بقوله: ولذلك . قوله: (عن ضیافة الکریم) أي ولا عذر لمن تأخر عنھا بخلاف 
ضیافة البخیل؛ فإنه قد یتاہی عنھا لأن طعام البخیل داء. قولہ: (اأجزاہ مع الحرمة) انظر ھل 
یٹاب علی صومھا فیکون للفعل جھتان: أو لا یٹاب أصلا نظراً للعارض وقد تقدم ما فيە؛ ولا 
فرق في الحکم المذکور بین أن یصرح بذکر المنھي بأنْ قال: نذرت صوم النحر أولاً کأنه قال 
علی صوم غد: فوافق یوم النحر؛ ولو نذر صوم الأاضحیء وأفطر وقضی صح زامدي؛ ولو 
صام فیھا عن واجب آخر کالقضاءہ والکفارۃ لم یصح لن ما في الذمة کامل أداہ ناقصاً نقله 
السید . قوله: (والغینا تعیین الزمان الخ) قال في الٹنویر وشرح والنذر من اعتکاف: أو حج؛ 
آو صلاة أو صیامء أو غیرھما غیر المعلق ولو معیناً لا یختص ہزمان: ومکان ودرھم وفقیر 
فلو نذر التصدق یوم الجمعة بمکة بھذا الدرھم علی فلان؛ فخالف جاز؛ وکڈا لو عجل قبله 
فلوء عین شھراآً للإعتکاف: آو للصوم فعجل قبله عنه صح؛ وکذا لو نذر أنْ یحج ستة کذا 
فحج سنة قبلھا صح أو صلاۃ یوم کذا فصلاھا قبله لأله تعجیل بعد وجود السبب؛ وھو النذر 
فیلغو التعیین شرنبلالیة: فلیحفظ بخلاف النذر المعلق فإنه لا یجوز تعجیله قبل وجود الشرط, 
قوله: (في اللعمة) متعلق بإیجاب . قوله: (وتعیینه) أي الزمانء ویقاس عليه باقیھا. قوله: 
(فیجزیهە صوم شھر رجب الخ) ذکر صورة التقدیم؛ ولم یذکر صورة التأخیرہ والظاھر أنه 
کذلك لعدم التعیینء آو لا إئم. قوله: (أو طرو مائع) کمرض وکبر سن. قوله: (وإِنْ کان 


اعت ےس اہ سے جا کر اد کر کے کی ہی رن 


کتاب الصوم 9۷۴ 


وإن کان بإضافته قصد التخفیف حتی لو مات قبل مجيء ذلك الوقت لا یلزمه شيء؛ 
فاعطیناء مقصودہ (وتجزیه صلاۃ رکعتین) فأکثر إِذا صلی المنذور (ہمصر) مثلاً وقد کان 
(نذر أداءھما) أي صلاتھما (بمكة) آو المسجد النبوي أو الأقصی لأنٌَ الصحة باعتبار القربة 
لا المکان لأنْ الصلاةۃ تعظیم اللہ تعالی ہجمیع البدن وفي ھذا المعنی الأمکنة کلھا سواء وإِنْ 
تفاوت الفضل (و) یجزیە (التصدق بدرھم) لم یعینە لە و(عن درھم عینه له) أي المتصدق 
المٹذور (و) یجزیە (الصرف لزید الفقیر بنذرہ) أي مع نذرہ الصرف لعمر ولأنْ معنی عبادة 
الصدقة سد خلة المحتاج؛ آو إخراج ما یجري بە الشح عن ملک ابتغاء وجه الل وھذا 
المعنی حاصل بدون مراعاۃ زمان ومکان شخص خلافاً لزفر فإنه یقول بالتعیین۔ 


تنبیه: قال النبي گل : 9صلاۃ في بیٹ المقدس تعدل ألف صلاة فیما سواہ من 
المساجد سوی المسجد الحرام و مسجدي ھذا وصلاۃ فی مسجدي ھذا تعدل ألف صلاة في 
بیت المقدس وصلاة فی المسجد الحرام تعدل ألف صلاۃ في مسجدي مذاہ قلت ولا 
یختص الفضل بالبقعة التی کانت مسجداً فی زمنہ قللُ لأنٌ النبی قل قال: صلاۃ فی 
مسجدي ھذا ولو مد إلی صتعاء بالف صلاة فیما سواہ من المساجد إِلا المسجد الحرام قاله 
النسائي في أخبار المدینة کذا في ترتیب المقاصد الحسنة للسخاوي رحمہ اللہ وروی البزار 
بإسناد صحیح أن رسول اللہ ا قال: صلاۃ في مسجدي مذا أفضل من ألف صلاة فیما 
سواہ إلا المسجد الحرام فإنه یزید عليه مائة ألف صلاۃء وفي حدیث؛ وشھر رمضان في 
مسجدي هذا أفضل من ألف شھر رمضان فیما سواہ إلا المسجد الحرام رواہ البيھقي وھذا 
دلیل لأھل السنة والجماعة أنْ لبعض الأمکنة فضیلة علی البعض؛ وکذا الأزمنة ولما 


بإضافته قصد التخفیف) أي فیعتبر قصدہ من حیث التخفیف وِإِن کان لو قدم صح. قولە: (او 
[خراج ما یجري بە الشح) وھو الأموال. قوله: (تعدل ألف صلاۃ في بیت المقدس) فھي بأالف 
آلف صلاة في بقیة المساجد. قولە: (بألف صلاة فیما سواہ) یعم بیت المقدس۔ قوله: (کذا 
في ترتیب المقاصد الحسنة) قال فی بعد أن ذکر ھذا الحدیث؛ وأاحادیث آخر دالة علی أَنْ 
الفضیلة تحصل في الزائد ما نصه وبالجملة لیس فیھا فا تقوم بە الحجة؛ بل ولا تقوم 
بمجموعھاء ولذا صحح النووي اختصاص التضعیف بمسجدہ الشریف عملا بالإشارۃ في 
الحدیث المتفق عليه عن أبي ھریرۃ: اصلاۃ في مسجدي ھذا خیر من ألف صلاة فیما سواہ إلا 
المسجد الحرام). قولہ: (صلاۃ في مسجدي ھذا) ظاعرہ یعم النفل؛ والمسئلة خلافیة. قولە: 
(فإنه یزید عليہ) أي فان الصلاۃ في المسجد الحرام تزید علی الصلاۃ في مسجدہ قللِ بمائة ألف 
صلاۃ منضمة إلی الألف التي بسبب الصلاة فیە۔ قوله: (آن لبعضض الأمكنة فضیلة) أي من حیث 
ترتب کثرة الثواب علی العمل فیھا۔ 


جج ہے وھ ا و ور تے کو و نے 


۹۸ کتاب الصوم 


سئل پٹ عن أفضل صلاہ المرأۃ فقال: في أشد مکان من بیتھا ظلمة. فعلی هذا ینبغي أنھا 
إذا التزمت الصلاۃ في المسجد الحرام بالنڈر فصلت في أشد مکان من بیتھا ظلمة تخرج عن 
موجب نذرھا علی ما یقوله زفر رحمہ اللہ (وإن علی) الناذر (النڈر بشوط) کقوله: إِنْ قدم 
زید فلله علي أن أنصدق بکذا (لا پجزیە عنه ما فعله قبل وجود شرطہ) لأنْ المعلق بالشرط 
عدم قبل وجودہ وإنما یجوز الأداء بعد وجود السبب الذي علق النذر بە واللہ المنان بفضله۔ 


بلب الامتکاف 


هو لغة اللبٹ والدوام علی الشيءء وھو متعد فمصدرہ العکف ولائم فمصدرہ 


قوله: (فعلی هذا الخ) لا یظھر إلا في النڈر المعلق أما غیر المعلق لا یختص بمکانء کما 
قدمه قریباً. قوله: (عن موجب) بفتح الجیم. قوله: (علی ما یقولە زفر) أما علی قول غیرہ 
فتخرج عنه بصلاتھا في أي مکان کان وفیە أَنْ زفر یقول بالتعیین من غیر نظر لکثرۃ الثواب کما هو 
المتبادر عنە. قولە: (لا یجزیه عنه ما فعله قبل وجود شرطہ) بقي ما لو وجد الشرط هل یتعین 
الزمانء والمکان والفقیر والدرھم والظاہر نعملھا في التنویر ثم إِنّ علقه بشرط یریدہ کان قدم 
غاثبي یوفي إِن وجد ا ھء فإنه لا یکون موفیاً إلا إذا کان علی الوجھ المذکور في نذرہ۔ 

تتمة: النذر لا یدخل تحت الحکمء ولو بعتق رقیة في ملکة نذر أنْ یذبح ولدہ فعليه شاۃ 
لقصة الخلیل عليه السلام نذر أنْ یتصدق بعشرۃة دراھم من الخبز فتصدق بغیرہ جاز إِنْ ساوی 
العشرۃ کتصدقه بثمنه قال: علی نذر ولم یزد عليهء ولا نیة لە فعليه کفارۃ یمین فإِنْ وصل بھ 
المشیئة بطل لأنھا تبطل کل ما تعلق بالقول عبادةء أو معاملة قال إِن ذھبت عذہ العلة فعلی 
کذاء فذعبت: ثم عادت لا یلزمه شي٭١ھ‏ من التنویرں وشرحه من الإیمان: وفیھما من 
عوارض الصومء واعلم أنّ صیغة النذر تحتمل الیمینء فلذا کانت ست صور ذکرھا بقولہ: فان 
لم ینو بنذرہ الصوم شیئاء و نوی النڈر فقط أي من غیر تعرض للیمین أو نوی النذر ونوی 
أن لا یکون یمیناً کان في ہذہ الصور نذراً فقط إجماعاً عملاً بالصیغة وإِن نوی الیمین: وأ 
لا یکون نذراً کان یمیناً [جماعا وعليه کفارۃ یمین أْ أفطرہ وإِن نواھماء أو نوی الیمین من 
غیر تعرض للنذر کان نذرأء ویمیناً حتی لو أفطر یجب القضاء للنذرء والکفارة للیمین عملاً 
بعموم المجاز خلافاً للثاني: واللہ سبحانہ وتعالی أعلمء وأستغفر الله العظیم. 


باب الامتکاف 


وجھ المناسیة للصومء والتاخیر عنه اشتراط الصوم في بعضهء والطلب الاکید في العشر 
الآخیر من رمضان: وھو۔من الشرائع القدیمة لقوله تعالی: لن طھرا بیتي للطائفین والعاکفین4 


کر یئم جب میرے سے ھت و لہ امہ سے ساب ہف یں 


کاپ الوم ۹ 


العکوف فالمتعدي بمعنی الحبس والمنع ومن قوله تعالی: والھدي معکوفاً. ومن الاعتکاف 
فيی المسجد لأله حبس النفس ومنعھا واللازم الإقبال علی الشيء بطریق المواظبة ومنه قوله 
تعالی : فیعکفون علی أصنام لھم4 وشرعاً (ھو الإقامة بنیة) أي بنیة الاعتکاف (في مسجد 
تقام فیه الجماعة بالفعل للصلاۃ الخمس) لقول علي وحذیفة رضي الل عنھما: لا اعتکاف 
إلا في مسجد جماعة؛ ولأنه انتظار الصلاة علی أکمل الوجوہ بالجماعة (فلا یصح في 
مسجد لاتقام فیه الجماعة للصلاة) في الأوقات الخمس (علی المختار) وعن أبي یوسف 
الاعتکاف الواجب لا یجوز في غیر مسجد الجماعةء والنفل یجوز وھذا في حق الرجال 
(وللمرأة الاعتکاف في مسجد بیتھا وھو محل عینتہ) المرأۃ (للصلاة فیه) فإِنْ لم تعین لھا 


[الحج: ]۲٢‏ قاله السید. قوله: (ھو لغة اللبث) بفتح اللام وتضم المکٹ ا ھ در. قوله: 
(وھو) أي الاعتکاف في حد ذاته لا بالمعنی المتقدم لأنه بە یناسب اللازمء والمعنی أنْ فعله 
یأتي لازماء ومتعدیاً. قولە: (متعد) فیکون من باب ضربء ولازم فیکون من باب طلب ذکرہ 
السید. قوله: (والھدی معکوفاً) أي محبوساً آيی حبسەه؛ ومنعه الکفار سنة ست في الحدیبیة عن 
أنْ یبلغ محلهء وھو الحرم. قوله: (لأنہ حیس النفس) أي علی طاعة اللہ تعالیء وملازمة بیتہ 
وقوله ومنعھا أي عن الخروج عن المسجد؛ وعن المعاصي. قوله: (وشرعاً هو الإقامة) هذا 
معنی اللازم؛ وقد جعل الاعتکاف في المسجد من المتعدی: والظاہر أنە إِ اعتبر فیه حبس 
النفس يأتي من المتعدی؛ وإن اعتبر فیە اللیث؛ والإقامة یکون من اللازم. قوله: (بنیة) سیأتيی 
أنّ النیة شرطہ؛ فلا یحصل لە ثوابہ ولا یخرج عن واجبە بدونھا۔ قول: (بالفعل) ظاھرہ ولو 
بکون المقیم لھا المعتکف؛ وعبارة التنویر مع شرحه هو لبث ذکر في مسجد هو ماله إمام 
ومؤذن أدیت الخمس فیه أولاّء وعن الإمام اشتراط آداء الخمس فیەء وصححہ بعضھمء وقال: 
لا یصح في کل مسجد؛ وصححہ السروجي؛ وآما الجامع فیصح فیه مطلقاً اتفاقاً ١‏ ھ فما ذکرہ 
المؤلف أحد قولین عن الإمام. قوله: (ولأئہ انتظار الصلاة الخ) أي فیختص بمکان یصلي فیه 
بالجماعة کذا في الشرح. قوله: (علی أکمل الوجوہ) متعلق بمحذوف صفة الصلاۃء وقوله: 
بالجماعة تصویر لأکمل الوجوہ. قوله: (علی المختار) هذا مذھب الإمام؛ وقالا: یصح في 
کل مسجدء وصححہ السروجي. قوله: (وعن أبي یوسف الخ) وجھه ظاھر فإنٌ الواجب لا ہڈ 
فيه من إقامة الصلاۃ في المسجد فاشتراط الجماعة لە وجھء وأما النفل فینتھي بالخروج٭ 
ولا یلزمہ صلاۃ في المسجد فلا وجه لاشتراط الجماعة فیە. قوله: (وللمرأۃ الأعتکاف في 
مسجد بیٹھا) ولا تخرج منە إذا اعتکفت فلو خرجت لغیر عذر یفسد واجبە؛ وینتھي ئفلە؛ ولو 
اعتکفت في المسجد فظاہر ما في النھایة أنه یکرہ تنزیھاء وینبغي علی قیاس ما صرحوا بە من 
أَنّ المختار منعھن من الخروج في الصلوات کلھا أَن لا یتردد في منعھن من الاعتکاف في 
المسجد قاله السید: 


بس می بر کت سد یش اون مور ےک کے اود 


٢‏ کتاب الصوم 


محلاً لا یصح لھا الاعتکاف فيه وهھي ممنوعة عن حضور المساجد والرکن اللبث٠‏ 
والشرط المسجد المخصوصء والنیة والصوم في المنذورء والإسلام والعقل لا البلوغ 
والطھارۃ من حیض ونفاس في المنذور لاشتراط الصوم لہ ولا تشترط الطھارة من الجنابة 
لصحة الصوم معھاء ولو في المنذور وسببە النذر في المنذور والنشاط الداعي إلی طلب 
الثواب في النفل وحکمە سقوط الواجب؛ ونیل الثواب إِنْ کان واجباء وإلا فالثاني 
وسنذکر محاسنہ: وأما صفته فقد بیٹھا بقوله (والاعتکاف) المطلوب شرعاً (علی ثلاثة أقسام 
واجب في المنذور) تنجیزاً أو تعلیقاً (وسنة) کفایة (مؤکدۃ في العشر الآخیر من رمضان) 
لاعتکافہ لا العشر الأواخر من رمضان حتی توفاہ اللہ ثم اعتکف آزواجه بعدہ لانہ 8ل لما 
اعتکف العشر الأوسط أتاہ جبریل عليه الصلاة والسلامء فقال: إن الذي تطلب أمامك یعنيی 
لیلة القدر فاعتکف العشر الأخیرء وعن ھذا ذھب الآکثر إلی أن لیلة القدر في العشر الأآخیر 
من رمضان منھم من قال في لیلة [حدی وعشرین ومٹھم في سبع وعشرینء وفي الصحیح 
التمسوھا في العشر الأواخر والتمسوها في کل وتر وعن أبي حنیفة أنھا في رمضانء ولا 


تنبیه: أفضل الاعتکاف ما کان في المسجد الحرامء ثم في مسجدہ ُء ثم في المسجد 
الأقصی ثم في الجامع نھر واعلم أنّ المسجد یتعین بالشروع فيه فلیس لە أنْ ینتقل إلی 
مسجد آخر من غیر عذر سید عن الحموي. قوله: (وھي ممنوعة عن حضور المساجد) یژید ما 
ذکرہ السید سابقاً. قولە: (المسجد المخصوص) وهو ما تقام فیە الجماعات عند الإمام. قوله: 
(لا الہلوغ) فیصح اعتکاف الصبي العاقل ولا تشترط الحریة فیصح من العبد وکذا المرأة 
بإذن الزوجء والمولی منحء ولو أذن لھا لم یکن لە الرجوع لکونە ملکھا مناقع الاستمتاع 
بنفسھاء وھي من أھل الملك بخلاف المملوك لأنه لیس من أھلهء وقد أعارہ منافعہ؛ وللمعیر 
الرجوع لکنە یکرہ لخلف الوعد بحر وکذا لو أُذن لھا فيی صوم شھر بعینه وصامت فیه متتابعاً 
لیس لە منعھا لأنہ أذن لھا في التتابع کذا في کتابة الدر ۔ قوله: (والطھارة الخ) عطف علی قوله 
المسجد المخصوص؛ فھي شرط صحةء وأما النفل بنا علی أنە لا یشترط لە الصوم وھو 
المعتمد فھي شرط الحل کما نبە عليه صاحب الٹھر۔ قولہ: (ولا تشترط الطھارة من الجناہة) أي 
لصحتهء بل لحله. قوله: (تنجیزاً) کقولە للہ علی أَنْ اعتکف کذا۔ قوله: (آو تعلیقاً) کقوله: إِنْ 
شفي اللہ مریضي فلاناً لاعتکفن کذا. قوله: (وسنة کفایة) قال الزامدي: عجباً للناس کیف 
ترکوا الڑإعتکافء وقد کان رسول اللہ قيِ یفعل الشيء ویترکە ولم بترك الاعتکاف منذ دخل 
المدیئة إلی أنْ مات فھذہ المواظبة المقرونة بعدم الترك مرۃ لما اقترنت بعدم الإنکار علی من لم 
یفعله من الصحابة کانت دلیل السنیة أي علی الکفایة وإلا کانت دلیل الوجوب علی الأعیان ۔ 
قولہ: (لأنہ ٌٌ) علة للعلة. قوله: (وعن ھذا) أي عن قول جبریل: أي لأجله. قوله: (وعن 
أبي حنیفة) رضي اللہ عنه أي في غیر المشھور عنه. 


پر دہ وو ا ہیں یا و سی ہہ و یہہ ہہ ہا ا 


کتاب الصوم ۰۹ 


یدری أي لیلة هي وقد تتقدم وقد تتآخر وعندھما کذلك إلا أنھا معینة لا تتقدم ولا تتاخر 
والمشھور عن الإمام أنھا تدور في السنة کما قدمناہ في إحیاء اللیالي؛ وذکرت ھنا طلباً 
للثواب؛ وقیل: في أوّل لیلة من رمضانء وقیل: لیلة تسع وعشرینء وقال زید بن ثابت: 
لیلة أرہع وعشرین؛ وقال عکرمة: لیلة خمس وعشرین وأجاب أبو حنیفة عن الأدلة المفیدة 
لکونھا في العشر الأواخر بأن المراد في ذلك الرمضان الذي التمسھا عليه الصلاۃ والسلام 
فیە ومن علامتھا اُنھا بلجة ساکنة لا حارۃ ولا قارة تطلع الشمس صبیحتھا بلا شعاع کأنھا 
طشت؛ وانما أخفیت لیجتھد في طلبھا فینال بذلك أجر المجتھد في العبادة کما أخفی اللہ 
سبحانه الساعة لیکونوا علی وجل من قیامھا بغتة والل سبحانه وتعالی أعلم (و) القسم 
الثالٹ (مستحب فیما سواہ) أي في أي وقت شاء سوی العشر الأخیر ولم یکن منذوراً 
(والصوم شرط لصحة) الاعتکاف (المنذور) ولا نذر إلا بالنطق لأنه من متعلقات اللسان 


قوله: (وعندھما كکذلك) أي في رمضانء وفائدة الخلاف لو قال لعبدہ: أنت حر لیلة 
القدرء وکان أول لیلة من رمضانء فلا یعتق عندہ حتی یمضي رمضان الاّتي کلە لاحتمال أنھا 
في رمضان السابق کانت أول لیلة منەء وفي الثاني في آخرہء وعندھما یعتق بمضي لیلة من 
رمضان الاّتي لھا إنٔ کانت في الأولی دائماً فقد جاءت وإِنْ کانت في غیرھا من اللیالي بعدھا 
فقد حصلھا برمضان السابق. قولە: (والمشھور عن الإمام) وقد روی عن غیرہ أیضاً قال فيی 
المحیط : والفتوی علی قول الإمام لکن قیدہ بکون الحالف فقیھاً یعرف الاختلاف وإلا فھيی 
لیلة السابعء والعشرین ا ھ در. قوله: (وذکرت هنا) أي وإنما ذکرتھا هنا مع تقدم الکلام علیھا 
في إحیاء اللیالي طلباً للٹواب أي لاجل طلبي الثواب بسبب التنبيه علیھا بالإعادۃ. قوله: (في 
ذلك الرمضان) ال للحضور اي رمضان الحاضر الذي أمر جبریل فی النبي ي ان یلتمسھا فی 
عشرۃ الآخیر. قولە: (أنھا بلجة) أي مشرقة منیرۃء وفي القاموس رجل بلج طلق الوجھ بسکون 
اللامء والظاھر أنٌّ بلجة ھنا بالسکون لا بالکسر. قوله: (ولا قارة أي باردةء بل متوسطۂ۔ 
قولە: (تطلع الشمس الخ) ذکروا أنٗ الدعاء لیلتھاء ویومھا مستجاب فَإن فاته لیلٹھا أدرکه 
یومھا. قوله: (کأنھا طشت) بالشین المعجمة؛ والسین بفتح الطاء وکسرھا فبھماء وقد تبدل 
التاء سیناء وتدغم في السین المھملة مع فتح الطاء وکسرھا فھي ست لغات. قوله: (وإنما 
أخفیت الخ) کما اخفیت ساعة الإجابة یوم الجمعة لیجتھد في جمیعه بالعبادة وکما أخفي 
الولي في الخلق لیحسن الظن بکل مسلم ویتبرك بە. قولە: (لیجتھد) بالبناء للفاعل أي المکلف 
مثلاً لقوله: بعد فینال. قوله: (سوی العشر الأخیر) أي من رمضان فإنه فیه سنةء وھو علی 
حذف أي تفسیر للضمیر في سواہء. قوله: (والصوم شرط لصحة الاعتکاف المنڈور) فلو قال 
الله: عليْ أَنْ اعتکف شھراً بقیر صوم عليه أَن یعتکف ویصوم بحر. قولہ: (لأه من متعلقات 


پر ہیں یر ہیں ہہ یں ہا ہے ہر اہ 


تھ کتاب الصوم 


بخلاف النیة فإن محلھا القلب (فقط) ولیس شرطاً في النفل لقوله 285: (لیس علی 
المعتکف صیام إلا أنْ یجعله علی نفسهہ؛ ومبنی النفل علی المساھلة وروی الحسن أنە یلزمه 
الصوم لتقدیرہ علیھا بالیوم کالمنڈرو أقله یوم للصوم (و) لکن المعتمد أن (اقله نفلاً مدۃ 
یسیرۃ) غیر محدودة فیحصل بمجرد المکٹ مع النیة (ولو کان) الذيِ نواہ (ماشیاً) أي مازاً 
غیر جالس في المسجد ولو لیلاّء وھو حیلة من أراد الدخول والخروج من باب آخر في 
المسجد حتی لا یجعلە طریقاً فإنه لا یجوز (علی المفتي بە) لأنە متبرعء ولیس الصوم من 
شرطه؛ وکل جزء من اللبث عبادة مع النیة بلا انضمام إلی آخر ولذا لم یلزم النفل فيه 
بالشروع لانتھائہ بالخروج (ولا یخرج منه) من معتکفە فیشمل المرأة المعتکفة بمسجد بیتھا 
(إلا لحاجة شرعیة) کالجمعة؛ والعیدین فیخرج في وقت یمکنە إدراکھا مع صلاة سنتھا 
قبلھاء ثم یعود وإِن نم اعتکافہ في الجامع صح وکرہ (أو) حاجة (طبیعیة) کالبول والغائط 
وإزالة نجاسةء واغتسال من جنابة باحتلام لأنه عليه السلام کان لا یخرج من معتکفه إلا 


اللسان) بکسر اللام أي لأنٌ النظر مما یتعلق باللسان أي بنطقه فلا یتحقق إلا بە. قوله: (إلا 
أنْ یجعلە الخ) أي یوجبە بالنڈر. قوله: (لتقدیرہ) اي النفل. قولە: (علیها) اي علی روایة 
الحسن المأخوذۃ من روی. قولە: (غیر محدودة) دنع بذلك توھم الساعة الفلکیة. قوله: (أي 
مارا غیر جالس الخ) لأنه لا بد فیه من لبٹ: ولو قلیلاً بین الخطوات. قوله: (وھو) اي 
الاعتکاف بنیته حیلة الخ . قولە: (فإنہ لا یجوز) اي جعلہ طریقاً. قولە: (لأئہ متبرع) علة لقول 
المصنف أقله نفلاً مدۃ یسیرۃ. قوله: (والعیدین) فیە أنّ العیدین یکرہ صومھما تحریماً واجیب 
بأن الواجب عليه عدم الصوم فیقضیه في غیرھماء ولکنە لو صام خرج عن العھدة فإذا خرج 
حیثدِ لعذر لا یفسد. قوله: (فیخرج في وقت یمکنە إدراکھا مع صلاۃ سنٹھا قبلھا) یحکم في 
ذلك رأیه ویسنن بعدھا أربعاًء أو ستاً علی الخلاف در. قوله: (وکرہ) فالرجوع إلی الأول 
افضل لن الإتمام في محل واحد أشق علی النفس نھر أي فالثواب فیه آکثر وتبعه الحموي؛ 
وفیە مخالفة لما قدمه عن البرجندي من ان المسجد یتعین بالشروع فيەء فلیس لە ان ینتقل إلی 
مسجد آخر من غیر عذر ا ھ إِلا أن یقال: خروجه لصلاۃ الجمعة هو العذر المبیح لاژنتقال إلی 
غیرہ کذا في حاشیة السید. قوله: (أو حاجة طبیعية) أي یدعو إلیھا طبع الإنسان ولو ذھعب 
بعد أنْ خرج إلیھا لعیادة مریض؛ أو صلاۃ جنازۃ من غیر أن یکون لذلك قصداً جاز بخلاف ما 
إذا خرج لحاجة الإنسانء ومکث بعد فراغه فإنه ینتقض اعتکافه عند الإمام بحر۔ (واغتسال من 
جنابة باحتلام) ما جنایة الوطء فمفسدة وفیه أَنّ الغسل من الحوائج الشرعیةء ولعل عدم إیاہ من 
الطبیعیة باعتبار سیبه کذا في کتابة الدرر وفي التتارخانیة عن الحجة لو شرط وقت النذر أَنٛ 
یخرج لعیادة المریض؛ وصلاة الجنازۃء وحضور مجلس علم جاز ذلك قلیحفظ ا ھ در۔ 


ای سی پوت ے او یں ود فو یو ا تس 


کتاب الصوم .2 


لحاجة الإنسان (أو) حاجة و(ضروریة کانھدام المسجد) واداء شھادة تعینت عليه (وإخراج 
ظالم کرھا وتفرق آھله) لفوات ما هو المقصود منە (وخوف علی نفسے أو متاعه من 
المکابرین فیدخل مسجداً غیرہ من ساعته) یرید أن لا یکون خروجه إِلا لیعتکف في غیرہ 
ولا یشتغل إلا بالذھاب إلی المسجد الآخر (قإن خرج ساعة بلا عذر) معتبر (فسد الواجب) 
ولا إئم عليه بەء ویبطل بالإغماء والجنون إذا دام أیاماً إلا الیوم الأول إذا بقي وأتمه في 
المسجدء ویقضي ما عداہ بعد زوال الجنون: والإغماء وإن طال الجنون استحساناً وقالا: 
إن خرج أکثر الیوم فسد وإلا فلا (وانتھی بە) أي بالخروج (غیرہ) أي غیر الواجب وھو 
النفل إذ لیس لە حذ (وأکل المعتکف وشربہ ونومه وعقدہ البیع لما یحتاجہ لنفسہ: أو عیاله) 


قوله: (أو حاجة ضروریة الخ) قال السید في شرحه: اعلم أن ما ذکرہ المصنف من عدم فساد 
الاعتکاف بالخروج لاجل انھدام المسجد: وما بعدہء من الأعذار التي ذکرھا مو مذعب 
الصاحبینء وأما عند الإمام فیفسد لأنْ العذر في ھذہ المسائل مما لا یغلب وقوعه ا ھ؛ وفي 
الدر المختارء وأما ما لا یغلب کإنجاء غریقء وانھدام مسجد فمسقط الثم لا للبطلانء وإلا 
لکان النسیان أولی بعدم الفساد کما حققه الکمال خلافاً لما فصله الزیلعي؛ وغیرہ لکن في النھر 
وغیرہ جعل عدم الفساد لانھدامە وبطلان جماعتہ وإخراجه کرھاً استحساناً ١‏ ھ. قوله: (واداء 
شھادة تعینت علیه) فيە أنْ هذا من الحوائج الشرعیة. قوله: (لفوات ما هو المقصود عنه) علة 
لعدم الفساد في ھذہ المسائل یعني إنما لم یفسد اعتکافەء بل یخرج إلی غیرہ لن المقصود 
للمعتکف: وھو أداء الصلاۃ في ذلك المسجد علی أکمل الوجوہ قد فات. قوله: (من 
المکابرین) أي المتجبرین من الکبر بمعنی التجبر. قوله: (یرید أنْ لا یکون الخ) أي ولیس 
المراد إرادة الساعة حقیقة لاحتمال بعد المسافة بین المسجدین. قوله: (بلا عذر معتبر) أي في 
عدم الفسادء فلو خرج لجنازة محرمةء أو زوجتہ فسد لأنە وإن کان عذراً إلا أنه لم یعتبر فيی 
عدم الفساد. قوله: (ولا [ئم علیہ بہ) أي بالعذر أيء وأما بغیر العذر فیأئم لقوله تعالی: ولا 
تبطلوا أعمالکم4 [محمد: .]٤۷‏ قوله: (إذا دام) آي کل منھما. قوله: (وأتمہ في المسجد) أما 
إذا خرج منە فعليه قضاؤہ ایضاً لعدم وجود الرکن. قوله: (ویقضي ما عداہ بعد زوال الخ) أي 
بالصوم عند القدرۃ جبراً لما فاته غیر أنّ المنذور إن کان اعتکاف شھر بعینه یقضي قدر ما فسد 
لا غیرء ولا یلزمه الاستقبال کما في صوم رمضانء وإِنْ کان اعتکاف شھر بغیر عینه یلزمہ 
الاستقبال لأنه لزمه متتابعاً فیراعي فیه صفة التتابعء وتمامہ في البحر۔ قوله: (وقالا أن خرج 
اکثر الیوم الخ) قالوا: وھو الاستحسان فیقتضي ترجیح قولھما بحر وبحث فيه الکمالء 
ورجح قولە لأنٌ الضرورة التي یناط بھا التخفیف اللازمق والغالبة ولیس ھنا کذلك ١ھ‏ أي 
فیکون من المواضیع التي یعمل فیھا بالقیاس کذا في تحفة الأخیار. قوله: (وأکل المعتکف الخ) 
وله غسل رآسه في المسجد إذا لم یلوٹہ بالماء المستعمل؛ فإن کان بحیث یتلوث یمنع منه لان 


۷٤‏ کتاب الصوم 


لا تکون إلا (في المسجد) لضرورة الاعتکاف حتی لو خرج لھذہ الأشیاء یفسد اعتکافە: 
وفي الظھیریة وقیل: یخرج بعد الغروب للأکل؛ والشرب (وکرہ إحضار المبیع فیه) لن 
المسجد محرر عن حقوق العبادء فلا یجعله کالدکان (وکرہ عقد ما کان للتجارة) لأنه 
منقطع إلی الله تعالی فلا یشتغل بأمور الدنیا ولھذا کرہ الخیاطة ونحوھا فیەء وکرہ لغیر 
المعتکف البیع مطلقاً (وکرہ الصمت إِن اعتقدہ قرية) لأنه مٹھي عنہ لأنه صوم أھل الکتاب 
وقد نسخء وأما إذا لم یعتقدہ قربة فیه؛ ولکنہ حفظ لسانە عن النطق بما لا یفید فلا باس بە 
ولكنە یلازم قراءة القرآنء والذکر والحدیث والعلمء ودراسته وسیر النبي قيٍ وقصص 


تنظیف المسجد واجب ولو توضأً في المسجد في إناء فھو علی هذا التفصیل ١‏ ھ بخلاف غیر 
المعتکف فإنه یکرہ لە التوضؤ في المسجد ولو في إناء إلا أن یکون في موضع آعد لذلك 
لا یصلي فیەء وفي الفتح خصال لا تنبغي في المسجد لا یتخذ طریقاًء ولا یشھر فیه سلاح؛ 
ولا یقیض فيه بقوس؛ ولا ینثئر فيه نبل؛ ولا یمر فيه ہلحم نيء؛ ولا یضرب فيه حد؛ 
ولا یتخذ سوقاً رواہ ابن ماجہ في السنن عنہ چ2 . قوله: (یفسد اعتکافہ) لعدم الضرورة در؛ 
وقیدت عذہ الأشیاء بالمعتکف لن غیرہ یکرہ لە المبایعة فیه مطلقاً والأکل؛ والنوم قیل: إلا 
لغریب کما في الأشباہ وفي المجتبی: ولغیر المعتکف ان ینام في المسجد مقیماً کانء أو 
غریباً مضطجعأًء او متکتاً رجلاہ إلی القبلة أو إلی غیرھا فالمعتکف اولی ١ھ‏ لکن قوله 
رجلاہ إلی القبلة محل نظر لما نصوا عليه من کراهة مد الرجل إلیھاء فالحاصل أَنٗ في تعاطي 
عذہ الأشیاء في المسجد لغیر المعتکف قولین: والحمد لل الذي جعل دین الإسلام سھلاً 
لا حرج فیه. قوله: (وقیل: یخرج بعد الفروبِ للأکل والشرب) قال في البحر ینبغي حمله 
علی ما إذا لم یجد من یيأتي لە بە فحینثذِ یکون من الحوائج الضروریة ! ھ.. قوله: (وکرہ 
إحضار المبیع فیه) أي تحریعماً لھا محل إطلاقھم بحر۔ قولە: (لآن المسجد محرر) أي 
مخلصء وفي نسخة بالزاي آخرہ أي محفوظ لن فيه شغلهء ولھذا قالوا لا یجوز غرس 
الأشجار فيه قلت: والظاھر أنە لا یکرہ إحضار المأکول لأنه یتناوله فیەء ومثله المشروب 
فتحمل الکراہة علی ما لا یحتاجه لنفسه فيهء وفي الحموي عن البرجندي إحضار الثمن؛ أو 
المبیع الذي لا یشغل في المسجد جائز۔ قوله: (وکرہ عقد ما کان للئجارۃ) وإِنْ لم یحضر 
المبیع فیه. قوله: (ولھذا کرہ الخیاطة ونحوھا) کبیع وشراءء وتعلیم کتابة بجر وکل شيء یکرہ 
فیه یکرہ فيی سطحه کذا في البحر۔ قولە: (مطلقاً) اي سواء حضر المبیع آم لا احتاج إليە أم لا 
کان للتجارة أم لا کما یفاد من البحر۔ قوله: (وکرہ الصمت الخ) سئل الإمام عن بیانه فقال: 
ان یصومء ولا یکلم أحداء ولم یبق صوم الصمت قربة في شریعتنا فإنه منھي عنه. قوله: 
(فلا بأس بە) المراد به أنه مطلوب شرعاء ولما کان یتوھم منە أنه مساو لغیرہ من القراءة؛ 
ونحوھا قال ولکنە یلازم والمراد أن یکون یلازم ذلك غالب أوقاته. قوله: (والذکر) هو وما 


وی جو یں یا دو ہیا یں ال و 0 


کتاب الصوم 0 


الأنبیاء علیھم السلام: وحکایة الصالحین وکتابة أمور الدینء وأما التکلم بغیر خیرء فلا 
یجوز لغیر المعتکف: والکلام المباح مکروہ یأکل الحسنات کما تأکل التار الحطب إِذا 
جلس في المسجد لذلك ابتداء (وحرم الوطء ودواعيه) لقوله تعالی: لولا تباشروھن وأتم 
عاکفون في المساجد*٭ [البقرة: ]٢‏ فالتحق بە اللمس والقبلة لن الجماع محظور فی 
فیتعدی إلی دواعيه کما في الإحرام والظھار والاستبراء بخلاف الصوم لأنْ الکف عن 
الجماع هو الرکن والحظر یثبت ضمتاً کي لا یفوت الرکن فلم یتعد إلی دواعیه لأن ما 
ثیت بالضرورۃ یقدر بقدرما (وبطل) الاعتکاف (بوطكئه وبالڑإنزال بدواعیه) سواء کان عامداًء 


بعدہ بالنصب . قوله: (وسیر النبي قٌٍ) اي ذکر مغازیہ وأحواله 2 . قوله: (واما النکلم بغیر 
خیر فلا یجوز لغیر المعتکف) أي فالمعتکف أولی ورد في الحدیث: ةرحم اللہ أمر أنکلم 
قغٹم أو سکت فسلم فیکرہ التکلم إلا بخیر؟ قال في الٹھر: والظاھر أن المباح عند الحاجة 
إليه خیر لا عند عدمھا | ھ. قوله: (إذا جلس في المسجد لذلك) أي للکلام المباح ابتداء أي 
قصداً فأما إذا دخل للصلاۃ؛ ثم تکلم فلاء وبعضھم أطلق. قوله: (وحرم الوطء) ورد أنھم 
کانوا بخرجون: ویقضوت حاجتھم في الجماع؛ ثم بغتسلون: ویرجعون إلی معتکفھم فنزل 
قوله تعالی: فولا تباشروهن4 [البقرة: ]٢‏ الاَیة ویتصور الوطء من المعتکف بأن یخرج لنحو 
حاجة ضروریة فیجامع فیحرم عليه لأٰن اسم المعتکف لا یزول عنە بذلك الخروج؛ ولیس 
المراد حرمة الوطء لکونھا في المسجدہ فإنھا لا تخص المعتکف؛ ویحتمل أنْ تکون الزوجة 
معتکفة في بیتھا لا الزوج فیمکن الوطء في غیر المسجد وحینثدٍ یبطل اعتکاف الزوجة حموي 
عن البرجندي . قولە: (فالتحق بە اللمس: والقبلة) وجه ذلك أنْ حرمة الوطء لما ثبتت بصریح 
النص قویت فتعدت إلی الدواعي بخلاف الحیض؛ والصوم حیث لا تحرم الدواعي فیھما لن 
حرمة الوطء لم تثبت بصریح الٹھي؛ ولکثرۃ الوقوع: فلو حرمت الدواعي لزم الحرج؛ وھو 
مدفوع. قول: (لن الجماع محظور فیە) أي نصاء والاولی زیادتە: والضمیر في فيە إلی 
الاعتکاف: وقوله فیتعدی إلی دواعيه لأتھا سببه وسبب المحرم محرم. قوله: (والحظر) أي 
المنع عن الجماع یثبت ضحناً اي لزوماء واندراجاً لتحقق الرکن. قوله: (لأنَ ما ثبت بالضرورة) 
وھو الجماع الثابت لاجل تحقق الرکن؛ وقوله: یقدّر بقدرھا فلا یتعدی إلی الدواعي لأنە 
یکفي في تحقق الرکن الکف عن الجماع فقط. قوله: (وبطل بوطژئه) مطلقاً في قبل ودبر۔ 
قوله: (أو ناسیاً) بخلاف ما لو آکل ناسیاً حیث لا یفسد اعتکافه لبقاء الصومء والأصل أن ما 
کان من محظورات الاعتکاف: وهو ما منع منە لاجل الاعتکاف لا لاجل الصوم لا یختلف فیه 
السھو؛ والعمد واللیل والنھار کالجماعء وکذا الخروج؛ وما کان من محظورات الصومء وھو 
ما منع منە لاجل الصوم یختلف فيه العمدء والسھو؛ واللیل والٹھار کالڈکل: أو الشرب نقله 
السید عن حاشیة المؤلفب؛ والجماع وإن منع منە لاجل الصوم لکن لا کالمنع للاعتکاف فإنه 

حاشیة الطحطاوي/ م٤٥‏ 


خر بی ماد ے کا تہ ات رھ لے ےہ کو سے 


۷۰٢‏ کتاب الصوم 


آو ناسیاً أو مکروھاً لیلاً آو نھاراً لأن له حالة مذکرۃ کالصلاۃ والحج بخلاف الصومء ولو 
آمنی بالتفکر أو بالنظر لا یفسد اعتکافہ (ولزمته اللیالي أیضاً) أي کما لزمتہ الأیام (بنذو 
اعتکاف أیام) لأنٌ ذکر الأیام بلفظ الجمع یدخل فیھا ما بإزاٹھا من اللیالي ویدخل اللیلة 
الاولی فیدخل المسجد قبل الغروب من أوّل لیلة ویخرج منه بعد الغروب من آخر أیامه 
(ولزمته الأیام بنذر اللیالي متابعة وإنْ لم یشترط التتابع في ظاہر الروایة) لأنْ مبنی الاعتکاف 
علی التتابعء وتآأثیرہ أن ما کان متفرقاً في نفسه لا یجب الوصل فیه إلا بالتنصیص:؛ وما کان 
متصل الأجزاء لا یجوز تفریقه إلا بالتنصیص (ولزمته لیلتان بنذر یومین) فیدخل عند 
الغروب کما ذکرتا لأن المثٹنی في معنی الجمع فیلحق بە هنا احتیاطاً (وصح نیة الٹھر) جمع 
نھار (خاصة) بالاعتکاف إذا نوی تخصیعۂہ بالأیام (ەون اللیالي) إذا نذر اعتکاف دون شھر 
لأنه نوی حقیقة کلامہ فتعمل نیته کقوله نذرت اعتکاف عشرین یوماًء ونوی بیاض الٹھار 


یخص النھار. قوله: (أو مکروعاً الخ) الأولی؛ أو مکرھاً. قوله: (لآن لە حالة مذکرة) رھي 
کونە في المسجدء وقوله: کالصلاة المذکر فیھا کوئە محرماً قارثاً مستقبلاء والمذکر في الحج 
التجرد عن اللباسء وتجنب الطیب . قوله: (والحج) فإنه بہطل إحرامه بالوطےء وبالإنزال 
بدواعيه ولو کان ناسیاً بخلاف الصومء فإنه لا یبطل بفعل ذلك ناسیاً لعدم المذکر. قوله: 
(ولزمت اللیالي الخ) وفلك لأن ذکر احد اللفظین بلفظ الجمع یدخل ما بإزاٹھا من الآخر قال 
تعالی: فلثلاثة أیام إلا رمزاً4 وقال تعالی: ثلاث لیالِ سویأً4 القصة واحدۃ فعبر عنھا تارۃ 
بالأیامء وتارۃ باللیالي فعلم أنْ ذکر أحدھما بلفظ الجمع یتناول الآخر وحاصلہ أنە |ما أنْ یأتيی 
بلفظ المفرد أوالمثنیء أو المجموع وکل منھا ما أن یکون في الأیامء آو اللیالي فھي ستة وفيی 
کل منھا آما أنْ ینوي الحقیقة أو المجاز أو ینویھماء أو لم تکن لە نیة فھي أربعة وعشرون 
وحکم الجمیع مذکور في البحر. قوله: (متتابعةق) حال من الأیام؛ وحذف نظیرہ من الجملة 
السابقة. قوله: (وتآثیرہ) لو قال وضابطە لکان أوضحء وتوضیحه ما في السید عن البحر حیث 
قال لن الإطلاق في الاعتکاف کالتصریح بالتتابع بخلاف الإطلاق في نذر الصومء والفرق أنْ 
الاعتکاف یدوم باللیلء والٹھار بخلاف الصومء فإنه لا یوجد لیلاً ١‏ ھ فالمتفرق في نفسه 
الصوم لأنه یتخلل فيه زمن لیس محللا لە: وھو اللیل: والمتصل الأجزاء هو الاعتکاف لأنه 
یعم اللیل والٹھار۔ قوله: (کما ذکرنا) أي في الجمع. قولہ: (لأن المثني في معنی الجمع) رعن 
آبي یوسف في التثنیة والجمع لا تلزمه اللیلة الأولی لأَنَٗ الاعتکاف باللیل لا یکون إلا تبعاً 
لضرورة الوصل بین الأیام ولا حاجة لإدخال اللیلة الأولی لتحقق الوصل بدونھاء ومنھم من 
جعل خلاف أبي یوسف في التثنیة فقط زیلعي. قوله: (وصح تیة التھر) أي فیما إذا ذکر الأیام 
فقط: وھو جواب قولە إذا نوی تخصیصۂ بالایام. قوله: (إذا نذر اعتکاف دون شھر) مفھومه 
صرح بە المصنف بعد. قولہ: (لأنه نوی حقیقة کلامہ) اعترض بأن اللفظ کالأیام مثلاً ینصرف 


یں ہیں ہیں ہیں١‏ ہیہ۔ ںی ہیں ہہ 


کتاب الصوم ۷۰۷ 


خاصة منھا صحت نیته (وإنْ ئذر اعتکاف شھر) معین آو غیر معین (ونوی الشھر خاصة أو 
اللیاللي خاصة لا تعمل نیتە إلا آن یصرح بالاستثناء) اتفاقاً لأنّ الشھر اسم لمقذر یشتمل علی 
الأیام واللیالي ولیس باسم عام کالعشرۃ علی مجموع الاحادء فلا ینطلق علی ما دون ذلك 
العدد أصلاً کما لا تنطلق العشرۃ علی الخمسة مثلاً حقیقةء ولا مجازأء أما لو قال شھراً 
بالٹھر دون اللیالي لزمه کما قال وھو ظاھرء أو اسنثنی فقال: إلا اللیالي لأنْ الاستثناء تکلم 
بالباقي بعد الثنیاء فکأنه قال: ثلائین نھارًء ولو اسنثنی الأیام لا یجب عليه شيء لأنّ الباقيی 
اللیالي المجردةء ولا یصح فیھا لمنافاتھا شرطاء وھو الصوم ھذا من فتح القدیر بعنایة 
المولی النصیر (والاعتکاف مشروع بالکتاب) لما تلونا من قوله تعالی: ولا تباشروھن 
وأنت عاکفون في المساجد٭ فالإضافة إلی المساجد المختصة بالقربء وترك الوطء المباح 


إلی الحقیقة بدون قرینةء أو نیة فما وجه هذا التعلیل قلت : کأنه اختار ما ذکرہ البعض من أنّ 
الیوم مشترك بین بیاض النھارء ومطلق الوقت وأحد معني المشترك یحتاج إلی ذلك التعیین 
الدلالة لا لنفس الدلالة وتمامه في العنایة بقي لو ذکر الأیام ونوی اللیالي لا تصح التیة 
ویلزمه کلاھما کما في التنویر وشرحھ. قوله: (إلا أنْ یصرح بالاستثناء) مرادہ به ما یعم 
التقیید لیعم ما لو قال: شھر بالٹھار دون اللیالي. قوله: (لأنَ الشھر اسم لمقدّر الخ) اي فھو 
خاص وھو کل لفظ وضع لمعنی علی الانفراد. قوله: (ولیس باسم عام کالعشرة) فيه أنٗ 
العشرۃ من اأسماء العدد وھي من الخاص قال في شرح المنار کصاحب البحر: والمراد بقوله: 
اي في تعریف الخاص علی الانفراد أن لا یکون لذلك المعنی الواحد أفراد سواء کان له 
أجزاءء آو لم یکن فتدخل التثنیة کما في التلویح: واسم العدد تحت الخاص کالمائة فإن 
الواضع وضعہ لمجموع وحدان الکثیر من حیث هو مجموعء فیکون کل من الوحد أُن جزأ من 
أجزائە؛ فیکون موضوعاً لواحد بالنوع کالرجل؛ والفرس بخلاف العام؛ فإِنه موضوع لأمر 
یشترك فيه وحد أن الکثیر فیکون کل من الواحد أن جزثیاً من جزثیاتە وبخلاف المشترك فإنَ 
کلا من الوحدان نفس الموضوع لە کما في التلویح لکن ظاھر ما في التوضیح؛ والتلویح؛ 
والتحریر أن العدد موضوع لکثیر کالعام فالمسمی عتعدد فیھما لکن الأول محصورء والثاني لا 
| ھ قلت: ویمکن الجمع بأَنّ اسم العدد کالعشرۃ بالنظر إلی کونە لا یشمل الزائد عنھاء آو 
الناقصس خاص: وبالنظر إلی کونە یصدق علی کل عشرۃ عام فتامل. قولە: (علی مجموع 
اللآحاد) فیە أَنّ شھر السم لمجموع اللیل: والٹھار في المدة المعینة فھما سواء ویدل لە قوله کما 
لا تنطلق العشرۃ الخ۔ قوله: (ولا مجازاً) فیه أن یقال ما المائع من إطلاق الشھر مثلاً علی 
الٹھار مجازاً من |[طلاق اسم الکل علی جزئہ. قولە: (بعد الٹنیا) أي الاستثناء والمراد بعد 
المستثنی . قوله: (اللیالي المجرەة) خبر أن. قولە: (ھذا من فتح القدیر) آراد أنٗ هذا الکلام 
منقول من الفتح والعنایة وآراد المعنی اللغوي أیضاً۔ قوله: (فالإضافة ]لی المساجد) مرادہ 


ہر رو یں ہا ہچ دہ ہو ہیں ا ا 


۷۸ کتاب الصوم 


لأجلە دلیل علی أنه قربة (والسنة) لما روی أبو عریرۃ وعائشة رضي اللہ عنھما: دآن 
النبي لا کان یعتکف قي العشر الأواخر من رمضان منذ قدم المدینة ]لی أن توفاہ اللہ تعالی٤‏ 
وقال الزھري رضي الله عنە : عجباً من الناس کیف ترکوا الاعتکاف؛ ورسول اللہ لٍ کان 
یفعل الشيء ویترکە؛ وما ترك الاعتکاف حتی قبض وآشار إلی ثبوته بضرب من المعقول 
فقال: (وھو من أشرف الأعمال إذا کان عن إخلاص) لل تعالی لأئه منتظر للصلاۃ وھو 
کالمصلي؛ وعي حالة قرب وانقطاع ومحاسنھا لا تحصی (ومن محاسنە أنْ فیە تفریغ القلب 
من أمور الدنیا) بشغله بالإقبال علی العبادة متجرداً لھا (وٹسلیم النفس إلی المولی) بتفویض 
أمرھا إلی عزیز جنایە والاعتماد علی کرمه والوقوف ببابە (وملازمة عبادتہ) والتقرب إليه 
لقرب من رحمته کما أشار إليه في حدیث من تقرّب وملازمة القرار (في بیته) سبحانه 
وتعالی اللائق بمالك المنزل إکرام نزیله تفضلاً ورحمة وإحساناً منه ومنة للالتجاء إليه 
(والتعحصن بحصہ) فلا یصل إليه عدوّہ بکیدہ وقھرہ لقوۃ سلطان الہ وقھرہ وعزیز تأبیدہ 


بالإ(ضافة إیقاعھا فیھا. قوله: (المخعصة) صفة المساجد. قوله: (وٹرك) بالرفع عطف علی 
الإضافة. قوله: (لأجله) أي الاعتکاف فإن حرّمة المباشرة مقیدة بە في الاّیة. قوله: (والسنَة) 
تقدم أنه سنة کفایةء وهي مؤکدۃ علی المعتمد ولا تنافي بین تاکدھا وکونھا علی الکفایة وقیل 
آنه مستحب في العشر الآخیر. قوله: (عجباً) مفعول مطلق لمحذوف أي عجبت عجبا. قولە: 
(وما ترك الاعتکاف) أي في العشر الأواخر حتی قبض أي إلا لعذر لما روی آنه ‏ اعتکف 
العشر الآخیر من رمضان فرای خیاماء وقیاباً في المسجد مضروبة فقال: لمن ھذا قالوا ھذا 
لعائشة وھذا لحفصةء وھذا لسودۃ فغضب رسول اللہ گل وقال: آترون البر بھذا فأمر بأان تنزع 
قبته فنزعت؛ ولم یعتکف فيه ئم قضی في شوال. قوله: (یضرب) أي بنوع؛ وقوله: من 
المعقول أي من الدلیل المعقول. قوله: (وھو کالمصلی) أي یعطي المنتظر ثواب المصلی کما 
ورد بە الخبر“'“. قولہ: (وھی) أي الصلاۃ قولە: (وانقطاع) أي عن ملاھي الدنیا. قوله: 
(ومحاسٹھا لا تحصی) أي الصلاة؛ آو الحالة. قوله: (یشغله) متعلق بتفریغء والباء للسببیة ۔ 
قولہ: (متجرداً لھا) حال مؤسسة فإذا لم یتجرد لھا لا یتفرغ قلبہ. قوله: (بتفویض أمرھا) الباء 
تلتصویر. قولە: (إلی عزیز جناہہ) الجناب الفناء والرحل والناحیة وجبل؛ وعلم المحّث 
آفادہ في القاموس. قوله: (والوقوف ببابہ) فیه استعارۃ تمثیلیة. قوله: (وملازمة عبادته) یغنی 
عنه قوله بشغله بالإقبال الخ . قوله: (والتقرب إلیە) بالجر عطفاً علی عبادتہ وبالنصب عطفاً 
علی تفریغ والمراد التقرب إليه بالعبادة. قوله: (قي حدیث من تقرب) تمامه إلی ذراعا تقربت 


)١(‏ قولہ وعي أي الصلة غي نسخةء وھي أي الإعتکاف وأنت نظرا للخبر اھ 


شی سح دس کے نو بد مو بس بیو سیون نے 


کتاب الصوم ۷۹ 


ونصرہ تری الرعایا یحبسون أنفسھم علی باب سلطانھم وھو فرد منھم ویجھدون في 
خدمتهء والقیام أذلة بین یدیە لقضاء مآربھم فیعطف بإحسائہء ویحمیھم من عدوّھم بعزة 
قدرته وقوۃ سلطانهء وقد نبە علی حصول المرادء وآزال حجاب الوهم وأماط الغطای 
وأظھر الحق بفیض العطاء بما آشار إليه بقوله (وقال) الأستاذ العارف بالل تعالی الإمام 
المجتھد (عطاء) بن أبي رباح التابعي تلمیذ ابن عباس رضي اللہ عنھما أحد مشایخ الإمام 
الأعظم رحمه اللہ قال أبو حنیفة ما رأیت أفقه من حمادء ولا أجمع للعلوم من عطاء بن أبي 
رباح اکثر روایة الإمام الأعظم أبي حنیفة: عن عطاء یسمع ابن عباس وابن عمرء وأبا ھریرة 
وأبا سعید وجابراً وعائشة رضي اللہ عنھم توفي سنة خمسة عشرۃ ومائة وہو ابن ثمائین سنة 
کذا في إعلام الأآخیار قال رحمه اللہ تعالی ونفعنا ببرکته ومددہ (مٹل المعتکف مثٹل رجل 
یختلف) اي یتردد ویقف (علی باب) ملك آو وزیر عظیمء آو إمام (عظیم لحاجة) یقدر 
علی قضاٹھا عادۃ (فالمعتکف یقول) لسان حالە إِنْ لم ینطق بذلك لسان قاله (لا ابرح) قائماً 
بباب مولاي سائلاً منه جمیع مآربي وکشف ما نزل بي من الکرب: وصار مصاحبيی 


إليه باعًء ومن أتاني یمشي أتیته مرولة. قولہ: (للالتجاء) علة لقولە |کرام نزیله وتفضلاَء وما 
بعدہ أحوال. قولە : (والتحصن) بالجر عطفاً علی الالتجاء وبالنصب عطفاً علی تفریغ ۔ قوله: 
(فلا یصل إليه عدوہ) وعو الشیطانء والدنیا. قوله: (وعزیز تاییدہ) أي فوته قال في القاموس: 
أیدته تأییداً فھو مؤید قویته. قولە: (تری الرعایا الخ) أي فالحق أحق بھذا المنصب ۔ قوله: 
(وھو فرد مٹھم) أي لا یملك لنفسه ضر ولا نفعاء وھو جملة حالیة. قوله: (لقضاء مآریھم) 
یحتمل الجمعء والافراد والأول آنسب للفظ الرعایا. قوله: (بعزۃ قدرتہ) أي السلطانء والأولی 
حذف ذلك لأنٌ مثل مذا التعبیر إنما یلیق باللہ تعالی. قوله: (وقد نبه) أي المصنف ۔ قوله: 
(علی حصول المراد) الأولی حذف حصول أي علی المراد من الاعتکاف. قولە: (وآزال 
حجاب الوھم) أي الوھم الذي کالحجاب أي الوھم الناشیء من بعض الناس في ثمرۃ 
الاعتکاف . قولە: (وأماط الغطاء) عطف علی نبه؛ والمراد بالغطاء الحجاب.والناشیء من 
الوھم۔ قولە: (واظھر الحق) عطف لازم. قولە: (بفیض العطاء) أي بفیض ذي العطاء او 
بالعطاء الذي هو کالفیض. قوله: (المجتھد) آفاد أنه لم یقلد إماماً معیناً من الأریعة لظھورھم 
بعدہ. قوله: (اکٹر روایة الإمام) أي مرویاته۔ قوله: (کذا في أعلام الأخیار) بکسر ھمزۃ أعلام 
فیما یظھر. قوله: (قال) أعادہ لبعد الفعل الأول. قوله: (ببرکتهہ) أي بکثٹرة خیرہ۔ قوله: 
(وملدہ) أيی المدد المعطي لە من الخیرات . قولە: (مثل) بالتحريك أي صفة. قوله: (أو |مام) 
یشمل العالم بخلاف ما قبله. قوله: (لسان قاله) أي قولهء وھو من قبیل |ضافة المحل إلی 
الحال۔ قوله: (من الکرب) عو ما یأخذ النفس من الغم: والحزن. قوله: (وصار) أي الکرب 


کی کتاب الصوم 


وتجنبني لذلك أعز اإخواني بل عین قرائبي (حتی یققر لي) ذنوبي التي هي سبب بعدي؛ 
ونزول مصائبي؛ ثم یفیض بمنته علي بما یلیق بأھلیتہ وکرہ إکرام من التجأ إلی منیع حرزہ 
وحمايه حرمهء وهذہ إشارۃ إلی أَنْ العبد الجامع لھذہ المسائل واقف موقف العبد الذلیل 
بباب مولاہ عاریاً عن الأعمالء ونسبة الفضائل متوجھاً إليه سبحانه باعظم الوسائل ماذا 
اأکف الافتقار ملحاً بالدعاء والمسائل مطرحاً علی أعتاب باب اللہ تعالی مرتجیاً شفاعتہ غدا 
عندہ بما وعد بەء وھو کل خیر کافل (وھذا ما تیسر) من انتخاب الشرح واختصارہ الیسیر 
کتیسیر المتن وشرحه (للماجز الحقیر) ولم یکن إِلا (بعنایة مولاہ القوي القدیر الحمد للہ 
الذي مدانا لھذا وما کنا لنھتدي لولا أنْ هدانا الله وصلی اللہ علی سیدنا ومولانا محمد خاتم 


الذي نزل ب وھو المقصود باسم الإشارۃ بعد . قوله: (ہل عین قراتبي) أي أقر بھم۔ قوله: 
(ونزول مصائبي) قال تعالی: فلٛما آصابکم من مصیبة فیما کسبت آیدیکم ویعفو عن کٹیر4 
[الشوری: .]٥٤٤‏ قوله: (ہما یلیق بأعلیتہ) فإنه مل التقوی: وأعل المغفرۃ. قوله: (إکرام من 
التجا) اي یكرمني إکراماً کإکرام من النجأء وھذا من الشارح یعني بە نفسهہ وإلا فالمعتکف في 
منیع الحرر. قولہ: (وحمایة حرمہ) أي التجاأ إلی الحمایة الحاصلة بسبب الحرم؛ أو إلی حرمة 
ذي الحمایة والمراد بالحرم ما یحترم لا خصوص احد الحرمین۔ قولە: (وھذہ الخ) إشارۃ 
إلی ما أدخله في خلال کلام عطاء. قولە: (إلی أنٌ العبد) أي المؤلف۔ قوله: (الجامع لھذه 
المسائل) متنار شرحاً. قوله: (موقف) أي وقوف العبد. قوله: (عاریاً عن الأعمال الخ) اي 
متجرداً عن وقوع الأاعمال الصالحة منهء وعاریاً عن نسبة الفضائل إليه. قوله: (بأعظم الوسائل) 
هو سیدنا ومولانا محمد 8. قولە: (آأکف الافتقار الخ) الإضافة لأدنی ملابسة آو أکف ذي 
الافتقار والافتقار أبلغ من الفقر. قولە: (ملحاً بالدعاء) الإلحاح بالدعاء مأمور بە غیر أنه 
لا یعتدي فیەء ولا یستبطیء الإجابة۔ قولە: (مطرحاً) بطاء مشددۃ. قوله: (علی اعتاب باب 
الله تعالی) فیه استعارۃ تمثیلیة. قوله: (مرتجیاً شفاعتہ) أي شفاعة اللہ تعالی فإنه ورد أنە یشفع 
بعد انتھاء شفاعة الشافعینء أو الضمیر یرجع إلی اعظم الوسائل. قوله: (غدا) هو یوم القیامة 
وإنما عبر بە لقربه۔ قوله: (یما وعد بە) بقوله تعالی: ٭وبشر المؤمنین بأن لھم من اللہ فضلاً 
کبی را4 [الإحزاب: ]٣‏ ار بقولہ تعالی: ٭إن الذین آمنوا وعملوا الصالحات إنا لا نضیع اجر 
من احسن عملاہ [الکھف: ۱۸]. قوله: (وھو کل خیر کافل) أي ضامن. قوله: (وهذا ما 
ٹیسر) الإشارة إلی ما نقشه من الشرح آو إلی ما في الذھن؛ ونزله منزلة المحسوس فاشار إليه . 
قولە: (من انتخاب) أي اختیار الشرح أي من المختار من الشرج الکبیر۔ قولە: (الیسیر) أي آنه 
لم یحذف کثیراً من الشرح الکبیرں وفیە أنٗ عدد الأوراق فیھما یقضي بأنه اختصار کثیر. قوله: 
(کتیسیر) أي تیسیراً کتیسیر المتنء والشرح الکبیر. قوله: (الحقیر) الحقر الذلة کالحقریة بالضم 
والحقارة مثلئة قاموس. قولە: (الذي ھدانا) أي أوصلنا. قوله: (لهذا) أي للتالیف۔ قوله: 


ںی ںیہی ہےر ں ہیں۔ یہک ہیا کٹا 


کتاب الصوم ۷۱ 


أنبیاء وعلی آلە وصحیه وذریته ومن والاہ ونسال اللہ سبحانه متوسلین) إليه بالنبي المصطفی 
الرحیم (أنْ یجعله) وشرحه ومختصرہ ھذا عملاً (خالصاً لوجھهه الکریم وأن یتفع بە) 
وبالشرح وبھذا المنتخب منە للتیسیر (النفع الممیم ویجزل بە) وبھما (الثواب الجسیم) وأن ‏ 
یمتعنا ببصرنا وسمعنا وقوتناء وجمیع حواسنا وأن یختم بالصالحات اعمالناء وأ یغفر لٹا 
ولوالدیناء ومشایخنا وأصحابناء وإخواننا وذریتناء وأ تر عیرت ویرزقنا ما تقر بە عیوننا 
حالاًء ومآًلا آىین؛ وکان ابتداء هذا المختصر من الشرح في أواخر جمادی الآخری 
واختتامہ بأوائل رجب الحرام سنة أرہع وخمسین بعد الألف؛ وکان ابتداء جمع الشرح 
الاصلي في منتصف ربیع الأوّل سنة خمس وأربعین وختم جمعه في المسودة بختام شھر 
رجب الحرام بذلك العامء وکان انتھاء تألیف متنه في یوم الجمعة المبارك رابع عشری 
جمادی الأولی سنة اثنتین وثلائین وألف وکان الفراغ من تبییض الشرح المسمی بإمداد 
الفتاح شرح نور الإیضاح ونجاة الأرواح في منتصف شھر ربیع الاول سنة ست وأربعین 
وألف وعدد أوراقہ ثاثمائة وستون ورقة ومبلغ عدد مختصرہ ھذا مائة وخمس وأربعون ورقة 


(لولا أن مدانا ا ش) أي لولا حدایة الله موجودة لنا ما کنا لٹھتديی. قوله: (وذریتہ) ورد أن الله 
تعالی جعل ذریتہ فيی صلب علي؛ وبطن فاطمة فنسب کل ابن آنٹی لأبیە إلا ما کان من فاطمة 
فله کے۔ تولە: (ومن والاہ) اي نصرہ وتبعه في الخیر. قوله: (الرحیم) قال تعالی: ٭بالمؤمنین 
رؤف رحیم* [التوبة: ۹]. قوله: (عملكاً) قدرہ لیفید أنٌّ خالصاً صفة للمصدر المحذوف. 
قولە: (لوجھہ) أي لذاته مذا هو المناسب ھنا. قوله: (للتیسیر) علة لقوله المنتخب . قولە: 
(لنفع العمیم) قد ظھرتِ آمارۃ الإجابة وانتفع بە الخاص والعام. قولە: (ویجزل) أي یکثر. 
قوله: (الجسیم) أي العظیم. قوله: (وأن یمنعنا) أي ینفعنا بذلكء ویلزم من ذلك بقاؤھا۔ 
قوله: مویہ دج الظاهرۃء والباطنیة. قوله: (ومشایخنا) بالیاء لا بالھمزۃ. قوله: 
(وإخواننا) نسباً ودیناً۔ قوله: (ما تقر بە عیوننا) أي ما تسر به عیوننا. قوله: (حالاً ومالا) آيی 
دنیاء وآخری۔ قولە: (آمین) اسم فعل مبنی علی الفتح بمعنی استجبء ویطلب ختم الدعاء بھا 
کما في الحدیث؛ وعي من خصوصیات علہ الأمة. قوله:.(وکان ابتداء الخ) آفاد آنه لم یمکٹ 
فيه إلا أیاماً قلیلة لم یستوف فیھا شھرا. قوله: (سنة أربع) راجع إلی جمادی ورجب. قولە: 
(وختم جمعہ الخ) فمکٹ في تسویدہ اربعة اشھر؛ ونصفاً. قوله: (وکان انتھاء تألیف عتنه الخ) 
لم یبین ابتداءہ. قوله: (من تبیض الشرح) أي من المسودۃ. قوله: (ني منتصف شھر ربیع 
الأول) أي في مثل آیام بداءته کما ذکرہ في الشرح؛ فمدۃ التبییض ستة أشھر ونصف ابتداؤھا 
شعبان؛ وآخرھا نصف ربیع الأول وعلم أنٌ بین انتھاء المتنء والشرح الکبیر أربعة عشر عاما 
وہین الکبیر؛ والصغیر نحو من سبع سنوات؛ ونصف . قوله: (وعدد اوراقه) ي بحسب 
نسختہء وکذا یقال في عدد المختصر۔ قوله: (ھي هذہ المسوەة المبیضة) آفاد بذلك آنە لم 


کے کا و ا تک ھی لے ہے 


۷۲۰۲ کتاب الصوم 


مي ھذہ المسودة المبیضة بتوفیق الل عبادہ الذلیل الراجي فیضهہ الجزیل إذا حشرہ وعليه 
عرضفهہ: وأسأله قبوله خدمة لجناب حبیبه المصطفی صلی اللہ وسلم عليه وزادہ فضلا 
وشرفاً قال کاتبه مؤلفه حسن الشرنبلالي عفا اللہ عنه ٹم آنيی آردت إتمام العبادات الخمس 
بإلحاق الزکاة والحج ہما جمعته مختصراً فقلت . 


یجعل مسودة للشرح الصغیر بل مسودته الکبیر۔ قوله: (إذا حشرہ) ظرف للراجي. قوله: 
(قبوله) اي الرضا بەء وترك الاعتراض عليه. قوله: (خدمة) أي حال کونە خدمة أي ذا خدمق 
أو هو الخدمة مبالغة أو ہو مفعول لأجلە: والمعنی أن القبول من جھة کونە خدمة لا من جهھة 
کوئە تألیفاً مطلقاً. قولە: (ہما جمعتہ) بدل من قولە بإلحاق بدل اشتمال؛ واللہ سبحائه وتعالی 


أعلم واستغفر الله العظیم۔ 


ور یں ری ہیں ہیں ہا ہیں ہیں ہا لا 


کتاب الزکاۃ 


کتاب الزکاۃ 


قرضت في السنة الثائیة من الھجرۃ کالصوم قبل فرضهء وھي واجبة علی الفور وعليه 
الفتوی فیأئم بتأخیرھا بلا عذرء وترد شھادتہ والأئبیاء لا تجب علیهم الزکاۃ لأنھم لا ملك 
لھم مع الله إنما کانوا یشھدون أَنٗ ما في آیدیھم ودائع یبذلونە في آوان بذلەء ویمنعونه عن غیر 
محلء وأ الزکاۃ إنما ھي طھرة لمن عساہ أنْ یتدنس والأنبیاء مبرؤن من الاٹنس لعصمتھم 
ذکرہ السید وھي طھرۃ لصاحبھا من الذنوب قال الله تعالی: فلإخذ من أموالھم صدقة تطھرهم 
وتزکیھم بھاہ4 [التوبة: ۹] ولھا معانِ آخر؛ وھي البرکة یقال: زکت النفقة إذا بورك فیھاء 
والمدح یقال: زکی نفسه إذا مدحھا والثناء الجمیل یقال: زکي الشاعد إذا أٹنی عليهء وتسمی 
صدقة لدلالتھا علی صدق العبد في العبودیة منح؛ ورای ا لیلة اسري بە قوماً یسرحون 
کالإبل علی آقبالھم رقاعء وعلی أدبارھم رقاع یسرحون کما تسرح الإہل یأکون الضریع: وھو 
الشجر؛ ذو الشوك والزقوم قیل: إنە لا یوجد في الدنیاء وقیل: شجر یوجد بتھامة نٹن الریج؛ 
ورضف جھنم أي حجارتھا المحماة والحجارة فسال جبریل عنھم؛ فقال: ھؤلاء الذین 
لا یؤدون زکاۃ أموالھمء وقال الأجھوري: قیل: ورد أن علی مائع الزکاۃ سبعین لعنةء وعلی , 
الیھود واحدة وعلی النصاری واحدة؛ وفي معراج القلیوبي ورد في الحدیث الحسن دآنه پنزل 
من السماء کل یوم ولیلة التتان وسبعون لعنة مٹھا إحدی وسبعون علی مانع الزکاۃ وواحدة علی 
الیھود؛ وروایة عکس ھذا خطأء وإذا مات صاحب المال الذي لا یؤدي زكاته استمرت 
الملائكکة تکتب عليه عذہ اللعنات إلی یوم القیامة وإِنْ وقع في ید من یزکیە وإنما جوزوا بھڈا 
الطعام؛ وھذا الملبس لأھم منعوا المال وصرفوہ في المطاعم الطیبة لتحسین بواطتھم؛ 
والملابس الطیبة لتحسین ظواھرهمء فجوزوا بضد ما فعلوا نقله بعض المشایخ. قوله: (ھي 
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عس ہیقت و ھا ا وش پر اھر کے 


ك۷ کتاب الزکاۃ 


لنصاب من نقد ولو تبراء أو حلیاء أو آنیةء أو ما یساوي قیمته من عروض تجارۃ فارغ عن 
الدین وعن حاجتہ الأصلیة نام ولو تقدیراً وشرط وجوب أداٹھا حولان الحول علی النصاب 


تمليك مال) هو ما عليه المحققون من أھل الأاصول لأٹھا وصفت بالوجوب الذي هو من 
صفات الأفعال وموضوع علم الفقه فعل المکلف حموي؛ وإطلاقه علی القدر المخرج مجاز 
شرعيء وقوله تعالی: لوآنوا الزکاۃ منہ4 [الحج: ]۲٢‏ أو المراد إخراجھا من العدم إلی 
الوجود کما في أقیموا الصلاۃء وفي حاشیة السید الیتاء أي الذي هو التمليك معنی مصدريء 
والفرق بیئە وبین الحاصل بالمصدر أنْ المعنی المصدري هو الإیقاعء والمعنی الحاصل 
بالمصدر هو الھیئة الموقعة | ھ٠‏ وأخرج بالتمليك الإباحةء فلا تکفي فیھا فلو أطعم یتیماً ناویاً 
بە الزکاۃ لا تجزیە إلا إذا دفع إليه المطعوم کما لو کساہ بشرط أنْ یعقل القبض در والمال ما 
یتمولء آو یدخر للحاجةء وھو خاص بالأعیان وخرج بالمال المنفعةء فلو أسکن فقیراً دارہ 
سنة ناویاً للزکاۃ لا یجزیە در. قوله: (مخصوص) وو ریع عشر التصاب؛ أو ما یقوم مقامه 
من صدقات السوائم. قوله: (لشخص مخصوص) هو أنْ یکون فقیرا ونحوہ من بقیة 
المصارف غیرھا شمي؛ ولا مولاء بشرط قطع المنفعة عن المملك من کل وجھ لل تعالی۔ 
قولە: (علی حر) خرج العبد ونحوہ. قوله: (مسلم) خرج الکافر ولو مرتداً بناة علی أنه غیر 
مخاطب ہفروع الشریعة فلو أسلم المرتد لا یخاطب ہشيء من العبادات أیام ردتەء ولو ارتد بعد 
: وجوبھا سقطت بحر. قولە: (مکلف) أي بالغ عاقلء فلا زکاۃ علی صبي:؛ وقال المؤلف في 
الحاشیة: لا زکاۃ علی المجنون؛ إذا جن السنة کلھا فإذا أفاق بعض الحول اختلفوا فیەء 
والصحیح عند الإمام اشتراط الإفاقة أول السنة لإنعقاد الحول وآخرھا لیخاطب بالأداء وتمامه 
فیھا۔ قولە: (مالك لنصاب) دخل فيه ما ملکه بسبب خبیث کمغصوب خلط>ه إلا إذا کان لە 
غیرہ منفصل عنه یوفي دینه درہ ولا بد أَنْ یکون الملك تاماً فخرج ما ملکە المکاتب. قوله: 
(او حلیا) وھو ما یتحلی بە من الذھب؛ والفضة سواء کان مباح الاستعمال اولاّء ولو خاتم 
الفضة للرجلء وسوار الید للمرأۃ آفادہ صاحب الدرر وفي الدر آفاد وجوب الزکاۃ في النقدین؛ 
ولو کانا للتجمل؛ أو للنفقة قال: لأنھما خلقاً أثماناً فیزکیھما کیف کانا۔ قوله: (أو ما یساوي 
قیمتہ) الاولی آو ما یساویه قیمةء والضمیر یرجع إلی النصاب لن النصاب یقوم بە؛ 
ولا یتقوم. قولە: (فارغ عن الذین) أي الذي لە مطالب من جھة العباد سواء کان لل کزکاۃ 
وخراجء أو للعبد؛ ولو کفالة: أو مؤجلاًء ولو صداق زوجتە المؤجل بخلاف دین نذرء 
وکفالة لعدم المطالب وعروض الدین کالھلاك عند محمد ورجحه في البحر. قولە: (وعن 
حاجتہ الأصلية) کثیابه المحتاج إلیھا لدفع الحر؛ والبردء وکالتفقة ودور السکنی وآلات 
الحربء والحرفة وأساس المنزلء ودواب الرکوبء وکتب العلم لأھلھا فإذا کان عندہ دراھم 
أعدھا لھذہ الأشیاء وحال علیھا الحول لا تجب فیھا الزکاۃء وکتب العلم لغیر اھلھا لیست 


شر نت کی ہا بت جو ہوا رو رت ہیف یہ مرک کی 


کتاب الزکاۃ ۷۹۰ 


الاصليء وآما المستفاد فيی أثناء الحول فیضم إلی مجانسە ویزکي بتمام الحول الأصلي 
سواء استفید بتجارۃ: أو میراث أو غیرہ ولو عجل ذو نصاب لسنین صح وشرط صحة أداٹھا 
نیة مقارنة لأداٹھا للفقیر أو وکیلە أو لعزل ما وجب ولو مقارنة حکمیة کما لو دفع بلا نیة 
ثم نوی؛ والمال قائم بید الفقیر: ولا یشترط علم الفقیر انھا زکاۃ علی الأأصح حتی لو 
اأعطاہ شیٹاء وسماہ هبة أو قرضاً ونوی بە الزکاۃ صحت: ولو تصدق بجمیع ماله ولم ینو 
الزکاۃ سقط عنه فرضھاء وزکاۃ الدین علی أقسام فإِله قويء ووسط وضعیف فالقوي: وھو 
بدل القرضء ومال التجارة إذا قبہضه وکان علی مقر ولو مفلساء أو علی جاحد عليه بینة 


من الحوائج الأصلیةء وإِن کانت الزکاة لا تجب علی صاحبھا بدون نیة التجارة بحر بتصرف؛ 
وقولہ: وکالنفقة لا زکاۃ فیھاء ولو حال علیھا الحول قال فبە: وھو مخالف لما في المعراجء 
والبدائع أنّ الزکاۃ تجب في النقد کیف امسکہ للنفقةء أو تانماء ١‏ ھ.. قوله: (نام ولو تقدیرا) 
والنماء الحقیقيی یکون بالتوالدہ والتناسل والتجارات والتقدیري یکون بالتمکن من الاستنماء بن 
یکون في یدہ أو ید نائبہ در۔ قولە: (وشرط وجوب اداٹھا) اي افتراضھا قوله: (حولان الحول) 
وھو في ملکە أي وثمنیة المال کالدراھم والدنانیر أو السوم آو نیة التجارۃ في العروض۔ 
قولە: (إلی مجانسہ) النقدان في الزکاۃ جنس واحد فما استفادہ من أحدھما یضم إلی ما عندہ 
منھما وما استفادہ من السائمة یضم إلیھا لا إلبھما. قوله: (او غیرہ) کھبة ووصیة. قوله: (ولو 
عجل ذو نصاب لسٹین صح) صورته لە ثلثمائة درھم دفع منھا مائة عن المائتین لعشرین سنة 
جاز بشرط ان یکون عندہ النصاب الذي عجل عنه کما في الصورة فلو کان في ملکە أقل منه 
فعجل خمسة عن مائتین؛ وتم الحول والنصاب تام لا یجوز؛ وأنْ لا ینقطع جمیع النصاب 
آئناء الحول: وأ یکون النصاب کاملاً في آخر الحول؛ وتمامه في کتابة الدر فلو عجل الفقیر 
فأبسر قبل تمام الحول؛ او مات؛ آو ارتد أجزاہ لأن المعتبر کونە مصرفاً وقت الصرف [ليه 
لا بعدہ در. قوله: (أو وکیله) اي وکیل المزکي فیصح؛ ولو دفع الوکیل بلا نیةء أو دفعھا 
الذميی لیدفعھا للفقراء جاز لن المعتبر نیة الأمر در. قولە: (أو لعزل ما وجب) کلە: أو بعض 
ولا یخرج عن العھدۃ بالعزل: بل بالأداء للفقراء در إلا أنه لا تشترط النیة عند الافع شرح. 
قوله: (کما لو دفع بلا نیة) ولو وضعھا علی کفه فانتھبھا الفقراء جاز . قولە: (والمال قائم) أي 
غیر مستھلك؛ وظامرہ وإنْ لم یکن الفقیر حاضراً بالمجلس. قوله: (ولا بشترط علم الفقیر أنھا 
زکاۃ) ولو دفعھا إلی صبیان أقربائہ برسم عید؛ أو إلی مبشر؛ أو مھدي الباکورة جاز إلا إذا 
نص علی التفویض؛ ولو دفعھا المعلم إ[لی خلیفته إِنْ کان بحیث یعمل لە لو لم یعطه صح؛ 
وإلا لا در۔ قوله: (ولم ینو الزکاة) ولا نثرأ ولا واجباً آخر فإذا نواھما یضمن الزکاۃ: ولو 
تصدق ببعضه لم تسقط حصت عند الثاني خلافاً للثالث؛ واعلم أَنّ أداء الدین عن المال الذي 
عندہ لا یصح؛ والحیلة أَنْ یعطي المدیون زکاتہ ثم یأخذھا عن دینەء ولو امتنع المدیون مد 


ا ور رہ ا رہ ہیں ہہ ہیں وش کی با ہیا ا 


لف کتاب الزکاۃ 


زکاۃ لما مضی ویتراخی وجوب الاداء إلی أنْ یقبض أربعین درھعاً ففیھا درعم لأنٌ ما دون 
الخمس من النصاب عفو لا زکاۃ فیه صح؛ وکذا فیما زاد بحسابهء والوسط وھو ہدل ما 
لیس للتجارة کثٹمن ثیاب البذلةء وعبد الخدمة ودار السکنی لا تجب الزکاۃ فیه ما لم 
یقبض نصاباء ویعتبر لما مضی من الحول في صحیح الروایةء والضعیف وھو بدل ما لیس 
یمال کالمھرء والوصیة وبدل الخلم؛ ھت العمذ والئیة وبدل الکتابةء والعارة 
لا تجب فیە الزکاۃ ما لم یقبض نصاباًء ویحول عليه الحول بعد اثقبض وھذا عند الإمامء 
وأوجبا عن المقبوض من الدیون الثلائة بحسابه مطلقاء وإذا قبض مال الضمار لا تجب 
زکاۃ السنین الماضیة وھو کآبق ومفقود ومخصوب لیس عليه بنیةء ومال ساقط في البحر 
ومدفون في مفازةت آو دار عظیمة وقد نسي مکانہ ومأخوذ مصادرةۃ ومودع عند من لا 


یدی؛ وأخذعا لکوئە لا ظفر بجنس حقه فإن مانعه رفعہ للقاضي۔ قولە: (أو علی جاحد عليه 
ییئة) تبع فیە العینيیء وفي النھر عن الخائیةف والتحفة صحح قول محمد: بعدم الوجوب فیه 
لان کل بینق لا تقبل: ولا کل قاضِ یعدل۔ قولە: (ففیھا درھم) هذا إنما یظھر إذا کان الماضي 
عاماً واحداً. قوله: (لأ ما دون الخ) علة لقوله : ویتراخی وجوب الأداء إلی أَنْ یقبض أربعین 
درھماًء قولە: (وکذا فیما زاد بحسابه) ظاعرہء ولو دون أربعین: والمذکور في زکاۃ المال أنه 
فيی کل خمس بحسابه وما ہین الخمس إلی الخمس عفوء وقالا: ما زاد بحسابہ فیحمل کلام 

علی الخفس۔ قوله: (کثمن ثیاب البذلٰة) أي إذا باع ثیاب بذلتهء وصار ثمنھا دیناً في ذمة 
المشتري حتی حال عليه الحولء فالحکم ما ذکرہ ومثلە یقال: فیما بعدہ. قوله: (والوصیة) 
إذا تاخرت عند الوارٹ مثلاً عاماً۔ قوله: (وبدل الخلع) إذا تآخر عند الزوجة عاماً. قوله: 
(والصلح عن دم العمد) إذا تآخر بدله عند القاتل عاماً مثلاً۔ قوله: (والدیة) إذا تأاخرت عند 
العاقلة أو القاتل عاماً مثلاً ئم قبضھا ولي الدم. قوله: (والسعایة) کما إذا اعتق بعضه٠‏ 
واستسعاہ في البعض الآخرء وتأخر بدل السعایة عند العبد عاماً مثلاً ٹم قبضه. قوله: (لا تجب 
فیە الزکاۃ ما لم یقیض نصاباًء ویحول عليه الحول بعد القہض) أي إلا إذا کان عندہ ما یضم 
إلی الضعیف در. قوله: (مطلقا) قلیلاًء آو کثیراً إلا دین الکتابةء والسعایة والدیة في روایة 
بحر. قوله: (وإذا قبض عال الضمار) عو مال تعذر الوصول إليه مع قیام الملك درر. قوله: 
(کابق ومفقود) اي وھما من عبید التجارۃ. قوله: (ومغصوبِ لیس عليه بینة) فلو لە بینة تجب 
لما مضی در قال في تحفة الأخیار وینبغي أن یجریي هنا ما یأتي مصسحاً عن محمد من أنه 
لا زکاۃ فیه لأن البینة قد لا تقیل فیه ! ھ.. قوله: (ومدفون في مفازة) آما المدفون فيی حرز 
سواء کان دارہ أم دار غیرہء فتجب لإمکان الٹوصل إليه بالحفر کذا في سکب الائرہ. قوله: 
(وقد نسي مکانە) أي ٹم تذکر: ویقال: نظیر ذلك في کل مقام ہما یناسبه. قوله: (مأخوذ 
مصادرۃ) اي ظلماً بأنٔ یأمرہ الظالم بإتیان ماله أي ثم یدفعہ إلیه. قولە: (عند من لا یعرفہ) آما 


یی ہی یں یں یہ ئڈشں ہہ ہیں ہہ 


کتاب الزکاۃ ۷۱۷ 


یعرقه ودین لا بینة عليه ولا یجزي عن الزکاۃ دین أبریء عنه فقیر بنیتھا وصح دفع عرض 
ومکیل وموزون عن زکاة اللقدین بالقیمة وإن دی من عین النقدین فالمعتبر وزنھما آداء کما 
اعتبر وجوباً وتضم قیمة العروض إلی الثمنین والذھب إلی الفضة قیمة ونقصان النصاب في 
الحول لا یضر إن کمل في طرفيه فإن تملك عرضاً بنیة التجارة وھو لا یساوي نصاباً ولیس 
لە غیرہء ئم بلغت قیمته نصاباً في آخر الحول لا تجب زکاته لذلِك الحول٠‏ ونصاب 
الذھب عشرون مثقالا ونصاب الفضة مائتا درھم من الدراھم التيی کل عشرۃ منھا وزن سبعة 
مثاقیلء وما زاد علی نصابء وبلغ خمسا زکاہ بحسابه وما غلب علی الغش فکالخالص 


إِنْ کانت عند معارفه وجیت الزکاة لتفریطە بالنسیان في غیر محله بحر۔ قولە: (لا بینة علیهہ) بل 
ولو کان عليه بیئة لأنھا قد لا تقبل. قولە: (ولا یجزي عن الزکاۃ دین) تقدم ذکر الحیلة فيی 
ذلك. قوله: (وموزون) أي غیر النقدین. قولە: (فالمعتبر وزنھما أداء) أي وقت الأداء أي یعتبر 
الوزن في الواجب المؤدي عندھماء وقال زفر: تعتبر القیمة وقال محمد: یعتبر الأنفع للفقراء 
حتی لو أدی خمسة زیوفاً عن خمسة جیاد قیمتھا أربعة جیاد جاز عندھما خلافاً لمحمد: 
وزفرء ولو أدی أربعة جیاداً قیمتھا خمسة ردیتة عن خمسة ردیئة لا یجوز إلا عند زفر وتمامه 
في کتابة الدر. قوله: (وتضم قیمة العروض إلی الثمنین) لن الکل للتجارة وضعاً وجعلا در ۔ 
قولە: (قیمة) عند الإمام عندھما بالأجزاء فلو لە مائة درھمء وعشرۃ دنائیر قیمٹھا مائة وأربعون 
تجب ستة عندہ وخمسة عندھما در. قوله: (إن کمل فی طرفیه) یشترط کمالە في الابتداء 
للانعقاد وفي الانتھاء للوجوب؛ ولو هلك کلە بطل الحول وأما الدین فلا یقطع ولو مستخرقاً 
در. قوله: (لا تجب زکاته) لعدم کمالہ آول الحول. قوله: (ونصاب الذھب الخ) الذھب هو 
الحجر الاصفر الرزین مضروباً کانء أو غیرہء وإنما سمي بە لکونه ذاھباً بلا بقاء قھستاني 
والمناسب تقدیم الکلام علی الفضة اقتداء بکتب رسول الہپ ولنھا اکثر تداولأًء ورواجاً 
ألا تری أنْ المھر ونصاب السرقة وقیم المستھلکات تقدر بھا واعلم أن الدرھم الشرعي أربعة 
عشر قیراطاء والدرھم المتعارف ستة عشر قیراطاًء وأ زنة الریال بالدراھم المتعارفة تسعة 
دراہمء وقیراط واحد فتکون زنة الریال بالدراھم المتعارفة مائة وخمسة وآأربعین قیزاطاء ویکون 
مقدار النصابِ من الریال تسعة عشر ریالاّء وثلاثة دراھم متعارفة إلا ثلاثة قراریط وزنة کل 
واحد من البندقي والفندقلي والزنجرلي ثمانیة عشر قیراطاًء فمقدار النصاب منھا اثنان 
وعشرون دیتاراً وتسعا دینار وزنة المحبوب أربعة عشر قیراطاء فیکون النصاب عنھا ثمانیة 
وعشرین دینارآء ونصف دینار ونصف سبع دینار هذا هو المشھور؛ وقیل: تعتبر في کل بلدة 
دراهمھم وأفتی بذلك جماعة من المتأخرین قال في الفتحء وھو الحق فعلی ھذا یکون 
النصاب من الدراھم المتعارفة مائتي درھم؛ وعلی الأول مائة وخمسة وسبعین منھا کذا حررہ 
بعض المشایخ. قوله: (العي کل عشرۃ منھا وزن سبعة مثاقیل) اعلم أُنْ الدراھم کانت في عھد 


تھے سے و و کھ تر ے ‏ بت و یں 


۷۹۸ کتاب الزکاۃ 


من النقدین ولا زکاۃ في الجواھر واللالي إلا ا یتملکھا بنیة التجارۃ کسائر العروض+ ولو 
تم الحول علی مکیل؛ أو موزون فغلا سعرہء ورخص فادی من عینه ربع عشرہ اجزأہ وإن 
دی من قیمته یعتبر یوم الوجوب؛ وھو تمام الحول عند الإمامء وقالا یوم الأداء لمصرفھاء 
ولا یضمن الزکاۃ مفرط غیر متلف فھلاك المال بعد الحول یسقط الواجب؛ وھلاك البعضص 
حصتہء ویضرف الھالك إلی العفوء فإن لم یجاوزہ فالواجب علی حاله ولا تؤخذ الزکاۃ 
جبراً ولا من ترکته إلا أن یوصي بھا فتکون من ثلثہ ویجیز أبو یوسف الحیلة لدفع وجوب 
الزکاۃ وکرهھا محمد رحمھما اللہ تعالی۔ 


عمر رضي الله عنه مختلفةء فمنھا عشرة دراھم علی وزن عشرۃ مثاقیل وعشرۃ علی ستة 
مثاقیل وعشرة علی خمسة مثاقیل٭ فاخذ عمر رضي اللہ عنه من کل نوع ثلثاً کي لا تظھر 
الخصومة في الأاخذء والعطاء فثلث عشرة ثلاثة وثلث وثلث ستة اثنانء وثلٹ الخمسة درھم 
وثلثان فالمجموع سبعة وإِنْ شثت فاجمع المجموعء فیکون إحدی وعشرین فثلث المجموع 
سبعة؛ ولذا کانت الدراھم العشرۃ وزن سبعةء وھذا یجري في الزکاۃء ونصاب السرقةء والمھر 
وتقدیر الدیات | ھ منح. قولە: (وما غلب علی الغش فکالخالص) لن الدراعم لا تخلو عن 
قلیل غش لاتھا لا تطبع إلا بە؛ فجعلنا الغلبة فاصلة ٹھرء ومثلھا الذھب؛ وآأما ما غلب غشه 
إِنْ کان ثمناً رائجاً اعتبرت قیمته: فإنْ بلغت نصاباء وجبت زكاته؛ وإلاً لاء ون لم یکن ثمناً 
رائجاً کان في حکم العروض وإِن نوی التجارۃ فیهء وإِنْ لم ینوھا اعتبر ما یبخلص منەء فإنْ بلغ 
ما یخلص نصاباً وجبت: وإلاً لا ھکذا یستفاد من الزیلعي والعیني؛ والٹھرء وتمام بیانه فيی 
کتابة الدر واختلف في الغخش المساوي؛ والمختار لزومھا احتیاطاً در. قوله: (ولا زکاۃ في 
الجواھر واللاًلیء) قال في الدر الاصل أُن ما عدا الحجرین والسوائم إنما یزکي بئیة التجارۃ عند 
العقدء فلو نوی التجارۃ بعد العقدء أوا شتری شیتاً للقنیة ناوباً أنە إنْ وجد ربحاً باعه لا زکاۃ 
عليه ١ھ‏ ملخصا. قوله: (علی مکیل أو موزون): أي للتجارۃ۔ قوله: (ورخص) هو ککرم؛ 
والرخص بالضم ضد الغلاء؛ وبالفتح الشيء الناعم ۔ قولە: (غیر متلف) لو أتلفہ فإنه یضمن 
لوجود التعدي واستبدال مال التجارۃ بمال التجارة یعد هلا کلو بغیر مال التجارۃ استھلاکاً أفادہ 
في الدر من باب زکاة الغنم. قوله: (یسقط الواجب) لتعلقه بالعین لا بالذمة. قوله: (وھلاك 
البعض حصتءہ) أي ویسقط هلاك البعض حصۃة المالك . قولە: (ولا من ترکتہ): أي لعدم النیة. 
قوله: (فتکون من ٹلشہ) إلاً أنْ تجیز الورثة فمن الکل ویعتبر حولھا بالاحلة فھو قمري 
لا شمسي. قوله: (ویجیز آبو یوسف الحیلة الخ) قال في البحر: إعلم أنه لو وہب النصاب 
في خلال الحول؛ ثم تم الحول وھو عند الموھوب لە؛ ثم رجع للواھب بعد الحول بقضاء أو 
بغیرہء فلا زکاۃ علی واحد منھما کما في الخانیةء وھي من حیل إسقاط الزکاۃ قبل الوجوب 
وفي المعراج؛ ولو باع السوائم قبل تمام الحول بیوم فراراً عن الوجوب قال محمد یکرہ: وقال 


ہیں ہیں ہہ ہیں یں ہش یں و 


کتاب الزکاۃ ۷۱۹ 


باب المصرف 
هو الفقیر و هو من یملك مالاً یبلغ نصاباًء ولا قیمتہ من أي مال کان ولو صحیحاً 
مکتسباء والمسکین وھو من لا شيء لە والمکاتب: والمدیون الذي لا یملك نصاباء ولا 
قیمتہ فاضلاً عن دینه وفي سبیل اللہ وو منقطع الغزاۃ أو الحاج وابن السبیل؛ وھو من له 


آبو یوسف: لا یکرہ؛ وھو الأصحء ولو باعھا للنفقة لا یکرہ بالإجماعء ولو احتال لإسقاط 
الواجب یکرہ بالإجماعء ولو فر من الوجوب بخلاً لا تائماً یکرہ بالإجماع؛ والله سبحانه 
وتعالی اعلم وأستغفر الله العظیم. 


باب ائمصرف 


ہو في اللغة المعدل قال اللہ تعالی: ٭ٛولم یجدوا عنھا مصرفا4 أي معدلاً بحر عن ضیاء 
الحلومء وعرفہ القھستاني اصطلاحاً بقوله: عو مسلم یصح في الشریعة صرف الصدقة إليه؛ 
فالمصرف اسم مکان ! ھ.. قوله: (وھو من یملك ما لا یبلغ نصاباً) أو یملکە وو مستغرق في 
حاجتہ فمن تحقق فیه ہذاء أو ہذا فھو فقیر ومن لە دین مؤجل علی إنسان إذا احتاج إلی النفقة 
یجوز ە أنْ یأخذ من الزکاۃ قدر کفایته لی حلول الأجل وإِن کان الدین غیر مؤجل: فإن کان 
من عليه الدین معسراً یجوز لە أخذ الزکاۃ في آصح الأقاویل لأنه بمنزلة ابن السبیل؛ وإِن کان 
المدیون موسراً معترفاً لا یحل لە أخذ الزکاۃ. قوله: (ولو صحیحاً مکتسباً) الاولی عدم أخذ 
لمن لە سداد من عسر کذا قي البدائع. قوله: (والمسکین) من الکون فکأنه ساکن من الجھد 
غیر متحركء وھو مفعیل یستوي فیه المذکر والمؤنٹ؛ وقد یقال مسکینە | ھ فھستاني. قولہ: 
(وھو من لا شيء لە) أي علی المذھب لقولہ تعالی : او مسکیناً ذا مٹربة4 وآیة السفینة 
للترحم در وقیل تعریفھما علی عکس ما ذکر هنا. قوله: (والمکانب) هو معنی قوله تعالی: 
٭وفي الرقاب عند اکثر اھل العلم؛ ولا فرق بین الصغیر والکبیر خلافاً لتقیید الحدادي بالکبیر 
کذا في حاشیة السید وکذا لا فرق ہین مکاتب الغتي والفقیر علی الصحیحء ولا تدفع إلی 
مکاتب الھاشمي؛ ولیس للمکاتب صرف ما دفع إليه في غیر فكاك رقبته علی ما یفھم من کلام 
صاحب البحر. قوله: (والمدیون) هو المراد بالغارمء وفي الظھیریة: الدفع للمدیون أولی من 
للفقیرء والمراد المدیون غیر الھاشمي. قوله: (وفي سبیل اللہ): أي ولمن في سبیل اللہ فإِن 
المصرف الشخص.۔ قوله: (وھو منقطع الغزاة) بفتح الطاء والغزاۃ جمع الغازي أي الذین 
عجزوا عن اللحوق یجیش الإسلام لفقرھم بھلاك النفقةء أو الدابة أو غیرمما فتحل لھم 
الصدقة: وإنْ کانوا کاسہین إذا لکسب یقعدھم عن الجھاد قھستاني وھم بالاستحقاق أرسخء 
وأولی لزیادۃ الحاجة بالفقرہ والانقطاع زیلعيء وهذا التفسیر اختیار أبي یورسف قال: في غایة 


پک یا ہیں ہد یا ہیں یں یا ہے ہہ ہے ہا 


پوف کتاب الزکاۃ 


مال فيی وطنه ولیس معہ مال والعامل علیھا یعطی قدر ما یسعه وأعوانه وللمزکي الدفع إلی 
کل الأصناف؛ ولە الاقتصار علی واحد مع وجود باقي الأصناف ولا یصح دفعھا لکافر 
وغني یملك نصاباًء او ما یساوي قیمته من أي مال کان فاضل عن حوائجه الأصلیة وطفل 
غلي وبني عاشم وموالیھمء واختار الطحاوي دفعھا لبني عاشم؛ وأصل المزکي وفرعهء 


البیان: وھو الأظھر. قولە: (او الحاج) أي منقطع الحاج وهو قول محمد؛ وقیل طلبة العلم 
وعليه اقتصر في الظھیریةء وقیل حملة القرآن الفقراء مضمرات: والخلاف في التفسیر لا يی 
جواز الدفع إلی الجمیع بشرطہ. قوله: (وابن السبیل) هو المسافرہ وإضافتہ لادنی ملابسةء 
وکل من کان مسافراً یسمی ابن السبیل کافي. قوله: (وھو من لە مال في وطنہ) ولو لە ما یکفیه 
لوطنہ لا یجزیە الدفع إليەء وکذا لو کان کسوباً علی ما روي عن أصحابنا کما نقله القھستانيی 
عن الکرماني والاولی أَنْ یستقرض إذا قدر؛ وإذا قدر علی ما لا یلزمه التصدق بما فضل 
کالفقیر إذا استغئی؛ والمکاتب إذا عجز أيء فَإِن السید یجوز لە اخذ ما ہیدہ من الصدقة کذا 
في سکب الأنھر. قوله: (والعامل): أي إذا کان غیر عاشمي مشتق من العمل؛ وھو فعل 
الإنسان بقصدء فھو أخص من الفعلء ولذا لم یستعمل في الحیوان قھستاني۔ 

قوله: (یعطي قدر ما یسعه واعوانه) بالوسط مد ذھابھمء وإیابھم ما دام المال باقیاء 
ولا یجوز لە أن یتبع شھوتە في المآکل: والمشارب؛ والملابس؛ فھو حرام لکونە إسرافاً 
محضأ وعلی الإمام ان یبعث من یرضی بالوسطء وإذا استغرقت کفایته الزکاۃء فلا یزاد علی 
النصف لان التنصیف عین الإنصاف بحرء ویجوز للعامل الأاخذ وإن کان غنیاً لأله فرغ نفسه 
لھذا العمل؛ فیحتاج إلی الکفایة قال؛ في المنخ وبھذا التعلیل یقوی ما نسب للواقعات من أن 
طالب العلم یجوز لە أخذ الزکاۃ: ولو غنیاً إذا فرغ نفسه لإفادة العلم: واستفادته لمجزہ عن 
الکسب؛ والحاجة داعیة إلی ما لا بد منه ۱ ھ وسکت المؤلف عن المولفة قلوبھم لأن الإعطاء 
لھم نسخ بقولہ پچ لمعاذ في آخر الآمر: ہخلھا من أغنیائھم وردھا في فقراٹھم٢.‏ قوله: (وله 
الاقتصار علی واحد) لما ورد أَن النبي قاكٍ أتاء مال من الصدقة فاعطاہ للمؤلفة قلوبھم؛ فأتاء 
مال آخر؛ فاعطاہ للغارمین بحر؛ وروي عن کثیر من الصحابة عدم التعیین نھر. قوله: (ولا 
یصح دفعھا لکافر) قال في التنویر؛ وشرحہ؛ ولا تدفع لذعمي وجاز دفع غیرھاء وغیر العشرء 
والخراج إليه ولو واجبا کنذر وکفارۃ وفطرة خلافاً للثاتي وی یفتی: ولا تجوز الصدقات بأسرھا 
لحربي ولو مستامناًء وجزم الزیلعي بجواز التطوع إليه. قول: (وطفل غني) ذکراً کان أو آنٹی 
في عیاله آو لا علی الأصح لانە یعد غنیاً بغٹی أبيەء والمراد بالطفل الذي لم یبلغ بخلاف ولدہ 
الکبیرء ولو زمناً وفي بنت الغني ذات الزوج خلاف: والأصح الجواز وخرج طفل الغنیة؛ 
ولو آبوہ عیتاً فتجوز إليه لأنه لا بعد غنیاً یغناھاء ولو انحاز إلیھاء ویجوز الدفع لزوجة الغني 
الفقیرۃ. قوله: (ویني هاشم) ا٘طلق المنع فعم کل الأآزمانء وسواء في ذلك دفع بعضھم 


کے کی ےہ دوتی سے جوف اکا ے خی سا کن 


کتاب الزکاۃ ۷۱ 


وزوجته ومملوکه ومکاتبه ومعتق بعضه وکفن میتء وقضاء دینه وٹمن قن یعتق ولو دفع 
بتحر لمن ظنه مصرفاء فظھر بخلافه أجزآہ إلا أن یکون عبدہ آو مکاتبہ وکرہ الاغناء وھو 
أٔ یفضل للفقیر نصاب بعد قضاء دینه وبعد إعطاء کل فرد من عیاله دون نصاب من 


لبعض؛ ودفع غیرھم لھم؛ وجوز أبو یوسف دقع بعضھم لبعض وھو روایة عن الإمام نھر۔ 
قولە: (واختار الطحاوي دفعھا لبني عاشم) وکذا روی أبو عصمة عن الإمام آنە یجوز الدفع إلی 
بني ھاشم في زمانه لان عوضھاء وھو خمس الخمس لم یصل إلیھم لإھمال الناس أمر 
الغنائمء وإیصالھا [لی غیر مستحقیھاء فإذا لم یصل إلیھم العوض عادوا إلی المعوض وأقرہ 
القھستاني کذا في شرح الملتقی؛ وإنما حرمت علی موالیھم لقولہ ٹل : ٭مولی القوم من 
أنفسہم؛ وإنا لا تحل لنا الصدقةء وجاز التطوعات من الصدقات؛ وغلة الأوقاف لھم سواء 
سماھم الواقف أم لا علی ما ہو الحق کما حققه في الفتحء وتقییدہ بما ذکر یفید أَئه لا یجوز 
لھم دفع الصدقة الواجبةء ولو غیر زکاۃ وفي السیدہ ولا فرق في المنع بین الزکاۃ وغیرھا 
کالنذور؛ والکفاراتء وجزاء الصید إلا خمس الزکاۃء فیجوز صرفە إلیھم وسوی الزیلعي في 
المنع بین الواجبةء والتطوع وازوجہ پا لا یدخلن في الذین حرمت علیھم الصدقة۔ 


قول: (وأصل المزکي وفرعہ) لأَن الواجب عليه الإخراج عن ملکه رقبة ومنفعةء ولم 
یوجد في الأصول والفروع والإخراج عن ملکه منفعة وإن وجد رقبةء وھذا الحکم لا بخص 
الزکاق بل کل صدقة واجبة کالکفاراتء وصدقة الفطرہ والنذور لا یجوز دفعھا إلیھم: ومن 
سوی ما ذکر یجوز الدفع إلیھم کالأخوۃ والأاخوات: والأعمامء والعمات: والٛأخوال 
والخالات الفقراءء بل ہم أولی لما فیه من الصلة مع الصدقةق ثم بعدعم الأقارب؛ ٹم الجیران 
بحر. قوله: (وزوجتەه) اتفاقاً ولا تدفع هي لزوجھا عند الإمامء وقالا تدفع إليه. قولە: 
(ومملوکه ومکاتیہ ومعتق بعضہ) آما فی العبد ومثله المدبرء فلعدم التمليك وآما في المکاتب 
ومثله معتق البعض فلان للسید في کسبە حقاً فلم یتم التمليك. قوله: (وکفن میت؛ وقضاء 
دینەء ومن قن یعتق) قال في الدر نقلاً عن حیل الأشباہء وحیلة التکفین بھا التصدق علی 
فقیں ثم هو یکفن فیکون الثواب لھما وکذا في تعمیر المساجدہ وقال في باب المصرف؛ 
وعل للفقیر أن یخالف أمرہ لم آرہ والظامر نعم. قولە: (اجزاہ) لأئە إنما آتی ہما في وسعہء 
والزکاۃ حق اللہ تعالیء والمعتبر فیھا الوسع . قولہ: (إلاً آن یکون عبدہ أو مکاتبه) لأئه بالدفع 
إلیھما لم یخرجه عن ملکە؛ والتمليیك رکن آفادہ صاحب التنویرء وقید ہما ذکرہ لأنه لو ظھر 
غناہ أو کونە ذمیأء أو آنە ابوہ أو ابنەء او امرأتہ أو عاشمي اجزاہ. قوله: (وھو أن یفضل 
للفقیر نصاب) وکما یکرہ ذلك یکرہ إعطاء ما به یکمل النصاب حتی لو کان لە مائة وتسعة 
وتسعون درھماً فأعطاہ درمماً یکرہ آأیضاً۔ 
حاشية الطحطاری/ م٤٦١‏ 


۷۲ کتاب الزکاۃ 


المدفوع إلیە وإلا فلا یکرہ وندب اغناؤہ عن السؤال وکرہ نقلھا بعد تمام الحول لبلد آخر 
لغیر قریب واحوج وأورع وأنفع للمسلمین بتعلیم والأفضل صرفھا للاقرب فالأاقرب من کل 
ذي رحم محرم منە ثم جیرالہ؛ ثم لڈھل محلته ثم لأھل حرفتہ ثم لأھل بلدتە وقال 
الشیخ أبو حفص الکبیر رحمہ اللہ لا تقبل صدقة الرجل وقرابتہ محاویج حتی دا بھم فیسد 
حاجتھم. 


تنبيه: نقل في البحر عن فخر الإسلام من آراد أنْ بتصدق بدرھم فاشتری بە؛ فلوساً 
ففرقھاء فقد قصر في أمر الصدقة لَأنّ الجمع اولی من التفریقء وأ دفع الکثیر أشبه بعمل 
الکزام؛ فکان أولی قال 8ے : ؛إن اللہ تعالی یحب معالي لأمورء ویبغض سفسافھا؛ وقد ذم اللہ 
تعالی علی إعطاء القلیل فقال تعالی: للٛأفرآأیت الذي تولی وأعطی قلیلاً وأکدی* ۱ ھ. قوله: 
(وندب إغناؤہ عن السؤال) ویئبغي أَن ینظر إلی ما یقتضیه الحال في کل فقیر من عیال أو حاجة 
کدینء وثوب قال في الٹھر: واقعضی کلامہ أنّ الکثیر لواحد أولی من توزیعه علی جماعة ! ھ 
وفي التنویر وشرحہ؛ ولا یحل أن یسال شیئاً من القوت من لە قوت یومہ بالفعل؛ أو بالقوۃ 
کالصحیح المکتسب؛ ویآئم معطیه إنْ علم بحاله لإعائتہ علی المحرم ولو سأل للکسوۃ؛ أو 
لاشتغاله عن الکسب بالجھادہ أو طلب العلم جاز لو محتاجاً | ھ. 


قوله: (وکرہ نقلھا) اي تحریماًء ولو إلی ما دون مسافة القصر۔ قوله: (بعد تمام الحول) 
آما المعجلةء ولو لفقیر غیر أحوج؛ ومدیون فتنتفي الکراهة فیھا بحر ولا ینبغي دفعھا لمن علم 
آنە ینفقھا فی سرف آو معصیةء وقال أبو حفص الکبیر أنه لا یصرفھا لمن لا یصلي إلا أحیاناً 
وإِنْ أجزاہ کذا فيی سکب الأنھر. قوله: (لغیر قریب) أما نقلھا للقریب؛ فلا کراهة فیە لن 
الدغع إلی الفقیر مٹھم فيه صلةء وصدقة. قوله: (واحوج). لأنٌ المقصود منھا سڈ خلة 
المحتاج فمن کان أحوج کان أولی بحر. قولە: (وأنقع للمسلمین بتعلیم) قال في المعرلج 
التصدق علی العالم الفقیر آفضل ا ھ أي من الجاھل الفقیر قھستاني؛ ولا یکرہ نقلھا من دار 
الحرب إلی دار الإسلام أي ولو مع وجود المصرف عناك. قوله: (والأئفضل صرفھا للاقرب 
فالأارب الخ) قال في الٹھر: والأاولی صرفھا إلی أخوتہ الفقراء: ثم أولادھمء ثم أعمامه 
الفقراء ثم أخواله ٹم ذوي الأرحامء ثم جیرانه ٹم أھل سکنەہ؛ ثم أعل ربضه ا ھ. قولە: (لا 
تقبل صدقة الرجل) أي لا یٹاب علیھاء وإن سقط الفرض؛ ومثل الرجل المرأة کذا غي کتابة 
الدر, 


تتبیە: المعتبر في الزکاۃ فقراء مکان المال؛ وفيی الوصیة مکان الموصي؛ وفي الفطرۃ 
مکان المؤدي عند محمد؛ وھو الأصح لن رؤسھم تبع لرأسە در واللہ سبحانه وتعالی اعلم 
وأستغفر اللہ العظیم. 


پچ یں ہیں ہیں یں ہیں ے ہیں ہیا ہا ہیں ا 


کتاب الزکاۃ ۹۷۰۳ 
باب صدتۃ الفطر 


تجب علی حر مسلم مکلف مالك لنصاب؛ أو قیمته وإن لم یحل عليه الحول عند 
طلوع فجر یوم الفطر ولم یکن للتجارة فارغ عن الدین: وحاجتہ الأصلیة وحوائج عیاله 
والمعتبر فیھا الکفایة لا التقدیر؛ وھي مسکنە وأئائه: وثیاہہ وفرسه وسلاحه؛ وعبیدہ 
للخدمة فیخرجھا عن نفسه وأولادہ اسان الفقراء وإنْ کانوا أغنیاء یخرجھا من مالھم؛ ولا 
یجب علی الجد في ظار الروایة واختیر أَنْ الجد کالب عند فقدہ: أو فقرہ وعن ممالیکه 


باب صدتۃ النطر 


الفطر لفظ إسلامي والفطرۃ مولدء وآمر بھا في السنة التي فرض فیھا رمضان قبل الزکاۃء 
وکان 8چ یخطب قبل الفطر بیومین یأمر بإخراجھاء ولا تسقط بھلاك المال بعد الوجوب 
بخلاف الزکاۃ. قوله: (تجب علی حر مسلم) إنما وجبت لقولہ 8 في خطبتہ: دادوا عن کل 
حر وعید صغیر أو کیبر نصف صاع من بر؛ آو صاعاً من شعیرء أو صاعاً من تمر؛ أآخرجه 
أبو داود وتجب موسعاً في العمر عند أصحابناء وھو الصحیح بحر کالزکاۃء وقیل: مضیقاً في 
یوم الفطر عیناء فبعدہ تکون قضاہ؛ واختارہ الکمال في تحریر۔ ورجحه في تنویر البصائر۔ 
قولہ: (مالك التصاب) اعلم أنّ النصب ثلاثة نصاب یشترط فیه النماء؛ وتتعلق به الزکاۃء وسائر 
الأاحکام المتعلقة بالمال النامي؛ ونصاب تجب بە أحکام أربعة حرمة الصدقةء ووجوب 
الأضحیقء وصدقة الفطر ونفقة الأقارب؛ ولا یشترط فيه النمو بالتجارۃ؛ ولا حولان الحولء 
ونصاب تثبت بە حرمة السؤالء وھو ما إذا کان عندہ قوت یومه عند بعض؛ وقال بعضھم هو 
أنْ یملك خمسین درھماً ذکرہ العلامة نوح. قولہ: (عند طلوع فجر یوم الفطر) نمن مات قبله 
آو ولد بعدہ آو آسلم لا تجب عليه کما سیأتي. قوله: (ولم یکن للتجارة) أي وإِنْ لم یکن 
للتجارۃ. قولە: (والمعتبر فیھا) أي في حوائجه وحوائج عیاله. قوله: (واثائہ) الأئاٹ متاع 
البیت قاموس . قولە: (وإن کانوا أغنیاء یخرجھا من مالھم) عندھماء وقال محمد: لا تجب 
علی الصغیر الفتيی؛ ومثل ما قیل في الصغیر الغني یقال في المجنون الکبیر الغني؛ والمعتوہ 
کما في الھندیة وفطرۃ رقیق الصغیر کالصغیر؛ وفي البحر ونفقة الطفل الغني في ماله ا ھ ولو 
لم یخرج ولي الصغیر والمجنون الغنیین عنھما وجب الاداء علیھما بعد البلوغ والإفافة. قوله: 
(واختیر ان الجد کالأب) اعلم أنھم جعلوا السبب في وجوب صدقة الفطر رأساً یموله ویليی 
عليه ولایة مطلقة: کما یأني التنبيه عليه؛ فاورد عليه الجد؛ إذا کانت نوافله صغاراً في عیاله 
لموت الاب آو فقرہ حیث لا یجب عليه الإخراج في ظاہر الروایة فقد تحقق السبب؛ ولم 
تجبء وما قیل في دفع الإیراد: من انتفاء السہب لن الولایة غیر تامة لانتقالھا لە من الأاب 


ات سو ے لوت موا وت و جک 


۷۴ کتاب الزکاۃ 


للخدمة ومدبرہ وم ولدہ ولو کفارا لا عن مکاتبہء ولا ولدہ الکبیر وزوجتہ؛ وقن مشترك 
وآبق إلا بعد عودہء وکذا المغصوب والماسورء وھي نصف صاع من برا ودقیقه أو سویقه؛ 
أو صاع تمر أو زبیب: آو شعیر؛ وھو ثمانیة ارطال بالعراقي ویجوز دفع القیمةء وهي 
أآفضل عند وجدان ما یحتاجه لأنھا أسرع لقضاء حاجة الفقیر وإنْ کان زمن شدۃ فالحنطة؛ 
والشعیر وما یڑکل أفضل من الدراھم ووقت الوجوب عند طلوع فجر یوم الفطر فمن 


فکانت کولایة الوصي غیر سدید إذا الوصي لا یموله من ماله بخلاف الجد إذا لم یکن لە مال 
فکالأب قال الکمال: ولا مخلص عن الإیراد إلا بترجیح روایة الحسن من أُنھا علی الجد؛ 
فصحت السببیة کما ذکروہ واختارھا في الاختیار وجری علیھا في الدر. . قوله: (لا عن مکاتبەہ) 
لعدم الولایق ولا تجب علی المکاتب لن لن ما في یدہ لمولاء در. قولە: (ولا ولدہ الکبیر) 
اي الفقیرء وإِن کان في عیاله لانعدام الولایةء ولو أدی عنە بغیر إذنه فالقیاس عدم الإجزاء 
کالزکا وئي الاستحسان الإجزاء لثبوٹ الأذن عادة ذکرہ العلامة نوح. قوله: (وزوجتہ) لعدم 
الولایة الکاملة علیھاء ولو أدی عنھا بلا إذن جاز استحساناً ملأذن عادة کالولد الکبیرء وإنُْ کان 
في عیالهء وقید بە [شارة إلی أنە لو دفع عن الزوجة الناشزۃء والصغیرۃ التي لم تزف:؛ وعن 
الابن الکبیر الذي لم یکن في عیاله لا یجوز عنھم إِلا بالأمر کما یفیدہ القھستاني؛ وھل حکم 
الأاجنبي إذا کان في عیاله حکم الولد الکبیر ومقتضی ما في البحر عن الظھیریة الجواز کذا فيی 
کتابة الدر. قوله: (وقن مشترك الخ) لقصور الولایة والمؤنة في حق کل واحد منھماء وھذا 
عند الإمامء وقالا: تجب في العبید المشترکة علی کل من الشریکین فطرة ما یخصه من الرؤس 
دون الأشقاص نھر؛ فلو کانت العبید تسعة تجب عندھما في ثمانیة فقط کذا في سکب الآٹھر۔ 
قوله: (وکذا المغصوب الماسور) فلا تجب علی سیدھما إلا بعد عودھما فتجب لما مضی کما 
في التنویر. قوله: (أو زبیب) جعل الزبیب کالتمر قولما: وھو روایة عن الإمام وبھا یفتي کما 
في البرھان والروایة الآخری عن الإمام أنه کالبر. قوله: (وھو ثمانیة ارطال بالعراقي) والرطل 
العراقي مائة وثلاٹون درھماً فالصاع ما یسع الفأء واربعین درھماء وقول أبي یوسف: الصاع ما 
یسع خمسة أرطال وثلثا مرادہ بالرطل رطل المدینة؛ وھو ثلائون آستار أو رطل العراق 
عشرون آستارء فیکون المجموع علی القولین مائة وستین أستاراً والأستار ستة دراھم ونصف؛ 
وبعضھم جعل الخلاف حقیقیأء وما لم ینص عليه کذرۃ وخبز تعتبر فيە القیمةء وصدقة الفطر 
کالزکاۃ في المصارف؛ ولا تجوز للذمي علی المفتيی بە وعل یعتبر الصاع أو نصفه بالوزن٭ 
آو الکیل طریقتان ذکرھما الزیلعي. قوله: (ویجوز دفع القیمة) قال في التنویر وجاز دفع القیمة 
في زکاۃ وعشر وخراجء وفطرۃ ونذر وکفارة غیر الاعتکاف | ھ.. قوله: (عند وجدان ما 
یحتاجہ) أي الفقیر اي من ھذہ الأصناف التي تخرج منھا الفطرۃ بأن کان الزمن زمن خصب۔ 
قوله: (لقضاء حاجة الفقیر) أي وحاجة الفقیر متنوعة. قوله: (وما یؤکل) أي ولو من غیر هذہ 
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کتاب الزکاۃ و 


مات آو افتقر قبله أو أسلم آو اغتنی: آو ولد بعدہ لا تلزمەء ویستحب إخراجھا قبل 
الخروج إلی المصلیء وصح لو قدم آو آخر والتآخیر مکروہ ویدفع کل شخص قطرتہ لفقیر 
واحد واختلف في جواز تفریق فطرة واحدة علی آکثر من فقیر ویجوز دفع ما علی 
جماعة لواحد علی الصحیح؛ واللہ الموفق للصواب۔ 


الاعیان با یدغع عنھا بالقیمة۔ قوله: (قبل الخروج إلی المصلی) بعد طلوع فجر الفطر عملاً 
بأمرہ وفعلہ 8 در. قوله: (وصح لو قدم) أي ولو قبل رمضان علی ما عليه عامة المتونء 
والشروح: وصححه غیر واحد ورجحه في النھر ونقل عن الولوالجیة أنە ظاہر الروایة فکان 
هو المذھہب در. قوله: (أو آخر) فوقتھا موسع لا یضیق إِلا في آخر العمرہ وھو قول أصحاینا 
وبه قالت العامة: بدائع. قوله: (واختلف في جواز تفریق فطرۃ واحدۃ علی اکثر من فقیر) 
وعلی الجواز الاکٹر وبه جزم في الولوالجیةء والخانیة والبدائم والمحیط وتبعھم الزیلعي في 
الظھار من غیر ذکر خلافء وصححہ في البرھان فکان هو المذہب:ء والأمر فی حیث أغنوھم 
للندب فیفید الارلویة کو ۔ 

فرع: من سقط عنە الصوم بعذر لم تسقط فطرته وقالوا في إخراجھا قبول الصومء 
والنجاح والفلاح والنجاۃ من سکرات الموتء وعذاب القبرہ والنیة فیھا عند الافعء ویکفيی 
وجودھا عند العزل علی الظاھر کما في الزکاۃ والل سبحانه وتعالی آعلم وأستغفر اللہ العظیم ۔ 


کی کش یو کا ما ا لت خی ات 


کتاب الحچ 


ھو زیارۃ بقاع مخصوصة بفعل مخصوص في أشھرہ؛ وھي شوال وذو القعدة وعشر 


کتاب الحج 


بفتح الحاء وکسرھا لغة القصد إلی معظم لا مطلق القصد کما ظنہ بعضھم در واختلف 
ھل کان في شریعة من قبلنا واجباء أم لاء والصحیح أنەه لم یجب إلا علی هذہ الأمة؛ وفي 
حاشیة العلامة نوح اختلف العلماء في السنة التي فرض فیھا الحج؛ والمشھور أنھا سنة ستء 
وھو الصحیح وقیل: سنة خمس وقیل سئة تسع وصححصه القاضي عیاض؛ وقیل: فرض قبل 
الھجرۃ وھو بعید وأبعد منه قول بعضهم أنه فرض سنة عشر اخرج البخاري عن زید بن أرقم: 
أنْ النبي ق2 حج بعدما ھاجر حجة واحدة؛ وآخرج الدارقطني عن جاہر بن عبد اللہ قال: 
دج رسول اللہ گل ثلاث حجج حجتین قبل أن یھاجر وحجة قرن بھا عمرۃء وکانت حجته 
بعدما ھاجر سنة عشرء وحج أبو بکر الصدیق في السنة التي قبلھا سنة تسع؛ وأما سنة ثمانء 
وھي عام الفتح فحج بالناس قبلھا عتاب بن آسیدا ھ؛ وھو الذي ولاہ النبي 8 أمیراً بمکة 
بعد الفتح وذکر ملا علي آنہ ٹل حج قبل أن بھاجر حججاً لا یعلم عددھاء وفال ابن الأئیر : 
کان یحج کل سنة قبل أُنْ یھاجر یعني إلا أٔ یمنع منە مانع ویتبغي لمرید الحج؛ آو الغزو أنْ 
یستاذن آبویه فإش خرج بدون أذن مع الاحتیاج إلیه للخدمة آثمء وقیل : یکرہ والأجدادء 
والجدات کالأبوین عند فقدھماء وللأب منعه إذا کان صبیح الوجه حتی یلتحي وإِنْ استغنی عن 
خدمته کذا یستفاد من النوازل وفي الفتاوی: الغلام إذا کان صبیح الوجه لا یخرجه الاب من 
بیتەء وإِن کان بالغاً کما لا یخرج بنته لن البنت یشتھیھا الرجال فقط+ والأمرد إن کان صبیح 
الوجه یشتھیه الرجال؛ والنساء معاً فالفتنة فیه من الجانبین وینبغي ان یستأذن رب الدین؛ 
والکفیل ویستخیر في ھل بشتري؛ آو یکتریء وھل یسافر برأء آو بحرآء وھل یرافق فلاناً أو 
فلاناً لأن الاستخارۃ في الواجب؛ والمکروہ والحرام لا محل لھا نھر؛ ویبدا بالتوبة مراعیاً 
۷۲ 


کے ا سی ود و ج لم ۔۔ بد ول سی ہے 


کتاب الحج ۷'۷ 


ذي الحجة فرض مرۃ علی الفور في الأصحء وشروط فرضیتہ ثمانیة علی الأصح الإسلام: 
والعقل والبلوغء والحریة والوقت: والقدرۃ علی الزاد ولو بمکة بنفقة وسط والقدرۃ علی 
راحلة مختصة بە او علی شق محمل بالملك؛ أو الإجارۃ لا الإباحةء والإعارۃ لغیر أھعل 


شروطھا من رد المظالم إلی أھلھا عند الإمکان وقضاھما قصر فیە من العباداتء والندم علی 
تفریطە والعزم علی أنْ لا یعود والاستحلال من ذوي الخصومات والمعاملات ١‏ ھ من السید 
ملخصا۔ قوله: (بقاع مخصوصة) هي الکعبة وعرفات . قوله: (بفعل مخصوص) بأن یکون 
محرعاً بنیة الحج سابقاًء وطائفاً في زمن من ابتداء طلوع فجر النحرء ویمتد إلی آخر العمر 
واقفاً في زمن من زوال یوم عرفة إلی طلوع فجر النحر. قولہ: (وھي شوال الخ) فائدة التوقیت 
بھا أنه لو فعل شیتاً من افعال الحج خارجھا لا یجزیەء وأنه یکرہ الإحرام قبلھاء وإِنْ امن علی 
نفسه من المحظور لشبھه بالرکن؛ وإطلاقھا یفید التحریم در. قولە: (وذو القعدة) بفتح القاف 
وکسرھا درر. قوله: (فرض مرۃ علی الفور) عند أبي یوسف؛ وفي العمر عند محمد اعلم أنٗ 
وقت الحچ في اصطلاح الأصولیین یسمی مشکلا لن فیه جھة المعیاریة والظرفیةء فمن قال: 
بالفور لا یقول: بان من أخرہ عن العام الأول یکون فعله قضاء؛ ومن قال بالتراخي لا یقول 
بأن من آخرہ لا یائم اصلا کما إذا آخر الصلاۃ عن الوقت الأولء بل جھة المعیاریة راجحة 
عند القائل بالفور حتی أَنْ من آخر یفسقء وترد شھادته لکن إذا حج بالآخرۃ کان أداء لا قضاء 
وجهة الظرفیة راجحة عند القائل بخلافہ حتی إذا أداء بعد العام الأولء لا یائم بالتاخیرء لکن 
لو مات: ولم یحج أئم أیضاً عندہ در۔ قوله: (الإسلام) فلا یجب علی الکافر حتی لو ملك عا 
به الاستطاعقء ٹم آسلم بعد ما افتقر لا یجب عليه شيء بتلك الاستطاعة بخلاف ما لو ملک 
مسلماء فلم یحج حتی افتقر حیث یتقرر وجویە دیناً قي ذمته ذکرہ العلامة نوح عن الفتحء 
وھذا علی أَنْ الکفار غیر مخاطبین بفروع الشریعق وقال العراقیون؛ بخاطبھم: فیکون علی 
قولھم من شرائط الصحة۔ قوله: (والعقل والبلوغ والحریة) إنما اشترطت عذہ لما روي عن 
ابن عباس قال: قال رسول اللہ پ: ہایما صيي حج ٹم بلغ الحنث فعليه ان یحج حجة آخری 
وأیما اعرابي حج؛ ثم ماجر فعلیه أن یحج حجة آخری ولیما عبد حج؛ ثم اعتق فعلیہ ا یحج 
حجة آخری؛ واعلم أنه لا یجب عليه وأن أذن لە مولاہ فلو حج بإئن مولاہ؛ او بغیرہ لا بقع 
عن حجة الإسلام؛ آفادہ العلامة نوح. قوله: (والوقت) أي وقت الطواف: والوقوف ویحتمل 
ان المراد الوقت الذي یحصل فیه الحجء وهو یختلف باختلاف البلدان. قوله: (والقدرة علی 
الزاد) الذي یصح بە بدنه فالمعتاد للحلو ونحوہ إذا قدر علی خبز وجبن لا یعد قادراً در قوله: 
(بنفقة وسط) اي من غیر إسراف:ء ولا تقتیر. قوله: (علی راحلة مخصة بە) فان لم یقدر علی 
رکوب المقتب اشترط القدرۃ علی المحارۃ قال صاحب البحر: عند ذکر الراحلة آنە لو قدر 
علی غیر الراحلة من بغل؛ اوحمار لم یجب؛ ولم آرہ وإنما صرحوا بالکراهة قال آبو السعود 


کرو اع بت یف حم مت ہر شرہ شی کے وت و قت ار 


۷۸ کتاب الحج 


مکة ومن حولھم إذا أمکٹھم المشي بالقدم؛ والقوة بلا مشقۂ وإلا فلا بد من الراحلة مطلقاء 
وتلك القدرۃ فاضلة عن نفقتهء ونفقة عیاله إلی حین عودہ وعما لا بد منە کالمنزل؛ وأثائہ 
وآلات المحترفین وقضاء الدین ویشترط العلم بفرضیة الحج لمن آسلم بدار الحرب أو 
الکوت بدار الإسلام (وشرط وجوب الأداء) خمسة علی الأصح (صحة البدن وزوال المانع) 
الحسي (عن الذعاب للحج؛ وآمن الطریق وعدم قیام العدۃ وخروج محرم) ولو من رضاع؛ 
آو مصاھرۃ (مسلم مأمون عاقل بالغ او زوج لامرأة في سفر) والعبرة بغلبة السلامة برا وبحراً 


في حاشیة الأشباء: تصریحھم بالکراعة یدل علی عدم الوجوب إذ لو کان واجباً لما کرہ لان 
الواجب لا یتصف بالکراهة وتمامہ فیه۔ قولە: (لا الإباحة) فلو وہب لە ابنە ما لا یحج به لم 
یجب قبوله لأن شرائط الوجوب لا یجب تحصیلھا. قوله: (لغیر أھل مكة) مرتبط بقوله: 
والقدرۃ علی راحلة. قوله: (إذا أمکٹھم المشي) فیجب علیھم لشبھه بالسعي إلی الجمعة . 
قولە: (إلی حین عودہ) وقیل: بعدہ بیوم؛ وقیل: بشھر در. قولەه: (کالمنزل) أي ومرمّته؛ 
ولا یلزم بیع ما استغنی عنہ من بعض منزله لیحچ بە نعم هو الأفضل؛ وکذا لا یلزمه لوکان 
عندہ ما لو اشتری به مسکناًء وخادماً لا یبقی بعدہ ما یکفي للحج کما في الخلاصةء وقالوا لو 
لم یحج حتی اتلف مال وسعە أن یستقرض ویحج ولو غیر قادر علی وفائہ؛ ویرجی أن 
لا یواخذہ اللہ بذلك أي لو ناوباً وفاءہ إذا قدر کما قیدہ بە في الظھیریة. قولە: (او الکون بدار 
الإسلام) وإِنٔ لم یعلم فیکون وجودہ في دار الإسلام علماً وحکماً سواء نشا علی الإسلام؛ أو 
لا ذکرہ السید. قوله: (صحة البدن) أي مع البصر. قوله: (وزوال المانع الحسي عن الذعاب) 
کالحبس؛ وکذا یشترط ا لا یکون خائفاً من سلطان یمنع منە. قوله: (وأمن الطریق) بان 
یکون الغالب السلامةء ولو بالرشوۃء وقتل بعض الحجاج عذر. قوله: (وعدم ٹیام العدة) من 
طلاق بائن: أو رجعي؛ آو وفاۃ لقوله تعالی: لا تخرجوھن من بیوتھن4 [الطلاق: ]٦٦‏ 
وانحج یمکن اداؤہ في وقت آخر غایة البیان. قوله: (وخروج محرم) ولو عبداً أو ذمیاً لا 
امراۃء ولو عجوزأء وتجب نفقة المحرم علیھا لأنه محبوس علیھاء ولیس لزوجھا منعھا عن 
حجة الإسلام؛ ولو حجت بلا محرم جاز مع الکراہة در. قوله: (مسلم) الأاولی أنْ یقول غیر 
مجوسي کما في التنویر لما مر أنه یکفي الذمي. تولە: (مأمون) خرج الفاسق فإنه لا بحفظ 
کالمجوسي. قوله: (ہالغ) المراعق کالبالغ جوھرۃ. قوله: (او زوج لامرأۃ في سفر) اختلف في 
أنٌ الزوج آو المحرم شرط الوجوب؛ أو شرط الأداء علی حسب اختلافھم في امن الطریق؛ 
وتظھر ثمرۃ الخلاف في وجوب الوصیة؛ وفي وجوب نفقة المحرمء وراحلته إذا آبی أنّ یحج 
معھا لا بالزاد مٹھاء والراحلةء وفي وجوب التزوج علیھا لیحج بھا إنّ لم تجد محرماً فمن قال 
عو شرط الوجوب وصححہ في البدائع قال: لا یجب علیھا شيء لأن شروط الوجوب 
لا یجب تحصیلهاء ولذا نو أبیح لە المال کان لہ الامتناع من القبول حتی لا یجب الحج عليه؛ 


وہ ہیں یں ہیں ہیں ںیا ہڈا 


کتاب الحج ۷۹ 


علی المفتي بەء ویصح أداء فرض الحج بأربعة أشیاء للحر الإحرام والإسلام؛ وھما شرطان 
ثم الڑتیان برکنیە وھما الوقوف محرماً بعرفات لحظة من زوال یوم التاسع إلی فجر یوم 
النحر بشرط عدم الجماع قبله محرماً والرکن الثاني هو أکثر طواف الإفاضة في وقتہەء وھو 
ما بعد طلوع فجر النحر وواجبات الحج إنشاء الإحرام من المیقات ومد الوقوف بعرفات 
إلی الغروب؛ والوقوف بالمزدلفة فیما بعد فجر یوم النحرء وقبل طلوع الشمس؛ ورمي 
الجمار وذبح القارن والمتمتع والحلق وتخصیصۂ بالحرم؛ وآیام النحر وتقدیم الرمي علی 
الحلق ونحر القارن والمتمتع بیٹھماء وإیقاع طواف الزیارۃ في أیام النحر والسعي بین الصفا 
والمروۃ في اشھر الحج؛ وحصولہ بعد طواف معتد بەء والمشي فیه لمن لا عذر لە وہداءة 
السعي من الصفا وطواف الوداع؛ وبداءۃ کل طواف بالبیت من الحجر الأسودء والتیامن 
فیەء والمشي فیه لمن لا عذر لە والطھارة من الحدثینء وستر العورۃء وأقل الأشواط بعد 
فعل الأکٹر من طواف الزیارة وترك المحظورات کلبس الرجل المخیطء وستر رأسه 
ووجھه وستر المرأة وجھھاء والرفث والفسوق والجدال؛ وقتل الصید والإشارۃ إليهء 


ومن قال: أنه شرط الاداءء اوجب علیھا جمیع ذلك. قوله: (وھما شرطان) أي للصحة۔ 
قوله: (بشرط عدم الجماع قبله محرماً) فإِن فعل ذلك فسد حجه وعليه أنْ یمضي فیە 
کالصحیح؛ وأن یقضي من قابل. قوله: (ھو أکثر طواف الإفاضة) وھو أربعة اشواط والثلاثة 
الباقیة واجبة یجبر ترکھا بالدم۔ قوله: (وھو ما بعد طلوع فجر النحر) إلی آخر العمر والواجب 
فعله أیام النحر. قوله: (إلی الغروب) الغایة داخلة في المغیالان الواجب إدراك لحظة من اللیل 
إِنْ وقف نھاراً۔ قوله: (والحلق) أي؛ أو التقصیر. قولە: (وتخصیصہ) أي الحلق. قوله: 
(وتقدیم الرمي) أي عند الإمام ۔ قوله: (بیٹھما) أي ہین الرمي والحلق فھو علی ترتیب حروف 
رنذح. قولہ: (وحصوله) آي السعي: قوله: (وبداءۃ السعي من الصفاء فلو بدا بالمروۃ لا یعتد 
ہالشوط الأول ني الأصح) قولە: (وطواف الوداع) أي للافاقي. قوله: (وہداءۃ کل طواف بالبیت 
من الحجر الأسود) قیل: فرض للمواظبة؛ وقیل: سنة. قوله: (والطھارة من الحدثین) علی 
المذھب قیل: والخیثیة من ثوب وبدن ومکان طواف: والاکٹر علی إنھا سنة مؤکد. قولە: 
(وستر العورة) وبکشف ربع العضو فاکثر یجب الدم ومن الواجب صلاة رکعتین لکل اسبوع 
من أي طواف کان فلو ترکھا ھل عليه دم؟ قیل: نعم فیوصي بە؛ ومنە کون الطواف وراء 
الحطیم. قولە: (وترك المحظورات الخ) الضابط أَنّ کل ما یجب بترکە دم فھو واجب. قوله: 
(کلبس الرجل المخیط) وجاز للمرأۃ. قوله: (وسٹر راسە) هو وما بعدہ بالجر بالعطف علی 
لبس. قوله: (والرفٹ) ذکر الجماع بحضرۃة التساء. قوله: (والفسوق) أي الخروج عن طاعة اللہ 
فإنه من المحرم أشنع. قولە: (والجدال) أي المخاصمة مع المکارین والرفقة. قوله: 
(والإشارة) أي في الحاضر ٌ 


ہر یں ںہ ہیں یں گید ہا اہ 


۷٣‏ کے کتاب الحج 


والدلالة عليه وسنن الحج منھا الاغتسال؛ ولو لحائض ونفساءء آأو الوضوء إذا أراد 
الإحرام ولبس [زار ورداء جدیدین أبیضینء والتطیب وصلاة رکعتین والإکثار من التلبیة 
بعد الإحرام رافعاً بھا صوته متی صلی؛ أو علا شرفاً آو ھبط وادیاًء أو ثقي ركباً وبالأسحار 
وتکریرھا کلما أخذ فیھاء والصلاۃ علی النبي ِء وسؤال الجنة وصحبة الأبرارہ 
والإستعافة من النارء والغسل لدخول مکة ودخولھا من باب المعلاة نھاراء والتکبیر 
والتھلیل تلقاء البیت الشریف والدعاء بما أحب عند رؤیتهء وھو مستجاب؛ وطواف القدوم 
ولو في غیر آشھر الحج والاضطباع فیە والرمل إِنٔ سعی بعدہ في أشھر الحج والھرولة فیما 
بین المیلین الآخضرین للرجال؛ والمشي علی هینة في باقي السعي والإکثار من الطواف 


قوله: (والدلالة علیہ) أي في الغائب . قولە: (والحائض ونفساء) فھو للنظافة والتیمم لە 
عند العجز لیس بمشروعء وینوي بە الإحرام لیحصل الأجر التام؛ وشرط لئیل السنة أنٔ یحرم؛ 
وھو علی طھارة وھو أفضل من الوضوء. قوله: (ولبس [زار ورداء) أولھما الستر العور؛ 
وثائیھما الستر الکتفینە فإنٌ الصلاة مع کشفھماء ؛ أو کشف اأحدھما مکروهة مثلا علي. قوله: 
(جدیدین) تشبیھاً بکفن المیت: وعما أفضل من الغسیلینء وقولە: أبیضین و آفضل من لون 
آخرء وھذا بیان للسنةء وإلا فستر العورۃ کاف. قوله: (والتطیب) أي لبدنە لا ثوبە ولە أنْ 
یتطیب ہما تبقی عینه بعد الإحرام خلافاً لمحمد. قوله: (وصلاۃ رکعتین) یٹوي فیھما سنة 
الأحرام لیحرز فضیلة السنة یقرأ فیھما بالکافرون: والإخلاص لحدیث؛ ورہ بذلك ولما فیھما 
من البراءة عن الشركء وتحقیق التوحید: ویقول بعد الصلاۃ: اللھم إني رید الحج؛ أو 
العمرة؛ آو الحجء والعمرۃ؛ فیسرھما لي؛ وتقبلھما مني وفي الأفراد یفرد. قوله۔(رافعاً بھا 
صوتہ) اي رفعاً وسطاً. قوله: (وتکریرھا) أي ثلااء وقوله کلما أخذ فیھا أي شرع فیھا. قوله: 
(والصلاۃ) عطف علی التلبّیة. قوله: (وصحیة الآہرار) اي في جنة النعیم. قولە: (ودخولھا من 
باب المعلاۃ) أي من ثنیة کداء بالفتح والمد الثنیة العلیا باعلی مکكة عند المقبرۃ؛ ولا ینصرف 
للعلمیة والتأنیث وتسمی تلك الجھة المعلی ا ھ مصباح ذکرہ السید؛ وفي نسخ المعلیء وھو 
الأولی؛ وترك الحاج ذلك في عذہ الأیام. قوله: (والتکبیر والتھلیل) اي حین مشاھدۃ البیت 
المکرم؛ ومعتاہ اللہ أکبر من الکعبةء والتوحید لثلا یقع نوع شرك در. قولە: (وطواف القدوم) 
أي للافاقي. قولە: (والاضطباع) هو أنٔ یجمل قبل شروعہ فيه رداءہ تحت إبطه الأیمن ملقیاً 
طرفه علی کتفه الأیسر وھو سنة. قولە: (والرمل) عو المشي بسرعة مع تقارب الخطاء وهھز 
الکتفین في الثلاثة الأول استنانًء فلو ترک أو نسیە في الثلاثة الاول لم پرمل قي البائی؛ ونو 
زحمه الناسء وقف حتی یجد فرجة. قوله: (إن سعی بعدہ) فظاھرہ أنه لا یطلب الرمل في 
طواف القدوم إلا لمن أراد السعي بعد وسیأتي لە ذلك في الفصل الاّتي. قوله: (المیلین 
الآخضرین) المتخذین في جدار البیت. قوله: (للرجال) راجع إلی الرمل والھر ولە. قوله: 


کتاب الحج ۷۱ 


وھو أفضل من صلاة النفل للاّفاقيء والخطبة بعد صلاة الظھر یوم سابع الحجة بمکة؛ 
وھي خطبة واحدۃ بلا جلوس یعلم المناسك فیھا والخروج بعد طلوع الشمس یوم الترویة 
من مکة لمنی؛ والمبیت بھاء ثم الخروج منھا بعد طلوع الشمس یوم عرفة إلی عرفاتء 
فیخطب الإمام بعد الزوال قبل صلاۃ الظھر والعصر مجموعة جمع تقدیم مع الظھر خطبتین 
یجلس بینھما والاجتھاد في التضرع والخشوع؛ والبکاء بالدموعء والدعاء لللفس؛ والوالدین 
والإخوان المؤمنین بما شاء من أمر الدارین في الجمعین والدفع بالسکینة والوقار بعد 
الخروب من عرفات؛ والنزول بمزدلفة مرتفعاً عن بطن الوادي بقرب جبل قزحء والمبیت 
بھا لیلة النحر والمبیت ہمنی أیام مئی بجمیع أمتعتہء وکرہ تقدیم ثقله إلی مکة إذ ذاكء 
ویجعل منی عن یمینە؛ ومکة عن یسارہ حالة الوقوف لرمي الجمار؛ وکونە راکباً حالة رميی 
جمرۃ العقبة في کل الأیام؛ وماشیاً في الجمرۃ الأولی التي تلي المسجد: والوسطی والقیام 
في بطن الوادي حالة الرميء وکون الرمي في الیوم الأول فیما بین طلوع الشمس؛ وزوالھا 
وفیما بین الزوال وغروب الشمس في باقي الأیام؛ وکرہ الرمي في الیوم الأول والرابع فیما 
ہین طلوع الفجر والشمس؛ وکرہ في اللیالي الثلاث وصح لأنٌ اللیالي کلھا تابعة لما بعدھا 
من الایام لا اللیلة التي تلي عرفة حتی صح فیھا الوقوف بعرفات؛ وھي لیلة العیدء ولیاليی 
الرمي الثلاث فاإنھا تابعة لما قبلھاء والمباح من أوقات الرمي ما بعد الزوال إلی غروب 
الشمس من الیوم الأول وبھذا علمت أوقات الرمي کلھا جوازء وکراھة واستحبابء ومن 


(وھو أفضل الِخ) وعکسہ للعقیم بالحرم زمن الموسمء وفي غیرہ الأفضل لە الطواف ایضاً ذکرہ 
صاحب البحر. قولە: (والخطبة) الخطب تخص الإمام: أو نابه. قوله: (بعد صلاۃ الظھر) 
وکرہ قبله در. قولہ: (والخروج) عطف علی السنن. قولە: (یوم الترویة) مو امن ذي الحجة ٠‏ 
قول: (إلی عرفات) من طریق ضب۔ قولە: (مجموعة) حال من العصر. قولە: (خطبتین) یعلم 
فیھما المناسك التي هي إلی الخطبة الثالثة وھي الوقوف بعرفة والمزدلفة والإفاضة مٹھما 
ورمي جمرۃ العقیة یوم النحر؛ والذبح وطواف الزیارۃء والحلق. قولہ: (في الجمعین) متعلق 
بقوله؛ والاجتھاد الخ. قوله: (والنزول بمزدلفة) وکلھا موقف الإبطن محسر وھو معلوم۔ 
قولە: (یقرب جبل قزح) بضم ففتح لا ینصرف للعلمیةء والعدل عن قازح بمعنی مرتفع؛ 
والاصح أنه المشعر الحرام. قولە: (وکرہ تقدیم ثقلہ) بفتحتین متاعہ؛ وخدمه؛ وکذا یکرہ 
للمصلي جعل نحو ثقله خلفه لشغل قلبه: وھذا إذا أمن في إبقائہ في منی وإلا فلا کرامة أي 
في تقدیمہ. قوله: (إذ ذاك) اي أیام الرميء والمبیت بھا وظاھر کلامھم أن کراعة التقدیم 
تحریمیة لأ عمر أدب عليهء ولا یؤدب علی المکروہ تنزیاً | ھ ذکرہ السید. قولە: (التي تلي 
المسجد) أي مسجد الخیف. قولہ: (التي تلي عرفة) أي تأتي بعد یوم عرفة۔ 


ا ہیں و یں ہر یا بھی عو رس ہا ہا ہا ہا 


۷۳۲ کتاب الحج 


السنة عدي المفرد بالحج؛ والاکل منەء ومن عدي التطوّعء والمتعة والقران فقط ومن السنة 
الخطبة یوم النحر مثل الأولی یعلم فیھا بقیة المناسكء وھي ثالثة خطب الحج؛ وتعجیل 
النفر إذا أرادہ من منی قبل غروب الشمس من الیوم الثاني عشر وإن أقام بھا حتی غربت 
الشمس من الیوم الثانی عشرہ فلا شيء عليه وقد آساء وإن أقام بمنی إلی طلوع فجر الیوم 
الرابع لزمه رميەء ومن السنة النزول بالمحصب ساعة بعد ارتحاله من منی؛ وشرب ماء 
زمزم والتضلع منە واستقبال البیت والنظر إليه قائماً والصب منه علی رأسەء وسائر جسدہ 
وھو لما شرب لە من أمور الدنیا والآخرۃة ومن السنة التزام الملتزم وھو أنْ یضع صدرہ 
ووجھه عليهء والتشیث بالأستار ساعة داعیاً بما أحبء وتقبیل عتبة البیت ودخوله بالأدب 
والتعظیم ٹم لم یبق عليه إلا أعظم القربات؛ وھي زیارۃ النبي گل وأصحابە فینویه عند 
خروجه من مکة من باب سبیکة من الثنیة السفلیء وسنذکر للزیارۃ فصلا علی حدته إِن شاء 
اللہ تعالی ۔ 


فصل فی کیفیة ترتیب انعال المج 
إذا آراد الدخول في الحج أحرم من المیقات کرابغ٭ فیغتسلء أو یتوضاء والغسل 
وھو أحب للتنظیف فتغتسل المرأة الحائض والنفساء إذا لم یضرھا ویستحب کمال النظافة 
بقص الظفر والشارب ونتف الإبط وحلق العانة وجماع الأمل والدھنء ولو مطیباً ویلبں 


قوله: (والمتعة والقران) أي إلا کل منھما. قولە: (فقط) أما مدي الجنایات فلا یاکل 
منہ. قوله: (لزمہ رمیہ) وإنْ قدم الرمي فیه علی الزوال جاز فإِن وقت الرمي فيه من الفجر إلی 
الخروب؛ وأما في الثاني والثالث فمن الزوال إلی طلوع الشمس در. قوله: (بالمحصب) ہضم 
ففتحتین الأبطح ولیست المقبرة منەء وهو موضع بقرب مکة یقال لە الأبطح ذو حصی 
والتحصب النزول فيهء وذکر في المبسوط أنه سنة عندنا حتی لو ترک یصیر مسیتاً منّلا مسکین ۔ 
قولە: (والتضلع) أي الامتلاء منە فإنه علامة الإیمان. قولە: (واستقبال البیت: والنظر إليه) أي 
حال: الشرب۔ قوله: (التزام الملتزم) وھو ما بین الحجر وباب البیت ۔ قولە: (والتشبث) أي 
التعلق بالأستار کالمستجیر المتشفع بھاء واللہ سبحانه وتعالی أعلمء وأستغفر اللہ العظیم. 


فصل: فی کیغیۃ ترتیب افمال المھج 


قولە: (کرایغ) ہو بکسر الموحدۃ واد بین الحرتین قریب من البحرء وھو قبل الجحفة 
بشيء قلیل علی یسار الذامب إلی مکة. قوله: (ولو مطیباً) ولا یضر بقاء آثر الطیب بعد ۔ 


مع ات اعت سے ےت وف بھی یی وپ نکد بے 


کتاب الحج ۷۳۳ 


الرجل إزاراً ورداء جدیدینء أو غسیلین والجدید الأبیض أفضل ولا یزرہ ولا یعقدہ ولا 
یخلله فإِن فعل کرہ ولا شيء عليهء وتطیب وصل رکعتین وقل: اللھم إني رید الحج 
فیسرہ لي؛ وتقبله مني ولب دبر صلاتك تنوي بھا الحجء وھي لبیك اللھم لبیيك لا شريیك 
لك لبیيك إن الحمد والنعمة والملك لك لا شريك لك؛ ولا تنقص من ھنہ الألفاظ شیئاء 
وزد فیھا لبيیك وسعدیك والخیر کله بین یدیيك لبیك والرغبی إليیكء لزا سة انا آلیت 
ناویًء فقد آحرمت فاتق الرفٹ وھو الجماع؛ وقیل ذکرہ بحضرۃ النساء: والکلام 
الفاحش؛ والفسوق والمعاصي؛ والجدال مع الرفقاء والخدم وقتل صید البر والإشارة إليه 
والدلالة عليه ولبس المخیظ والعمامة والخفین وتغطیة الرأس والوجه ومس الطیب وحلق 
الرأس والشعر ویجوز الاغتسال والاستظلال بالخیمة والمحمل وغیرھما وشد االھمیان في 
الوسط واکٹر التلبیة متی صلیت: أو علوت شرف أو ھبطت وادیا أو لقیت رکباء 
وبالأسحار رافعاً صوتك بلا جھد مضرء وإذا وصلت إلی مکة یستحب أَن تتصل؛ وتدخلھا 
نھاراً من باب المعلی لتکون مستقیلاً فی دخولك باب البیت الشریف تعظیماًء ویستحب ان 
تکون ملبباً فی دخولك حتی تأتي باب السلام؛ فتدخل المسجد الحرام منە متواضعاً خاشعاً 
علیباً ملا حظاً جلالة المکان مکبرا مھللاً مصلیاً علی النبيی پل متلطفاً بالمزاحم داعیاً ہما 
أحببت فإِنه مستجاب عند رؤیة البیت المکرم؛ ٹم استقبل الحجر الأسود مکبراً مھللا رافعاً 


قوله: (ولا یزرہ) أي بازرارہ وقوله: و یعقدہ بأن یعقد طرفیه ببعضھماء وقوله ولا یخلله 
بنحو مخیط یدخله خلاله۔ قوله: (تنوي بھا الخ) بیان للاکمل؛ وإِلا فیصح الحج بمطلق اللیةء 
ولو بقلبه بشرط مقارنتھا لذکر یقصد بە التعظیم کتسبیحء وتھلیل ولو بالفارسیةء وإِنْ احسن 
العربیةء والتلبیة علی المذھب در. قوله: (وھي لبيك) أي أقمت بہابك إقامة بعد أآخریء 
وأجبت نداءك مرۃ بعد آخری مثلا عليء والثنیة للتکریر وانتصابه بفعل مضمر مأاخوذ من ألب 
بالمکانء ولب |ذا أقام بە . قوله: : (إن الحمد) بکسر الھمزۃ وتفتح در. قوله: (ولا تنقص من 
ہہ الألفاظ شیتاً) فإنه مکروہ: ویکون مسیأً بترکھاء وبترك رفع الصوت بھا. قوله: (وسعديك) 
أي أاطیعحك إٍطاعة بعد إطاعة. قوله: (والرغبی إليك) أي الضراعةء والمسئلة قاموس۔ قوله: 

(والزیادة سنة) في الٹھر أنھا مندوبة إن أرید بالسنة مطلقھاء فلا تنافي آفادہ السید. قوله: 

(والمعاصي) عطف تفسیر. قولە: (والخفین) إلا أَنْ لا یجد نعلین فیقطعھما آسغل من الکعبین 
عند معقد الشراك ۔ قولە: (بالخیمنة والمحمل) من غیر إصابة لوجهھه ورأسە فلو أصاب أحدھما 
کرہ. قوله: (وشد الھمیان) بکسر الھاء ما توضع فيه الدراھمء ومثله المنطقةء والسیف 
والسلاح والتختم والاکتحال بغیر مطیب والختان والفصد والحجامة. قولە: (متی صلیت) ولو 
نفلاً. قوله: (او لقیت رکیآ) أو مشاۃ. قولہ: (فإنہ مستجاب عند رؤبة) عن عطاء إنہ پچ کان إذ 


چیہ یں یز یں ہیں یو ہوا و ہے ا 


۷۳٤‏ کتاب الحج 


یديك کما في الصلاۃ؛ وضعھما علی الحجر وقبله بلا صوت فمن عجز عن ذلك إِلا بإیڈاء 
ترکه ومس الحجر شيء؛ وقبله؛ آو أشار إليه من بعید مکبراً مھللاً حامداً مصلیاً علی 
النبيی پل لم طف آخذاً عن یمینك مما یلي الباب مضطبعاء وھو أنْ تجعل الرداء تحت 
الإبط الأیمن؛ وتلقي طرفيه علی الأیسر سبعة أشواط داعیاً فیھا بما شثت؛ وطف وراء 
الحطیم وإنْ أردت أَن تسعی ہین الصفا والمروۃ عقب الطواف فارمل في الثلاثة الأشواط 
الأول؛ وھو المشي بسرعة مع ھز الکتفین کالمبارز یتبختر بین الصفین فإن زحمه الناس 
وقف فإذا وجد فرجة رمل لأنە لا بد لە منه فیقف حتی یقیمه علی الوجھ المسنون بخلاف 
استلام الحجر الأسود لأنٌ لە بدلاًء وھو استقبال ویسٹتلم الحجر کلما مر به ویختم 
الطواف بە؛ وبرکعتین في مقام إبرایم عليه السلام أو حیث تیسر من المسجد؛ ثم عاد 
فاستلم الحجر؛ وھذا طواف القدومء وھو سنة الافاقيء ٹم تخرج إلی الصفا فتصعد؛ 
وتقوم علیھا حتی تری البیتء فتستقبلہ مکبراً مھللاً مصلیاً داعیاء وترفع یدیيك مبسوطتین؛ 
ٹم تھبط نحو المروۃ علی هینةء فإذا وصل بطن الوادي سعی بین المیلین الأخضرین سعیاً 
حثیئاً فإذا تجاوز بطن الوادي مشی علی هینة حتی يأتي المروۃ فیصعد علیھاء ویفعل کما 
فعل علی الصفا یستقبل البیت مکبراً مھللاً ملبباً مصلیاً داعیاً باسطاً یدیه نحو السماء؛ وھذا 
شوط: ثم یعود قاصداً الصفاء فإذا وصل إلی المیلین اللأآخضرین سعی ثم مشی علی ھینة 
حتی بيأتي الصفا فیصعد علیھاء ویفعل کما فعل أوّلاء وھذا شوط ثان فیطوف سبعة أشواط 
یبتدیء بالصفاء ویختم بالمروۃء ویسعی في بطن الوادي في کل شوط منھاء ثم یقیم بمکة 


رأی البیت یقول: أعوذ برب البیت من الدینء والفقر؛ ومن ضیق الصدر وعذاب القبر زیلعي؛ 
وفي الفتح من أھم الأدعیة طلب دخول الجنة بلا حسابء آوصی الإمام رجلا أنْ یدعو عند 
مشاعدۃ البیت باستجابة دعاله لیصیر مستجاب الدعوۃ. قوله: (ثم طف الخ) لأنە تحیة المسجد 
الحرام۔ قولہ: (آخذاً عن یمینك) فتنکون الکعبة عن یسارك وجوباً. قوله: (في مقام إبراھیم) 
عو حجر کان یقوم عليه عند نزوله عن الإبل+ ورکوبە عند إتیانه ھاجر وولدہ ظھر فيه آثر 
قدمیه. قوله: (فاستلم الحجر) واستلام الرکن الیماني حسن ولا یسن في ظاھر الروایةء 
ولا یستلم غیرھما من العراقي؛ والشامي. قوله: (لم تخرج إلی الصفا) من أي باب شئثتء 
وإنما خرج النبي گل من باب بني مخزومء وھو الذي یسمی باب الصفا لا لأنه اقرب الأبواب 
لی الصفا أه سنة, قوله: (علی هینة) الھینة بکسر الھاء من الھون بفتح الھاء وھو السکینة 
فاصلھا هونة قلبت الواو یاء لسکوتھاء وانکسار ما قبلھا ذکرہ العلامة نوح. قوله: (یستقبل 
البیت) ھذا باعتبار ما کان وإلا فقد حال البناء بین المروۃةء والبیت الان ولکنە یقف 


مستقبلا۔ 


کا کت اع رت تس فشک ری تر خشوں وس یم ہت نی 


کتاب الحج ۷۳۰ 


محرعاء ویطوف بالبیت کلما بدا لە؛ وھو أفضل من الصلاۃ نفلاً للافاقي فإذا صلی الفجر 
بمكة ثامن ذي الحجة تہب للخروج إلی منی فیخرج منھا بعد طلوع الشمس؛ ویستحب أن 
یصلي الظھر بمنی ولا یترك التلبیة في آحواله إلا في الطوافء ویمکٹ بمنی إلی أنْ یصلي 
الفجر بھا بغلس؛ وینزل بقرب مسجد الخیف؛ ثم بعد طلوع الشمس یذعب إلی عرفات 
فیقیم بھا فإذا زالت الشمس بأتي مسجد نمرۃ فیصلي مع الإمام الأعظمء آو نائبه الظھر 
والعصر بعدما یخطب خطبتین یجلس بینھماء ویصلي الفرضین بأذانء وإقامتینء ولا یجمع 
بینھما إلا بشرطین الإحرامء والإمام الاعظم؛ ولا یفصل بین الصلاتین بنافلةء وإِن لم یدرک 
الإمام الأعظم صلی کل واحدۃ في وقتھا المعتاد فإذا صلی مع الإمام یتوجھ إلی الموقف؛ 
وعرفات کلھا موقف إلا بطن عرنة ویغتسل بعد الزوال في عرفات للوقرف ویقف بقرب 
جبل الرحمة مستقبلاً مکبراً مھللا ملبیاً داعیاً ماقاً یديه کالمستطعم؛ ویجتھد في الدعاء 
لنفسە؛ ووالدیه وإِخوانه ویجتھد علی أَنْ یخرج من عینيه قطرات من الدمع فإِنه دلیل 
القبولء ویلج في الدعاء مع قوۃ رجاء الإجابةء ولا یقصر في ھذا الیوم إذ لا یمکنە تدارکه 
سیما إذا کان من الاآفاق والوقوف علی الراحلة أفضلء والقائم علی الأرض أفضل من 
القاعد فإذا غربت الشمس أفاض الإمامء والناس معه علی ھینتھمء وإذا وجد فرجة یسرع 
من غیر أنْ یؤذي أحدء أو یحترز عما یفعله الجھلة من الاشتداد في السیرہ والإزدحامء 
والإیذاء فان حرام حتی یاتي مزدلفة فینزل بقرب جبل قزح؛ ویرتفع عن بطن الوادي توسعة 
للمارینء ویصلي بھا المغرب: والعشاء بأذان واحدء وإِقامة واحدة ولو تطوع بینھما أو 
تشاغل آعاد الإقامة ولم تجز المغرب في طریق المزدلفة وعليه إعادتھا ما لم یطلع الفجرء 
ویسن المبیت بالمزدلفة فإذا طلع الفجر صلی الإمام بالناس الفجر بغلس؛ ثم یقف الناس 
مع والمزدلفة کلھا موقف إلا بطن محسرء ویقف مجتھداً في دعائہ ویدعو اللہ أن یتم مرادہ 


قوله: (ویطوف بالبیت کلما بدا له) من غیر رمل وسعي. قوله: (فیصلي مع الإمام 
الاعظم آو نائبه الخ) هو شرط عند الإمام لا عندھماء فقالا: لا یشترط الصحة جمع الظھرء 
والعصر إِلا الإحرامء وبە قالت الثلائة وھو الأظھر برھان۔ قوله: (ولا یفصل بین الصلاتین 
بنافلة) أي غیر سنة الظھر کما في مثلا مسکین تبعاً للذخیرةء والمحیط والکافيی: وھو ینافي, 
إطلاقھم التطوع واللإٴطلاق ظھار الروایة آفادہ فی النھر وکذا لا یتنفل بعد صلاة العصر۔ قوله: 
(وإن لم یدرك الإمام) هذا عند الإمام. قوله: (إلا بطن عرنة) فلا یجزیء الوقوف فيهء وھو وادٍ 
بحذاء عرفات عن یسار الموقف وقد رأی 8ے الشیطان فیەء وآمر أن لا یقف فیه احد. قوله: 
(کالمستطعم) اي کالذي یطلب الطعام؛ وہیئته کالدعی . قولہ: (ما لم یطلع الفجر) فإنْ طلع 
عادت إلی الجوار۔ قوله: (محسر) بضم المیم؛ وفتح الحاء؛ وتشدید السین المکسورة سعي بە 


ہے ہیما ے بد بش او سا اہی کے 


۷ کتاب الحج 
وسؤاله في ھذا الموقف کما آتمه لسیدنا محمد قلُ فإذا أسفر جداً أفاض الإمام و الناس 
قبل طلوع الشمس فیأتي إلی منی وینزل بھاء ثم یأتي جمرة العقبة فیرمیھا من بطن الوادي 
بسبع حصیات مثٹل حصا الخزفء ویستحب أخذ الجمار من المزدلفة أو من الطریق ویکرہ 
من الذي عند الجمرۃء ویکرہ الرمي من أعلی العقبة لایذائە الناس؛ ویلتقطھا التقاطاء ولا 
یکسر حجراً جمارًء ویغسلھا لیتیقن طھارتھا فإِنھا یقام بھا قربةء ولو رمی بنجسة أجزأہ؛ 
وکرہ ویقطع التلبیة مع أول حصاۃ یرمیھاء وکیفیة الرمي أن یأخذ الحصاة بطرف إبھامە؛ 
وسبابتہ في الأصح لأنه أیسر واکثر إھانة للشیطانء والمسنون الرمي بالید الیمنی؛ ویضع 
الحصاۃ علی ظھر إبھامەء ویستعین بالمسبحة ویکوں بین الرامي؛ وموضع السقوط خمسة 
أذرع؛ ولو وقعت علی ظھر رجل؛ أو محل وثبتت أعادھاء وإِنْ سقطت علی سننھا ذلك 
آجزاء وکبر بکل حصاۃء ثم یذبح المفرد بالحج إِْ أحبيهء ٹم یحلق؛ أو یقصر والحلق 
آفضل؛ ویکفي فیه ربع الراسء والتقصیر أنْ یاخذ من رؤس شعرہ مقدار الأئملةء وقد حل 
لە کل شيء إلا النساءء وثم یأتي مکة من یومه ذلك أو من الغدء أو بعدہ فیطوف بالبیت 
طواف الزیارۃ سبعة أشواط؛ وحلت لە النساءء وأفضل هفہ الأیام أولھا وإِنْ آخرہ عنھا لزمه 
شاة لتاخیر الواجب؛ ثم یعود إلی منی فیقیم بھا فإذا زالت الشمس من الیوم الثاني من أیام 
النحر رمی الجمار الثلاث یبد بالجمرۃ التي تلي مسجد الخیف: فیرمیھا بسبع حصیات 
ماشیاً یکبر بکل حصاقء ٹم یقف عندھا داعیاً بما احب حامداً لہ تعالی مصلیاً علی 
النبي َء ویرفع یدیه في الدعاءء ویستغفر لوالدیه وإخوانہ المؤمنینء ثم یرمي الثانیة العيی 
تلیھا مٹل ذلكء ویقف عندھا داعیاء ثم یرمي جمرۃ العقبة راکبأء ولا یقف عندھا فإذا کان 
الیوم الثالث من أیام النحر رمی الجمار الثلاث بعد الزوال کذلك؛ وإذا آراد أنْ یتعجل نفر 


لأن الفیل حسر وأعیا فیه فلا یجوز الوقوف فیە. قولە: (کما آنمہ لسیدنا محمد 8يج) أي دعاءہ 
بغفران الدماءء والمظالم لأمته. قولە: (مثٹل حصا الخزف) بالزاي المعجمة کل ما عمل من 
طین؛ وشوي بالنار حتی یکون فخاراً قاموس؛ والذي في الٹنویر ورمي جمرة العقبة من بطن 
الوادي سیعاً خذفاً ١‏ ھ قال في القاموس: الخذف بالذال المعجمة کالضرب رميك بحصاةء أو 
نواۃ أو نحوھما تأخذ بین سبابتيك تخذف بەء والمراد الرمي برؤس الأصابع کما في الدر 
وسیذکرہ المصنف۔ قوله: (ویکرہ من الذي عند الجمرۃ) لأنھا مردودۃ لحدیث من قبلت حجتہ 
رفعت جمرته در. قولە: (واکثر إھانة للشیطان) لأنہ لم یلتفت إليه حیث لم یرمه بکل یدہ بل 
حقرہ؛ ولم یعتن بە حتی رماہ باطراف اأصابعه۔ قولە: (ویضع الحصاۃ الخ) ہذہ کیفیة آخری 
في الرميی. قوله: (وإِنْ سقطت علی سنٹھا ذلك آجازہ) إِنْ وقعت بقرب الجمرةء وإلا لا وثلائة 
آذرع بعید وما دوٹھا قریب جوھرۃ. قوله: (ثم یاني من یومه ذلك الخ) اي وجوباً موسعاً۔ 


ا ہا یو ہیں ہیں ہا ہیں کش ہہ و ہہ ہیں ا 


کتاب الحج ۷۷ 


إلی مكة قبل غروب الشمس؛ وإِن أقام إلی الغروب کرہ ولیس عليه شيء وإنْ طلع الفجر؛ 
وھو بمنی في الرابع لزمه الرمي؛ وجاز قبل الزوال والأفضل بعدہ وکرہ طلوع الشمس؛ 
وکل رمي بعدہ رمي ترمیه ماشیاً لتدعو بعدہ وإلا راکبِاً لتذھب عقبه بلا دعاء وکرہ المبیت 
بغیر منی لیالي الرعي؛ ثم إٰذا رحل إلی مکة نزل بالمحصب ساعة ثم یدخل مکةء ویطوف 
بالبیت سبعة آشواط بلا رمل وسعي إِنْ قذّمھما وھذا طواف الوداع ویسمی أیضاً طواف 
الصدرء وھذا واجب إلا علی أھل مکةء ومن أقام بھا ویصلي بعدہ رکعتین ٹم یأتي زمزم 
فیشرب من ماٹھاء ویستخرج الماء منھا بنفسە إِنْ قدر ویستقبل البیت؛ ویتضلع ملہء ویتنفس 
فیه مراراً ویرفع بصرہ کل مرۃ ینظر إلی البیت: ویصب علی جسدہ إِن تیسر وإلا یمسح بە 
وجھە ورأسە؛ وینوي بشربه ما شاء؛ وکان ابن عباس رضي الل عنھما إذا شربه یقول: 
اللھم إني أسالك علماً نافعاً ورزقاً واسعاً وشفاء من کل داء؛ وقال قٌا: اماء زمزم لما 
شرب لە؛ ویستحب بعد شربہ أنْ یأتيی باب الکعبة ویقبل العتبة ئم یأتي إلی الملتزم: وھو ما 
ہین الحجر الأسود والباب فیضع صدرہ ووجھه عليه ویتشبث بأستار الکعبة ساعة یتضرع 
لی اللہ تعالی بالدعاء ہما أحب من أمور الدارین وبقول: اللھم إِن ھذا بیتك الذي جعلته 
مبارکاً ومدی للعالمین اللھم کما مدیتني لە فتقبل مني ولا تجعل ھذا آخر العھد من بیتك 
وارزقني العود إلیه حتی ترضی عني برحمتك یا آرحم الراحمینہ والملتزم من الأماکن التيی 
یستجاب فیھا الدعاء بمکة المشرفة وھي خمسة عشر موضعاً نقلھا الکمال بن الھمام عن 


قوله: (ویسمی أیضاً طواف الصدر) بفتح الدال الرجوع؛ ومثله الصدر بسکون الدال. قوله: 
(ویتنفس فیہ) أي حال الشرب ۔ قوله: (ماء زمزم لما شرب لە) فینبغي أَنٔ یشربە بنیة قطع ظمأ 
یوم العطش الأکبر کما نقله بعضھم . قوله: (وھي خمسة عشر موضعاً نقلھا الکمال بن الھمام 
الخ) وقد ذکرھا نظماً العلامة العصامي مقیداً لھا بساعات مخصوصة؛ وزاد فیھا بعض مواطن 
لم تذکر في تلك الرسالة فقال موافقاً لما ذکرہ النقاش في مناسکھ: 


قد صرح النقاش في المتاسك ومیيولعمري علقلنلتناسك 


أالدعصاني غمسآعئثرۃة بقبل(حقاصحممن نگرہ 
وهھي المطاف مطلقَاً والملتزم بنصف ليل فهو شرطملتزم 
وداخل البےتبوقت المحصر بینیدي خلعي فلتستقر 


وتحت می زاپبلە٭وقت السحر وھمکذا خلف المقام النہفتخر 
ثملدی الجمار والمزدلفغۃة عندطلوع الشمس ٹم عرفه 
ظمالصسفاومروۃ والمسعی بوقتعصرفهھوقیدیبرعی 

حاشیة الطحطاوي/ م۷٦‏ 


ہی سے مھ بہ تھ دا ھت ری ید جک مرش 


۷۳۸ کتاب الحج 


رسالة الحسن البصري رحمم اللہ بقوله : في الطواف؛ وعند الملتزم: وتحت المیزاب؛ وفي 
البیت؛ وعند زمزم وخلف المقامء وعلی الصفا وعلی المروۃ وفي السعي؛ وفي عرفات؛ وفي 
منی وعند الجمرات انتھی والجمرات ترمی في أربعة أیام ویوم النحر وثلائة بعدہ کما تقدم 
وذکرنا استجابتە أیضاً عند رؤیة البیت المکرم ویستحب دخول البیت الشریف المبارك إِن لم یؤذ 
أحداً وینبخي أُن یقصد مصلی النبي ا فیه وھو قبل وجھه وقد جعل الباب قبل ظھرہ حتی 
و سو بساری ہی و گل ٭ إلی الجدار 
یضع خذہ عليه ویستغفر الله ویحمدہ ثم يأ اتي الارکان فیحمد ویھلل ویسبح ویکبر ویسال اللہ 
تعالی ما شاء؛ ویلزم الدب ما استطاع بظاھرہ وباطنه؛ ولیست البلاطة الخضراء التي بین 
الحمودین مصلی النبي َيٍ وما تقوله العامة من ان العروۃ الوثقی وعو موضع عال في جدار 
البیت بدعة باطلة لا أصل لھاء والمسمار الذي في وسط البیت یسمونه سرۃ الدنیا یکشف 
أحدھم عورتهء وسرته ویضعھا عليه فعل من لا عقل لە فضلاً عن علم کما قاله الکمال؛ وإذا 
آراد العود إلی أھلە ینبغي أَن یتصرف بعد طوافه للوداع وھو یمشي إلی وراثه ووجھه إلی البیت 
باکیء أو متباکیآ متحسراً علی فراق البیت حتی یخرج من المسجد؛ ویخرج من مکة من باب بنيی 
شیبة من الثنیة السفلیء والمرأۃ في جمیع أفعال الحج کالرجل غیر أنھا لا تکشف راسھاء 
وتسدل علی وجھھا شیئاً تحته عیدان کالقبة تمنع مسە بالخطاء ولا ترفع صوتھا بالتلبیةء ولا 
ترملء ولا تھرول في السعي بین المیلین الأخضرینء بل تمشي علی ھینتھا في جمیع السحي بین 
الصفا والمروۃء ولا تحلق وتقصر وتلبس المخیط؛ ولا تزا مر ہس و بت 
تمام حج المفرد وھو دون المتمتع في الفضل٭ والقرآن أفضل من × التمت 


کلامنی فیلیل البور إِذا 


7 اللیل فخذ مایحتنذی 


وعندبثر زمزم شرب الفحول 
وٰ)ء روی سڈال وق رق حر 
بحر العلوم الحسن البصري عن 
2 و -, 2:-.: 


إذا دنت شمس النپارللافول 
تنملدی الدرۃ ظمرآیکمل 
من یمر تقییدبمعاقدمرا 


خبر الوری ذاتا ووصفا وستن 
انت رام تحت جا فا ىھٹمی 


قولەه: (من آن المروۃ الوثقی الخ) الأولی حذف أن أو حذف الواو من قوله: وھو 
موضع. قوله: (أو متباکیا) أي متشبھاً بالباکيی. قوله: (ولا ترقع صوتھا) بل تسمع نفسھا 
للفتنة. قوله: (وتلیس المخیط) والخفین؛ والحلي وحیضھا لا یمنع نسکاً إلا الطواف: واللہ 


سبحانه وتعالی أعلم: وأستغفر الله العظیم. 


جہموٹی ھا کے سمل ہر مو نر اوت و وت 


کتاب الحج ۷۳۹ 


نصل 


القران وھو أنْ یجمع بین [حرام الحج والعمرة فیقول بعد صلاۃ رکعتي الإحرام: 
اللھم إني آرید العمرۃ؛ والحج فیسرھما لي؛ وتقبلھما مئيء ثم یلبي فإذا دخل مکة بدأ 
بطواف العمرۃ سبعة أشواط یرمل في الثلاثة الأول فقطء ثم یصلي رکعتي الطواف ثم 
یخرج إلی الصفا ویقوم عليه داعیاً مکبراً مھللاً ملبیاً مصلیاً علی النبي گلا ثم یھبط نحو 
المروة ویسعی بین المیلین فیتم سبعة أ٘شواطء وهذہ أفعال العمرةء والعمرۃ سنة ئم یطوف 
طواف القدوم للحجء ثم یتم أفعال الحج کما ثقدم فإذا رمی یوم النحر جمرة العقبة وجب 
عليه ذبح شاة و سبع بدنة فإذا لم یجد فصیام ثلاثة أیام قبل مجيء یوم النحر من أشھر 
الحج وسبعة أیام بعد الفراغ من الحج؛ ولو بمكة بعد مضي أیام التشریق ولو فرقھا جاز, 


نصل 


التمتع هو أَنّ یحرم بالعمرة من المیقاتء فیقول بعد صلاة رکعتي الإحرام اللھم إِنيی 
آرید الحمرة فیسرھا لي وتقبلھا مني؛ ثم یلبي حتی یدخل مکة فیطوف لھاء ویقطع التلبیة 
باول طوافہء ویرمل فيه؛ ٹم یصلي رکعتي الطوافء ثم یسعی بین الصفا والمروۃ بعد 
الوقوف علی الصفا کما تقدم سبعة أشواطء ثم یحلق رأسهء أو یقصر إذا لم یسق الھدي 
وحل لە کل شيء من الجماع؛ وغیرہ ویستمر حلالء وإِنْ ساق الھدي لا یتحلل من عمرته 


فصل: القران 
هو مصدر قرن بین الحجء والعمرة إذا جمع بیٹھما. قوله: (ثم بطوف الخ) فإنْ آتی 
بطوافین عتوالیین؛ ثم سعی سعیین لھما جاز؛ وأساءء ولا دم عليه فإن وقف القارن بعرفة قبل 
آکثر الطواف لھا بطلت عمرتہء وقضیت ووجب دم الرفض؛ وسقط دم القران. قولە: (قصیام 
ثلاثة أیام) آخرما یوم عرفة فإن فاتت الثلاثة تعین الدمء واللہ سبحانہ وتعالی أعلمء وأستغفر اللہ 


العظیم. 


فصل: التمتع 


ہو من المتاعء أو المتعةء لأنە یتمتع أي یرتفق بارتفاقات الحلال بین العمرۃء والحج۔ 
قوله: (ھو أن یحرم بالعمرة) ویطوف؛ ولو اکٹر آشواطھا في أشھر الحج. قوله: (وإن ساق 
المدي) أي ہدي المتعة معہء وقوله: لا یتحلل من عمرتہ أي إلا بعد الفراغ من الحج۔ قوله: 


سا ایت اوت جو و و حر کے یف کو اف نے سک 


۷٤‏ کتاب الحج 


فإذا جاء یوم الترویة یحرم بالحج من الحرم؛ ویخرج إلی منی فإذا رمی جمرۃة العقیة یوم 
النحر لزمہ ذبح شاۃء أو سبع بدنة فإن لم یجد صام ثلاثة أیام قبل مجيء یوم النحر وسبعة 
إذا رجع کالقارن فان لم یصم الثلاثة حتی جاء یوم النحر تعین عليه ذبح شاۃ ولا یجزیە 
صوم ولا صدقة, 


فصل 


العمرۃ سنة وتصح في جمیع السنةء وتکرہ یوم عرفة ویوم النحرء وأیام التشریق 
وکیفیتھا أن یحرم لھا من بمکة من الحل بخلاف إحرامه للحج فإنه من الحرم وأماالافاقيی 
الذي لم یدخل مکة فیحرم إذا قصدھا من المیقات ٹم یطوف ویسعی لھا ٹم یحلق وقد حل 
عٹھا کما بیتاہ بحمد اللہ ۔ 

تنبیه: وأفضل الأیام یوم عرفة إذا وافق یوم الجمعة وھو أفضل من سبعین حجة في 
غیر جمعة رواہ صاحب معراج الدرایة بقوله: وقد صح عن رسول اللہ ُِ أنه قال: ٭أفضل 
الأیام یوم عرفة إذا وافق جمعة وھو أفضل من سبعین حجةہ ذکرہ في تجرید الصحاح بعلامة 
الموطاأً وکذا قاله الزیلعي شارح الکنز والمجاوزة بمکكة مکروهة عند أبي حنیفة رحمہ اللہ 
تعالی لعدم القیام بحقوق البیت والحرمء ونقی الکراهة صاحباہ رحمھم اللہ تعالی۔ 


(یحرم بالحج) أي في سفر واحد حقیقةء أو حکماً با یلم بأعله إلماماً غیر صحیحء واإحرامه 
یکون یوم الترویة وقبله آفضل. قوله: (لزمہ ذبح شاة) شکراً لما أنعم الله تعالی عليه حیث 
وفق لآداء النسکین۔ قولہ: (صام ثلاثة أیام) بعد إحرامھا في آشھر الحج؛ وتأخیرہ بحیث یکون 
آخرھا یوم عرفة آفضل رجاء وجود الھدی؛ واللہ سبحانه وتعالی أعلمء وآستغفر الله العظیم . 


فصل: العمرۃ سنة 


أي مؤکدة علی المذھب؛ وصحح في الجوھرة وجوبھاء وھي إحرام؛ وطواف وسعي 
وحلق؛ أو تقصیر فالإحرام شرط ومعظم الطواف رکن وغیرھما واجب هو المختار ویفعل 
فیھا کفعل الحاج. قوله: (وتکرہ یوم عرفة) وجازت في غیر ما ذکر وندبت في رمضان. قوله: 
(وھو أفضل من سبعین حجة في غیر جمعة) ویغفر لکل من الواقفین بغیر واسطة. قولہ: (لعدم 
القیام بحقوق البیت والحرم) فمن یثق من نفسه بالقیام بالحقوق؛ فلا کراهة عليه؛ والمجاورۃ 
بالمدینة کالمجاورۃ بمکة. قوله: (ونفی الکراعة صاحباہ) في شرح السید عن العلامة نوح؛ 
وقالا: المجاورة بھا مستحبةء وعليه الفتوی؛ وحج الغني أفضل من حج الفقیر وحج الفرض 


ںیہں ہر را ا ہا ہیں ہی یہہ ہل وا وا 


کتاب الحچ ای 


باب الجنایات 


هي علی قسمین جنایة علی الإحرام وجنایة علی الحرم والثانیة لا تختص بالمحرم؛ 
وجنایة المحرم علی أقسام منھا ما یوجب دماء ومنھا ما بوجب صدقة هي نصف صاع من 
بر ومنھا ما یوجب دون ذلك ومنھا ما یوجب القیمة وھی جزاء الصید ویتعدد الجزاء بتعدد 
القاتلین المحرمین فالتي توجب دما هي ما لو طیب محرم بالغ عضو أو خضب رأآسه 


آولی من طاعة الوالدین بخلاف التفلء وبناء الرباط أفضل من حج النفلء واختلف في 
الصدقةء ورجح في الیزازیة أفضلیة الحج لمشقتہ في المالء والبدن جمیعاً. قال: وبە أفتی آبو 
حنیفة حین حج؛ وعرف المشقةء ولا یجوز شراہ الکسوۃ من بني شیبةء بل من الإمام آو 
نائبه وله لیسھاء ولو جنباً آو حائضاء ولا یقتل في الحرم إلا إذا قتل فيەء ولو قتل في البیت 
لا یقتل فیەء ویکرہ الاستنجاء ہماء زمزم لا الاغتسالء ولا حرم للمدینة عندناء ومکة أفضل 
منھا علی الراجح إِلا ما ضم اعضاءہ ڑ فإنہ آفضل حتی من الکعبة؛ والعرش والکرسي ١‏ ھ 
من الدر المختار آخر الکتاب۔ 


باب الجنایات 


جمع جنایق وھي ما یجنیه من شيء أي یحدثہ إلا أنه خص بما یحرم من الفعلء واصله 
من جني الثمر وھو أخذہ من الشجر؛ وھو مصدر وآرید بە الحاصل بالمصدر بدلیل جمعھاء 
والمصدر لا یجمع مثّلا مسکینء والمراد هنا خاص عنہء وھي ما تکون حرمتہ بسبب الإحرام؛ 
آو الحرم نھر قاله السید. قوله: (مٹھا ما یوجب دماً) وقد یجب بھا دمان کجنایة القارنء والدم 
حیث أطلق یراد به الشاۃء وعي تجزیء في کل شيء إلا في موضعین الأاول إذا جامع بعد 
الوقوف بعرفة قبل الحلق٠‏ والثاني إذا طاف للزیارۃ جنباء أو حائضاًء أو نفساء فإنٌ الواجب في 
هذین الموضعین البدنة. قوله: (ھي نصف صاع من بر) کل صدقة فی الإاحرام غیر مقدرۃ فھيی 
نصف صاع إلا ما یجب بقتل القمل والجراد فإِنه یطعم ما شاء ذکرہ السیدء واشار إلی ذلك 
بقوله: ومنھا عا یوجب دون ذلك۔ 


قوله: (ویتعدد الجزاء بتعدد القاتلین المحرمین) قال في الٹنویر: وشرحه: ولو قتل 
محرمان صیدا تعدد الجزاء لتعدد الفعل؛ ولو حلالان صید الحرم لا لاتحاد المحل. قوله: 
(ھي ما لو طیب محرم بالغ عضوا) ولو ناسیاء أو جاھلاً أو مکرهاء وشمل العضو الفم ولو 
بأاکل طیب کئیں وما یبلغ عضوا لو جمعء والبدن کله کعضو واحدانء اتحد المجلس: وإلا 
فلکل طیب کفارة ولو ذبحء ولم یزله لزمه دم آخر لترکهء وأما الثوب المطیب أکثرہ فیشترط 


ہممت ہے ہے ع مس سر ےو ہے تو بشھ شیہ 


۷۲ کتاب الحج 


بحناء: أو افھن بزیت ونحوہ؛ او لبس مخیطاء او ستر رأسە یوما کاملاّء أو حلق ربع 
رأسہ او محجمہ او احد إبطیهء او عائتہ او رقبتەء أو قص أظفار یدیە ورجلیە بمجلس أو 
یداء أو رجلا أو ترك واجباً مما تقدم بیانەء وفي أخذ شاربه حکومة؛ والتي توجب 
الصدقة بنصف صاع من برا وقیمته عي ما لو طیب اقل من عضو أو لبس مخیطاء أو غطی 
رأسه أقل من یوم؛ آو حلق اقل من ربع رأسە؛ او قص ظفراًء وکذا الکل ظفر نصف صاع 
إلا أنْ یبلغ المجموع دعاً فینقص ما شاء من کخمسة متفرقة؛ آر طاف للقدوم أو للصدر 
محدثاً وتجب شاة ولو طاف جنباً او ترك شوطاً من طواف الصدر؛ وکذا الکل شوط من 
آقلەء آر حصاة من إحدی الجمار؛ وکذا الکل حصاة فیما لم یبلغ رمي یوم إلا أنْ یبلغ دماً 
فینقص ما شاءء أو حلق راس غیرہ أو قص اظفارہ وإِن تطیب أو لیس أو حلق بعذر تخیر 
ہین الذبح أو التصدق بثلاثة أصوع علی ستة مساکین آو صیام ثلاثة أیام والتي توجب أقل 


للزوم الدم دوام لیسە یوماًء وآخرج بالبالغ الصبي فلا شيء عليهء والطیب کل جسم لە رائحة 
طیبة مستلذۃ: ویتخذ مئە الطیب کالمسك: والکافور والعنبرء والعود والغالیةء وھي المجموع 
من ھذہ الأریعةء وأخرج بالمحرم الحلال لأنٌ الحلال لو طیب عضواً ثم أحرم فانتقل منە إلی 
مکان آخر من بدئە فلا شيء عليه اتفاقًء وقید بالعضو لأن تطییب ما دونه فیه صدقة. قوله: 
(او خضب راسە بحناء) رقیق أما المتلبد ففيه دمان در . قوله: (ونحوہ) کشیرج وإنْ کان 
خالصاً. قوله: (او لیس مخیطاً) أي لبساًً معتاداً فلو اتزر بەء او وضعه علی کتفيه فلا شيء 
عليه. قولہ: (أو ستر رأسه) أي بمعتادء فلو سترہ بحمل إجانة: آو عدل فلا شيء عليه. قوله: 
(یوعاً کاملكً) أي او لیلة کاملةء والزائد علی الیوم کالیوم وإن نزعه لیلاّء وأعادہ نھاراً ما لم 
یعزم علی ترك لبسە عند النزع فإن عزم عليهء ثم لبس تعدد الجزاء کفر للأول او لا۔ قوله: (او 
حلق ربع رآسه الخ) أي آزال ربع رأسة؛ أو ربع لحیته. قولە: (أو محجمه) عطف علی ربع اي 
واحتجم وإلا فصدقة در 


قولە: (وفي اخذ شاربه حکومة) أي حکومة عدل کذا في السید؛ والذي في التنویر أن 
فیه صدقة ولعل مرادہ بالحکومة أَنْ ینظر العدل ما مقدارہ من ریع اللحیة فیؤخذ من الدم 
بحسابہ. قولہ: (ہنصف صاع) الباء للتصویر أو الصدقة بمعنی التصدق؛ والباء للتعدیة. قوله: 
(ار طاف للقدوم آو للصدر محدثا) وني الفتح ولو طاف للعمرۃ جتباء آو محدثاً فعليه دم وکذا 
لو ترک من طوافھا شوطاً لأئە لا مدخل للصدقة في العمرةۃ. 

قولە: (أو ٹرك شوطاً من طواف الصدر) عطف علی ما تجب فیه صدقة. قوله: (وکذا 
لکل شوط من أقله) اي الصدر؛ وکذا لکل شوط من السعي. قوله: (فیما لم یبلغ رمی یوم) 
آما إذا بلغه آو اکثرہ ففيه دم. قولہ: (او حلق راس غیرہ) محرماً کان ذلكِ الغیر أو حلالاًء 


ہو یہی ہا ای و ہیں ہے ہے ہیں وروی ہی ہا 


کتاب الحج ان 


من نصف صاع فھي ما لو قتل قملةء أو جرادة فیتصدق بما شاء والتي توجب القیمة فھي ما 
لو قتل صیداً فیقومہ عدلان في مقتل أو قریب من فإن بلغت ھدیاً فله الخیاران شاء اشتراہ 
وذبحە أُو اشتری طعاماء وتصدق بە لکل فقیر نصف صاع أو صام عن طعام کل مسکین 
یوماًء وإن فضل أقل من نصف صاع تصدق بە؛ أو صام یوماً وتجب قیمة ما نقص بنتعف 
ریشه الذي لا یطیر بہ وشعرہ وقطع عضو لا یمنعه الإمتناع بە؛ وتجب القیمة بقطع بعض 
قوائمهء ونتف ریشه وکسر بیضه ولا یجاوز عن شاة بقتل السبع وإِنْ صال لا شيء بقتله ولا 
یجزیء الصوم بقتل الحلال صید الحرم ولا بقطع حشیش الحرم وشجرہ النابت بنفسه 
ولیس مما ینبته الناس بل القیمةء وحرم رعي حشیش الحرم وقطعہ إِلا الاذخر والکماة. 


وھڈا بخلاف ما لو طیب عضو غیرہ أو ألبسە مخیطاً فإنه لا شيء عليه إجماعاً. قوله: (فھي ما 
لو قتل قملٰة) من بدنہ أو القاھاء أو ألقی ثوبہ فی الشمس لتموت ویجب فی الکٹیر منہء وھو 
ما زاد علی ثلائة نصف صاع؛ ویجب الجزاء في القمل بالدلالة عليه کالصید۔ قوله: (وذبحہ) 
أي في الحرم. قولە: (وتصدق بە) أي أآین شاء. قوله: (لکل فقیر نصف صاع) حکمه 
کالفطرة. 


قولہ: (أو صام عن طعام کل مسکین یوماً) ولو متفرقاً. قوله: (أو صام یوماً) وکذا لو 
کان الواجب أقل من الصدقة ابتداء. قوله: (وتجب قیمة ما نقص بنتف ریشہ) فیقوم الصید 
سلیماً وجریحاً فیغرم ما بین القیمتین: وھذا إذا بریء وبقي أثرہ وإلا فلا یضمن لزوال 
الموجب . قوله: (ونعف ریشە) أي الذي یخرج بہ من حیز الامتناع۔ قوله: (وکسر بیضة) أي 
غیر المذر۔ قوله: (بقتل السیع) المراد بہ حیوان لا یڑکلء ولو خنزیرء او فیلاً, 


قولە: (النابت بنفسەه) لکن إِنْ کان ذلك في غیر ملك وجبت قیمة واحدة؛ وإلا فقیمتان 
قیمة لمالکە: واخری لحق الشرع؛ وتجب القیمة إلا فیما جف: أو انکسر أو ذھب؛ بحفر 
کانون: آو ضرب فسطاط در؛ واعلم أن شجر الحرم أربعة انواع ثلاثة منھا یحل قطعھاء 
والانتفاع بھا بلا جزاءء وواحدۃ منھا لا یحل قطعھاء ولا الانتفاع بھا بدون الجزاء أما الثلائة 
الأول فکل شجر أنبته الناس: وہو من جنس ما ینبته الناس؛ وکل شجر أنبته الناس؛ وھو لیس 
من جنس ما ینبته الناس: وکل شجر نبت بنفسهء وھو من جنس ما ینبته الناس؛ وأما الواحدة 
فٹھي کل شجر نبت بنفسهہ؛ وھو لیس من جلنس ما ینبته الناس ذکرہ السید . 


قوله: (ولیس مما ینبته الناس) فلو کان من جنسەہ: فلا شيء عليه در۔ قوله: (وحرم رعی 
حشیش الحرم) أي بدابة. قوله: (وقطعه) أي بنحو منجل. قوله: (والکماأة) لأتھا کالشجر 
الجاف والل سبحانه وتعالی اعلم: وأستغفر الله العظیم . 


ععررے رم ہے و ا چو ھک ویش کک 


۷٤٢‏ کتاب الحج 
فصل 


ولا شيء بقتل غراب وحدأۃ وعقرب: وفارۃ وحیة وکلب عقور: وبعوض ونمل: 
وبرغوث وقراد وسلحفاۃء وما لیس بصید۔ 


فصل 


الھدي أدناء شاۃ وھو من الإبل والبقر والغنم؛ وما جاز في الضحایا جاز في 
الھدایاء والشاۃ تجوز في کل شيء إلا في طواف الرکن جنباًء ووطء بعد الوقوف قبل 
الحلق ففي کل منھما بدنةء وخص عدي المتعة والقران بیوم النحر فقطء وخص ذبح کل 
مدي بالحرم إِلا أنٗ یکون تطوعاء وتعیب في الطریق فینحر في محله ولا یاکله بمنی؛ 
وفقیر الحرم وغیرہ سواءء وتقلد بدنة التطوعء والمتعة والقران فقطء ویتصدّق بجلاله؛ 
وخطامہ ولا یعطي أجر الجزار منە ولا یرکب بلا ضرورۃء ولا یحلب لبنە إلا ان بعد المحل 


فصل 


قوله: (ولا شيء بقتل غراب) إلا العقعق در . قوله: (وحدأة) بکسر ففتحتین. قولہ: 
(ونمل) لکن لا یحل قتل ما لا یؤذی وقالوا: لا یحل قتل الکلب الأھلي إذا لم یؤذ والأمر 
بقتل الکلاب منسوخ. قوله: (وسلحفاة) بضم ففتح فسکون. قوله: (وما لیس بصید) فلیس 
بقتل جمیع ھوام الأارض شيء لأنھا لیست بصیودہ ولا متولدة من البدنء ومثله الفراش٭ 
والذباب؛ والوزغ والزنبور والقنفذ والصرصرء والل سبحانه وتعالی أعلم وأستغفر الله العظیم ۔ 


نصل: المدی 


ہو في اللغةء والشرع ما یھدی إلی الحرم. قوله: (أدناہ شاة) بنت سنة. قوله: (وھو من 
الإبل) ویکون مما مضی عليه خمس سئینء ومن البقر ما مضی عليه سنتانء ولو قال: وأعلاہ 
إیل ویقر لکان أولی۔ قوله: (وما جاز في الضحایا جاز في الھدایا) فکل ما یشترط في الضحایا 
من السلامة عن العیوب التي تمنع الجواز کالعور والعرج یشترط ھتا ذکرہ السید. قوله: (بیوم 
النحر فقط) أي وقت النحر؛ وھو الأیام الثلالة در۔ قوله: (بالحرم) ولا یشترط لە متی. قوله: 
(ولا یأاکلە بمنی) لن حل الأکل من هدی التطوع مشروط ببلوغه محلە. قوله: (وفقیر الحرم 
وغیرہ سواء) لکن فقیرہ أفضلء وغیرہ بالجر. قوله: (وئقلد بدنة التطوع) ندب ومثله بدنة النذر 
وقیدنا بالبدنة لأن الشاة لا تقلد. قولە : (والمتعة والقران فقط) لن الإشھار بالعبادة ألیق والستر 
بغیرھا أحق. قولە: (وخطامه) أي زمامہ. قوله: (ولا بعطی آجر الجزار منه) فلو اأعطاہ ضمنه 


و رر ری یں یں ہی ہیں ہیں ہیں ہی یں رہ یا 


کتاب الحج ۷/٤‏ 


فیتصدق بەء وینضح ضرعہ إِن قرب المحل بالنقاخ ولو نذر حجاً ماشیاً لزمہ؛ ولا پرکب 
حتی یطوف للرکن؛ فإن رکب أراق دم وفضل المشبي علی الرکوب للقادر عليهء وفقنا 
الله تعالی بفضله ومن علینا بالعود علی أحسن حال إليه بجاہ سیدنا محمد ہہ ۔ 


فصل زیارۃ انضبی ِا 
علی سبیل الإختصار تبعاً لما قال في الإختیار لما کانت زیارة النبي گل من آفضل 
القرب؛ وأحسن المستحبات بل تقرب من درجة ما لزم من الواجباتء فإنہ پچ حرض 
علیھا وبالغ في الندب إلیھاء فقال: ‏ من وجد سعة ولم یزرني فقد جفائي) وقال 8 ۷من 
زار قبري وجبت لە شفاعتي) وقال 8ےی: (من زارني بعد مماتي فکأنما زارني في حیاتي؟ إلی 


آما لو تصدق عليه جاز. قولە: (ولا یرکیە بلا ضرورة) فإن دعت الضرورۃ إِليه ونقص ضمن ما 
نقص برکوبە: وحمل متاعەء وتصدق بە علی الفقراء در. قوله: (قیتصدق بە) عطف علی 
محذوف أي فیحلبه ویتصدق بە. قوله: (وینضح ضرعہ) في القاموس نضح البیت ینضحه 
رش وقاعدته إنە ڈا ذکر الاّتي بلا تقیید فھو علی مثال ضرب . قوله: (بالتقاخ) بالخاء 
المعجمة بوزن غراب الماء الباردہ والعذب الصافي قامؤس: والمراد الأول. قولہ: (لزمہ) لأن 
من جنسه واجباً وھو مشی المکي الفقیر القادر علی المشيء والمشي في الطوافء والسعي 
]لی الجمعة نھر؛ ثم قیل: یمشي من حین یحرم وقیل: من بیتہ وھو الأصح زیلعي. قوله: 
(فإن رکب) أي في کل الطریق؛ أو أکثرہ آراق دمأء ولو رکب في نصفه أو أقله فبحسابه من 
الدم. قولہ: (للقادر عليہ) أي علی المشيء وقیل: الأفضل الرکوب لأنە أحفظ لنفسهء وآبعد 
عن السآمة. قوله: (إليه) أي إلی الحج واللہ سبحانه وتعالی أعلم وآستغفر اللہ العظیم. 


نصل, فی زبارۃ اننب ا 


قالوا: إنْ کان الحج فرضاً قدمه علیھاء وإلا تخیروا الأولی في الزیارۃ تجرید النیة لزیارۃ 
قبرہ ِء وقیل: ینوي زیارۃ المسجد أیضاً نھر لأنه من المساجد الثلاث التي تشد إلیھا 
الرحال. قوله: (حرض) أي حث علیھا قال في القاموس: حرضه تحریضاً حثہ فعطف قولە: 
وبائغ عطف مغایر.. قوله: (وبالغ في الندبِ إلیھا) أي في طلبھاء والمبالغة بذکر الوعید علی 
التركء والوعد علی الفعل. قولەه: (من وجد سعة) بفتح السینء ورہما کسرت؛ وفي حدیث 
ذکرہ القاري من حج البیت: ولم یزرني فقد جفاني رواہ ابن عدي بسند حسن۔ قوله: (وجیت 
لہ شفاعتي) أي ثبتت لە شفاعتي؛ والمراد شفاعة غیر شفاعة المقام المحمود فإنھا عامة. قوله: 
(فکانما زارني في حیاتي) المراد أن لە اجراً کاجر من زارئي حیاء والمشبە لا یعطي حکم 


ا کیب رتچ میں ہی و شر کی شی ور جک 


۷٢‏ کتاب الحج 


غیر ذلك من الأحادیث ومما هو مقرر عند المحققین أَنهُ ا حي یرزق ممتع بجمیع 
الملاذء والعبادات غیر أنه حجب عن أبصار القاصرین عن شریف المقاماتء ولما رأینا 
أکثر الناس غافلین عن أُداء حق زیارته وما یسن للزائرین من الکلیات؛ والجزثیات أحبینا أنْ 
نذکر بعد المناسكء واداٹھا ما فیه تبذة من الاداب تتمیماً لفائدۃ الکتابء فنقول: یتبغي لمن 
قصد زیارۃ النبي ق ان یکٹر الصلاۃ عليه فإنه یسمعھا وتبلغ إليهء وفضلھا أشھر من أنْ 
یذکرہ فإذا عاین حبطان المدینة المٹورۃ یصلي علی النبي قٌ ثم یقول: اللھم ھذا حرم 
نبیك ومھبط وحیك فامنن علي بالدخول فیە واجعلە وقایة لي من النار وأماناً من العذاب 
واجعلني من الفائزین بشفاعة المصطفی یوم المّآب؛ ویغتسل قیل الدخول أو بعدہ قبل 
التوجه للزیارۃ إِن أمکنەء ویتطیب ویلیس أحسن ثیابه تعظیماً للقدوم علی النبي گل ٹم 
یدخل المدینة المنورۃ ماشیاً إن أمکٹە ہلا ضرورۃ وبعد وضع رکبەء واطمثنانه علی حشمه؛ 


المشبه بە من کل وجھ. قوله: (إلی غیر ذلك) أي واعمدء آو انتہ إلی غیر ذلك ۔ قوله: (ممتع) 
أي منتفع. قوله: (عن شریف المقامات) متعلق بالقاصرین. قوله: (من الکلیات) أي الأمور 
المشترکة بیٹھاء وبین غیرھا کتحیة المسجد. قولە: (والجزثیات) أي الخاصة بالزیارة کھیئة 
الوقوف المذکورۃ فیما یأتي. قولەه: (بعد المناسك) أي بعد ذکر المناسكء وقوله: وأداٹھا 
الأولی حذفة إذ قد تکون الزیارة قبل الأداء. قوله: (نبذة) أي شيء یسیر قلیل قاموس. قوله: 
(فإنه یسمعھا) أي إذا کانت بالقرب منہ چ2 . قوله: (وتبلغ إليه) أي یبلغھا الملك إليه إذا کان 
المصلی بعیدأً. قوله: (وفضلھا اشھر من أنْ یذکر) فمنھا ما ذکرہ العارف باللہ سنان آفندي 
رحمه الله تعالی في تبیین المحارم قال ہ25: من قال: جڑی اللہ عنا محمداً ما هو أھله أنعب 
سبعین کاتباً ألف صباح؟ رواہ الطبراني وقال ق: امن صلی علی عشر مرات ٹا مائة مرۃ 
ومن صلی علی عائة مرۃ کتب بین عینيه براءة من التفاق وبراءة من النار وأسکنه اللہ یوم القیامة 
مع الشھداء) روا الطبراني ایضاًء وقال 25 : ١من‏ صلی علي في یوم آلف مرة لم یمت حتی 
یری مقعدہ من الجنة؛ رواہ ابن شاھینء وفي روایة من صلی علي کل یوم ثلاث مرات وکل 
لیلة ثلاث مرات حباً وشوقاً إلی کان حقاً علی اللہ أنْ یغفر لە ذنوبِ تلك اللیلة وذلك الیوم؛ 
رواہ الطبراني | ھ. قول: (المنورة) أي بساکنھا ا ولھا آسماء کثیرۃ تدل علی شرفھا۔ قوله: 
(ھذا حرم نبیيك) أي مسجدء او ما یحترم لاجلە قالوا: المدینة لا حرم لھا۔ قوله: (واجعله 
وقایة) أي حفظاً أي سبباً لذلك. قوله: (یوم المآب) أي المرجع إليه تعالی. قوله: (بعد وضع 
رکبە) أي بعد استقرار من معه من الرکاب لیعرف محلھم في العود. قولە: (واطمثنانہ علی 
حشمہ) الحشم محرکة للواحد والجمع وھو العیالہ والقرابة وخاصته الذین یغضبون لە من 
أھلء أو عبید أو جیرۃ آفادہ فی القاموس والمراد الأول. 


نہیں ےہ ےج روس ہم تی ےی پوس شال ہش ہے 


کتاب الحج ۷۷ 
وأمتعتہ متواضعاً بالسکینة والوقار ملاحظاً جلالة المکان قاثلاً: باسم اللہ وعلی ملة رسول 
اللہ کل رب أدخلني مدخل صدقء وأخرجني مخرج صدق؛ واجعل لي من لدنك سلطاناً 
نصیراً اللھم صل علی سیدنا محمد وعلی آل محمد إلی آخرہ واغفر لي ذنوبي وافتح لي 
أبواب رحمتك وفضلك؛ ثم یدخل المسجد الشریف فیصلي تحیته عند منبرہ رکعتین؛ 
ویقف بحیث یکون عمود المنبر الشریف بحذاء منکبە الأیمن فھو موقف النبي ُء وما ہین 
قبرہ ومنبرہ روضة من ریاض الجنة کما أخبر بە ِء وقال: منبري علی حوضيء فتسجد 
شکراً لل تعالی بأداء رکعتین غیر تحیة المسجد شکرآً لما وفقك الله تعالی؛ ومن عليیك 
بالوصول إليه ثم تدعو ہما شثت٠‏ ثم تنھض متوجھاً إلی القبر الشریفء فتقف بمقدار 
أربعة أذرع بعیداً عن المقصورۃ الشریفة بغایة الأدب مستدبر القبلة محاذیاً لرأس النبي لچ 
ووجھہ الأکرم ملاحظاً نظرہ السعید إليكء وسماعہ کلامك وردہ عليك سلامك وتآمینه علی 
دعاتك وتقول: السلام عليك یا سیدي یا رسول الل السلام عليك یا نبي اللہ السلام عليك یا 
حبیب ال السلام عليك یا نبي الرحمة السلام عليك یا شفیع الأمة السلام عليك یا سید 
المرسلین السلام علیيك یا خاتم النبیین السلام عليك یا مزمل السلام عليك یا مدثر السلام 
عليك وعلی أصولك الطیبین وأھل بیتك الطاھرین الذین أذھب اللہ عنھم الرجس؛ وطھرهم 
تطھیراً جزاك اللہ عنا أفضل ما جزی نبیا عن قومہ ورسولاً عن أمتہ أشھد أنك رسول اللہ قد 


قولە: (جلالة المکان) هي بمن حلہ من النبي ا وصحبه. قولہ: (قائلاً) أي حال 
الدخول. قولە: (باسم الل) أي دخلت. قوله: (وعلی ملة رسول ا۵) أي عقدت نیٹي علی 
اتباعھا۔ قوله: (ربِ ادخلني) أي المدینة . قوله: (مدخل صدق) أي إدخالاً مرضیأً لا أری فیە 
ما أکرہ. قوله: (وآخرجئي مخرج صدق) أي إخراجاً مرضیاً لك بحیث لا یکون علي فیه 
مؤاخذةء قوله: (من لدنك) أي من عندك؛ قولە: (سلطاناً نصیراً) اي قوۃ تنصرني بھا علی 
اعدائك. قوله: (الخ) أي إلی آخر صلاۃ التشھد. قوله: (وافتح لي أبواب رحمتك) أي ھییء 
لي الأسباب المقتضیة للرحمة والإحسان. قولە: (روضة من ریاض الجنة) اي أنە یصیر کذلك 
یوم القیامق آو أنه لما یحصل فی من الثواب والأجر کله کذلك؛ آو لأنه یوصل إلیھا. قولە: 
(وقال منبري علی حوضي) لا مانع من حمله علی الحقیقة . قوله: (شکراً لما وفتك) بدل من 
شکر الاول. قوله: (ثم ننھض) أي تقوم بالادبء والمراد أنه لا یتراخی وإن کان بالتأني؛ 
والتمھل. قوله: (مستدبر القبلة) أي کما هو السنة في زیارة الأموات. قوله: (ملاحظاً نظرہ 
السعید إلیك) أي تلاحظ أنه ناظر إليیك . قوله: (یا مزمل) أصله المتزمل ادغمت التاء في الزاي 
أي المتلفف بثیابه حین مجيء الوحي لە خوفاً منه لھییته جلالینء ومثله المدثر اصلاء ومعنی۔ 
قولہ: (وعلی أصولك) یعم الذکور والإناث . قوله: (الرجس) أي الإئم. 


سی تل مو سے تو اع بات وم ہاو ےد وا خاش 


۷۸ کتاب الحج 


بلغت الرسالةء وأدیت الأمانةء ونصحت الأمة وأوضحت الحجةء وجاھدت في سبیل اللہ 
حق جھادہ وأقمت الدین حتی أتاك الیقین صلی الله عليك وسلم وعلی أشرف مکان تشرف 
بحلول جسمك الکریم فيه صلاۃء وسلاماً دائمین من رب العالمین عدد ما کانء وعدد ما 
یکون بعلم الله صلاة لا انقضاء لآمدھا یا رسول اللہ نحن وفدك وزوار حرمك تشرفنا 
بالحلول بین یديیكء وقد جثناك عن بلاد شاسعةء وأمکنة بعیدة نقطع السھلء والوعر بقصد 
زیارتك لنفوز بشفاعتك والنظر إلی مآثركء ومعامدك؛ والقیام بقضاء بعض حقك٠‏ 
والاستشفاع بك إلی ربنا فإنٌ الخطایا قد قصمت ظہھورناء والأوزار قد ألقلت کواھلناء 
وأنت الشافع المشفع الموعود بالشفاعة العظمی؛ والمقام المحمودہ والوسیلةء وقد قال اللہ 
تعالی: ہلولو أنھم إذ ظلموا أنفسھم جاؤك فاستغفروا الله واستغفر لھم الرسول لوجدوا اللہ 
تواہاً رحیماًًچ وقد جثناك ظالمین لأنفسنا مستغفرین لڈنوبنا فاشفع لنا إلی ربك واسأله أن 
یمیتنا علی سنتك وأنْ یحشرنا في زمرتك وأن یورەنا حوضك وأ یسقینا بکأسك غیر 
خزایاء ولا ندامی الشفاعة الشفاعة الشفاعة یا رسول اللہ یقولھا ثلاثاً رہنا اغفر لناء ولاخواننا 
الذین سبقونا بالإیمانء ولا تجعل في قلوبنا غلاً للذین آمنوا رہنا إنك رؤف رحیم وتبلغه 


قولە: (وأدیت الأمائة) اي الصلاۃء وغیرھا مما في فعله ثواب وترکه عقاب أي بلغت 
ذلك. قوله: (واوضحت الحجة) عي بالضم البرمان قاموس. قولہ: (حق جھادہ) أي جہادہ 
الحق؛ آو أعظم جھادہ. قوله: (حتی أثاك الیقین) أي الموت. قولە: (بعلم الل۵) متعلق بیکون 
وحذف من کان نظیرہ. قولە: (لا مدھا) بفتح المیم الغایة والمنتھی قاموس. قولە: (نحن 
وفدك) أي الوافدون والواردون عليك. قوله: (شاسمة) أي بعیدة یقال: شسع المنزل کمنع 
شسعاً وشسوعاً بعد فھو شاسع قاموس. قولہ: (السھل) هو من الأرض ضد الحزن. قوله: 
(والوعر) ضد السھل کالوعر والواعرء والوعیر. قوله: (إلی مآثرك) جمیع مائرۃ وھي المکرمة 
المتواترۃ. قوله: (ومعاھدك) جمع معھد المنزل المعھود بە الشيء. قوله: (قصمت) القصم 
الکسر مع الإبانة آو عدمھا. قوله: (وکاھلنا) جمع کاھل الحارك أو مقدم أعلی الظھر مما 
یلي العنقء وھو الثلث الأعلی وفیه ست فقرأاء وما بین الکتفین؛ أو موصل العنق في الصلب 
قاموس. قوله: (المشفع) أي مقبول الشفاعة. قولە: (والمقام المحمود) عطف مرادف . قوله: 
(والوسیلة) هي منزلة فی الجنة لا تکون الا لہ ئے2. قولە: (واستغفر لھم الرسول) فیه التفات 
عن الخطاب تفخیما لشانہ ےہ: قولە: (علی ستتك) أي علی موافقة طریقتك. قولە: (في 
زمرتك) أي فوجك وجماعتك. قوله: (بکأسك) الکاس الاإناء الذي یشرب فیه؛ أو ما دام 
الشراب فیە والمراد کؤس حوضك . قولە: (الشفاعة) أي نطلب منك الشفاعة. قولە: (غلا) اي 
حقدا. 


سب ہے مویہ ےھ وس ہے کر بح بت وا ےت 


کتاب الحج ۷ 


سلام من أوصاكع فتقول: السلام عليك یا رسول اللہ من فلان بن فلان یتشفع بك إلی ربك 
فاشفع لە وللمسلمین؛ ثم تصلي عليهء وتدعو ہما ششت عند وجھه الکریم مستدبر القبلة 
ٹم تتحول قدر ذراع حتی تحاذي رأس الصدیق أبي بکر رضي اللہ تعالی عنہ وتقول: 
السلام عليك یا خلیفة رسول اللہ پل السلام عليك یا صاحب رسول اللہ وأنیسە في الغارء 
ورفیقه في الأسفار وأمینہ فی الأسرار جزاک الله عنا أفضل ما جزی إماماً عن أمة نبیه فلقد 
خلفته باحسن خلف؛ وسلکت طریقه ومنھاجە خیر مسلك؛ وقاتلت أھل الرہة والبدع؛ 
ومھدت الإسلامء وشیدت آرکانہ فکنت خیر إمام؛ ووصلت الأرحامء ولم تزل قائماً بالحق 
ناصراً للدین ولأھله حتی أتاك الیقین سل اللہ سبحانه لنا دوام حبكء والحشر مع حزبك 
وقبول زیارتنا السلام عليك ورحمة الله وبرکاتہ: ثم تتحول مثل ذلك حتی تحاذي رأس أمیر 
المؤمنین عمر بن الخطاب رضي اللہ عنهء فتقول السلام عليك یا أمیر المؤمنین السلام 
عليك یا مظھر الإسلام السلام عليك یا مکسر الأصنام جزاك الله عنا أفضل الجزاء لقد 
نصرت الإسلام والمسلمین؛ وفتحت معظم البلاد بعد سید المرسلین؛ وکفلت الأیتام؛ 
ووصلت الأرحامء وقوي بك الإسلام وکنت للمسلمین إماماً مرضیآء وھادیاً مھدیاً جمعت 
شملھم؛ وأعنت فقیرھم وجبرت کسرھم السلام علیکما یا ضجیعي رسول اللہ قٌُِ ورفیقیه 
ووزیریه ومشیریە والمعاونین لە علی القیام بالدین؛ والقائمین بعدہ بمصالح المسلمین 
جزاکما الله أحسن الجزاء کما نتوسل بکما إلی رسول الله پل لیشنع لناء ویسآل اللہ ربنا أن 


قولہ: (وتبلغه سلام من آوصاك) ذکروا أنّ تبلیغ السلام واجب لأنه من أداء الأمانة . 
قولە: (مستدبر القبلة) قدمه وإنما ذکرہ نا إشارۃ إلی أنه یستمر علی الحال الأول من 
الاستدبار. قوله: (ابي بکر) هو عبد اللہ بن عثمان اسلم آبوہ وصارت لە صحبةء وتأاخر بعد 
موت الصدیق؛ ولم یسجد الصدیق لصنم أصلا. قوله: (فلقد خلفتہ) أي کنت خلیفتهء وہقیت 
بعدہ. قولہ: (بأحسن خلف) یقال هو خلف صدق من أبیە إذا قام مقامه أي فقمت بعدہ باحسن 
قیام. قوله: (مسلك) اي سلوك. قوله: (وشیدت ارکانه) اي رفعتھا شبه الإسلام ہبیت له 
أُرکان۔ قوله: (ووصلت الأرحام) أي آرحامه ِء وھذا رد علی من أثبت عداوۃ بین فاطمة 
والصدیق فحاشاہما اللہ من ذلك. قولہ: (مٹل ذلك) أي قدر ذراع. قولە: (وکفلت الأیتام) أي 
علتھم؛ ووالیتھم. قوله: (وقوي بك الإسلام) فقد کان اك یصلي مختفیاً مو ومن اسلم مع 
في دار الأرقم حتی أسلم عمر فصلى في الحرم. قوله: (وھادیاً) في ذاتك مھدیاً لغیرك أي 
هداك الله لھم؛ ثم یرجع قدر نصف ذراع فیکون متوسطاً بین أبي بکرہ وعمر رضي اللہ عنھما 
وعن سائر الصحابة. قوله: (یا ضجیعي رسول ا۵) أي رفیقیه في مدفنہ. قوله: (ووزیریه) 
الوزیر المعین فعطف ما بعدہ عليه عطف تفسیر۔ 


ہک ہن کقانت سے وف جا یز اف ےی و کا وت ا 


نی کتاب الحج 


یتقبل سعیناء ویحیینا علی ملته ویمیتنا علیھا ویحشرنا في زمرته ثم یدعو لنفسه ولوالديه 
لمن آوصاہ بالدعاء ولجمیع المسلمین ٹم یقف عند راس النبيی قلٍ کالأول ویقول: اللھم 
إنك قلت وقولك الحق ولو أنھم إذ ظلموا أنفسھم جاؤك فاستغفروا الله واستغفر لھم 
الرسول لوجدوا الله تواباً رحیماء وقد جثناك سامعین قولك طائعین أمرك مستشفعین بنبیك 
إليك اللھم ربنا اغفر لناء ولابائنا وأمھاتنا وإخواننا الذین سبقونا بالإیمانء ولا تجعل في 
قلوبنا غلاً للذین آمنوا رہنا إنك رؤف رحیم ربنا آتنا في الدنیا حسنة وفي الآخرة حسنة وقنا 
عذاب النار سبحان ربك رب العزۃ عما یصفونء وسلام علی المرسلین؛ والحمد للہ رب 
العالمین ویزید ما شاء ویدعو ما حضرہء ویوفق لە بفضل اللہ ثم يأتي أسطوانة أبي لبابة التيی 
ربط بھا نفسهہ حتی تاب اللہ عليهء وھي بین القبر والمنبر ویصلي ما شاء نفلاء ویتوب إلی 
اللہ ویدعو ہما شاءء ویأتی الروضة فیصلی ما شاء ویدعو ہما شاء ویدعو ہما أحب؛ ویکثر 
من التسبیحء والتھلیل والثناء والاستغفارء ثم يأتي المنبر فیضع یدہ علی الرمانة التي کانت 
بە تبركاً باثر رسول الل ‏ ومکان یدہ الشریفة إذا خطب لینال برکته 8چ ویصلي عليه 
ویسال اللہ ما شاء؛ ثم یأتي الأسطوانة الحنانةء وھي التي فیھا بقیة الجذع الذي حن إلی 
النبي لا حین ترکه وخطب علی المنبر حتی نزل فاحتضنہ فسکن ویتبرك بما بقي من الآثار 
النبویةء والأماکن الشریفة ویجتھد في إحیاء اللیالي مدة إقامتەء واغتنام مشامدة الحضرۃ 
النبویة وزیارته في عموم الأوقات: ویستحب أن یخرج إلی البقیع فیأتي المشامد 
والمزارات خصوصاً قبر سید الشھداء حمزۃ رضي اللہ عنه ثم إلی البقیع الآخر فیزور العباس 
والحسن بن علي وبقیة آل الرسول رضي اللہ عنھم ویزور أمیر المؤمنین عثمان بن عفان 
رضي اللہ عنە وإبراھیم ابن النبي لٹ وأزواج النبي قُ وعمته صفیة والصحابة والتابعین 
رضي الله عنھم ویزور شھداء أحد وإن تیسر یوم الخمیس فھو أحسن ویقول سلام عليکم 


قوله: (سعینا) أي عملنا. قوله: (علی ملتہ) أي علی اتباعھا. قوله: (وقد جثناك) أي یا 
الہ أي فالخطاب بھا أولاً أي فیما تقدم لحضرۃ الرسول الأکرم گل وثانیاً لحضرۃ الحق سبحانہ 
وتعالی. قوله: (ولایائنا وأمھاتنا) اي جمیع اصولنا ذکوراء وإناثاً. قولە: (ویتوب إلی الل) أي 
فعسی الل أن یقبل توبته کما قبل توبة أبي لبابة. قوله: (وبأئي الروضة) أي ثانیاً. قولە: (علی 
الرمانة) لا أثر لھا الیوم. قولہ: (حتی نزل) أي النبي ک2. قوله: (فسکن) اي لما ضمن لە ان 
یغرس في الجنة تاکل منە آولیاؤہ تعالی فیھا۔ قوله: (في عموم الأرقات) المراد بە في غالب 
الأوقات . قولە: (فیأتي المشاھد والمزارأت) قیل: إنه مات بالمدینة المنورۃ من الصحابة رضي 
الله تعالی عنھم عشرة آلاف غیر أَنٌ غالبھم لا یعرف مکانە بالخصوص. قوله: (وایرامیم 
ابن النبي قٌ) وفيی مشھدہ رقیة بننہ ِء وعثمان بن مظعونء وھو الخ الرضاعي للنبي چ2 


مع ہے عول ہے مو وی کا بی اوت ا تک کن 


کتاب الحج ۷۱ 


ہما صبرتم فنعم عقبی الدار ویقراً آیة الكرسي والإخلاص إحدی عشرة مرة وسورۃ یس إِن 
تیسر ویھدي ثواب ذلك لجمیع الشھداء ومن بجوارھم من المؤمنین؛ ویستحب أنْ یأتي 
مسجد قباء یوم السبت: او غیرہ ویصلي فيە: وبقول بعد دعائه بما أحب یا ریخ 
المستصرخین یا غیاث المتسغیثین یا مفرج کرب المکروبین یا مجیب دعوۃ المضطرین صل 
علی سیدنا محمد وآله واکشف کربي؛ وحزني کما کشفت عن رسولك حزئه وکربە في هذا 
المقام یا حنان یا منان یا کثیر المعروف والإحسان یا دائم النعم یا آرحم الراحمینء وصلی 
الله علی سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلم تسلیماً دائما أبداً یا رب العالمین آمین ۔ 


وعہد الرحمن بن عوف؛ وسعد بن أبي وقاص کلاھما من العشرۃ المبشرین بالجنة؛ 
وعبد اللہ بن مسعود؛ وھو من أجل الصحابة وآفقھھم بعد الأربعة. قولە: (والإخلاص إحدی 
عشرۃة عرة) قد تقدم بیان فضیلة ذلك في الجنائز کسورۃ یس قوله: (مسجد قباء) بضم القاف 
ممدوداً هو آفضل المساجد أي بعد المساجد الثلاثة أي المسجد الحرام ومسجد المدینةء 
والمسجد الأقصی ۔ قولە: (یا صریخ الخ) الصریخ والصارخ المغیث؛ والمستغیث ضد قاموس 
والمراد الأولء والمستصرخین جمع مستصرخ طالب الإغائة. قوله: (یا غیاث) هو اسم علی 
تاویل مغیثء أو ذي غوث . قولە: (في هذا المقام) أي المحل فإن أول قدومه من الھجرۃ نزل 
هناك. قوله: (یا حنان) هو الرحیم آو الذي یقبل علی من أعرض عنہ قاموس. قوله: (یا منان) 
هو المعطی ابتداء قال تعالی: ٭وإن لك لأجراً غیر ممنون4 أي غیر محسوب؛ ولا مقطوع . 
قوله: (یا أرحم الراحمین) روی الحاکم عن أبي ھریرۃ ان النبي لْ قال: :٢إ‏ لل ملکاً موکلاً 
ہمن یقول یا ارحم الراحمین فمن قالھا ثلاثاً قال لە الملك إِنْ أرحم الراحمین قد اقبل عليك 
فسل؛ وروی الحاکم عن أبي ھریرة أ٘یضاً عن النبي آنه قال : ٭افضل العبادة الدعاء فأبسطوا 
اکف الذل راغبین وفیما عند ریکم طامعین) وقد ختم المصنف دعاءء بالصلاۃ علی اللبي گل 
کما ابتداء بھا لما قال بعض الاآکابر: إِن اللہ تعالی یقبل الصلاتینء وھو أکرم من أن یرد ما 
بینھما والله سبحانه وتعالی آعلم وأسآل اللہ تعالی أُنْ یصلي علی نبیه محمد وآله وأن یمیتنا علی 
الایمان ویرحم فاقتي بذلك؛ وأ یسعدني بلقائه؛ وأنْ یتقیل هذہ الحاشیة؛ وینفع بھا عبادہ 
المؤمنینء ویغفر لي ما فرط مني فیھاء وفي غیرھا أنه علی کل شيٍء قدیرء وصلی اللہ علی 
سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلم آمین . 


فھرس المحتویات 


فصل عشرۃ أشیاء لا تنقض الوضوء 
فصل ما یوجب الاغتسال 


فصل آداب الاغتسال ۔۔ 
فصل یسن الاغتسال لأربعة أشیاء 
باب التیمم 
باب المسح علی الخفین ۔ 
فصل في الجبیرۃ ونحوها 
باب الحیضص والنفاس والاستحاضة ۔ 


۷٢٢‏ الفھرس 


باب الأنجاس والطھارۃ عنھا 
فصل یطھر جلد المیتة 

کتاب الصلاۃ 
فصل فی الأوقات المکروھة ۔ 
باب الأذان 
باب شروط الصلاۃ وأرکانھا 
فصل في متعلقات الشروط وفروعھا 
فصل في بیان واجب الصلاۃ 


فصل في بیان الأاحق بالإمامة ۔ 
فصل فیما یفعله المقتدي ٠‏ 
فصل في صفۃة الأذکار 


باب الوتر وأحکامه موم صصعویرویر دیو یویر یم ویو م ہزات وم 
فصل في بیان النوافل 
فصل في تحیة المسجد وصلاۃ الضحی وإحاء اللیاليی ٠...‏ 
فصل في صلاۃ النفل جالسًّا وفي الصلاۃ علی الدابة وصلاۃ الماشي فیا و 89٤‏ 
فصل في صلاة الفرض والواجب علی الدابة . 
فصل في الصلاة في السفینة صلاۃ الفرض 
فصل في صلاۃ التراویح 
باب الصلاۃ في الکعبة ٠‏ 
باب صلاة المسافر 


فصل في إسقاط الصلاۃ والصوم 
باب قضاء الفوائت اک میم جو چچھججھچھڑچوجوژوھوییی 0ا 
باب إدراك القریضة ۔ 
باب سجود السھو . 
فصل في الشك 
باب سجود التلاوۃ 
فصل سجدۃ الشکر مکروهة سا وائف ئٹ ف ود وروی بت جب ار بفاص اک ویو خی 
باب الجمعة 
باب أحکام العیدین ۔۔ 


باب أحکام الجنائز کسس ت سٗییججججسچچجچج وو ہہ ہیں 
فصل . 
فصل في حملھا ودفٹھا 
فصل في زیارۃ القبور ... 
باب أحکام الشھید 
کتاب الصوم 


فصل فیما یثبت به الھلال و 
باب في بیان ما لا یفسد الصوم . 
باب ما یفسد بە الصوم وتجب بە الکفارۃ مع القضاء 7 
فصل في الکفارة وما یسقطھا عن الذمة ا 2 200000 ا ایر ری 


باب ما یلزم الوفاء بە 
باب الاعتکاف ۔ 


سض ہے سی کا سرک شر لہ وو جار بے با پل ا ا 


فصل في زیارة النبي ةٍ 


پکاو یں رو و یں تید یا ہیں یں اہ ہے ہے ہہیا 


